م 2 
و ا ا 0 م0 لط لط ا 


عسوا 
اتتطت دالت 


ا 
- 


سس - 
0 
1 
مسد د 


0 
م 
"دار 


3 


يا 
- 


موسرم 
ب 


1 


لسرمبا يدر 
نلق 
ع 
يا " 


كع 


اا هد : 2-1 0 تح د 2 
00 700 د 9 0 





درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) 


نويسنده: 


حبيب الله طاهرى 


ناشر جايى: 


او 


مركو تكفيفانت.زاداثةا ' قاتميه فيان 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفحه ث از لاه7ب 


فهرست وار ا ا ا و ا ا ا ا ص ا مي رص يوا م الم مه دا د زو متخن دكب 0 
درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) 78 77744724220 يوه وف يبح2ة >١9‏ 899 000011002020278 ا0000101 000 0 0 لزل 
مشخصات كتاب صا ا ا ار 
أجلد اول ا ا 2 0101 
اشاره 8ببب ب“ 2122# 
تقديم به 1د 
ييشكفتار عضتس اشكمش تتا ات مايه ل م وه وكسوم امال اسار ا 58 

3299985 قرآن تنها كتابى است كه‎ -١ 
01 ؟- شناخت قرآن دب‎ 

؟- علوم قرآنى ا اا 00 
درس اول كتابشناسى در علوم قرانى احا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 6 ل 
اشاره لي ”2123 

قرن اول 000 رن 

قرن دوم عع وعم ودع ة ددع ولدد دم دوه وانمط نمه انددع قد ع تدعو ةط اموه وده اد عه :ده :424551333452 52-1 م 

كرن سوم للح عععلعلح 45455556 ئ ‏ ._:]#251ح >2ى-ك-ك>© 7 ا ا ا اا 400000808080800 

قرن جهارم 258688 لل ل لح كاهو حججهجَِب4ب9ل9ج>ك>ج97ب>ج97حجب2-بجبجج 111010110101111 11 

قرن ينجم لبف لجل :9:1101010101022912722422668للف هئ ههه مم م مذث«ة٠::::1:1:7جج:00101010101010122222:::::7‏ 

قرن ششم أإيبأالججججججججح#حللألححجكللجفلففف4- ل 4 ةف 220 212101001010011 

قرن هفتم للقخ_ج92تججج7+7#ر0707076564:747”:7ر0101:0::7:7:7:7:70لل+ »اح ||| 

قرن هشتم 02020202020 00 0 5ا0ة1* 03ااي لظ 

قرن نهم وا لا ا تا اا تي اا او يي ا تان يي ا كوا واي كل كار اق كل ةل ان اع كي تم كوه اموة ا كم تره جي/ 0 

قرن دهم تش ئضي ئش تئش سي سي سا ليئض فس ْرة 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالاا صفحه ب از لامب 


قرن دوازدهم ا ا اا تا ا ا ا ااا ااا اانا اا ااانا ااا ااا ااا ا اا اناا ا اا ااا ا ا ااا ا شا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ساس ل 
قرن, سيردهم 00 000 0 
قرن جهاردهم ا ل ا ا او لاج ج21 332122 7102 
نكته قابل توجه 939-- 000000 0 00000000070707030307300اااااا ااا اا ااا اا اا اا ااا 
درس دوم عظمت و ارزش قرآن و لزوم تمسك به آن لدفدبفقكلي43ي7ي7ي7يي7727ة 989 000007092979889 
اشاره 8 بب00002 1010 1 1 1 |ز 1 1[ ز 1 1 1ذ1 1 1]ز 1 1ز1ز 1[ ذ1ز1[ 1[ ز [ [ [ [  [‏ ذ ذا 
سؤالات: ا ا ا ا 
درس سوم تلاوت قرآن و آداب آن ولسوا سي ماما ونا وهار او سس دوو بو ي يك سدم د ذا ذو تمي بي وتم ذع ديدم و يمي وج د كان ووب سلا ددم وتو ع 2ع 
اشاره ااا ا ااا 001 0 
-١‏ تعلم و آموختن قرآن ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااال 
"- تعليم و آموزاندن قرآن عا ا ا ع ا يي ا ع يي بده امي وض أي بدو عا مه ل أ أ باج ميو ليب جاجد سيري اجا لأس اج يي ينا فو نايا و أدج ماتيا جاص 3 2/2 
-'٠‏ تلاوت قرآن مدع هد نوع جاب سد ابالاه جا يننا يدها يداد لاي الاي جناي لاد ا قاب باد اياي ل بردان بدن ونا لد ناد يناد ذالاء ذد اي د دياب مدو باد تائاي ال بد دلاد د دايا ادب تادب دواد وحدت 8ع 
اشاره ئئ---2222 2 ا0ا ا 2 
نكته: م ااا ا 06 
؟- مقدار تلاوت قران عياش إ رالا مام ب تمي ود د و مالا ده عاد ب الا عي بد عو ودعي ب الما وديا جل م و يعي ب الم و عاب نظ مي وو عي ب لمن لا بات كابلا ا طم ا 1/1 
ه- آداب تلاوت قرآن أ رط 7 نأكو مام 7ن ار مر 7 ل ول لب ا ا لجأو اداج أو اداح ل أ يا أل اا لص لص ل 1/17 
اشاره ب 2121# 

1/1 211 آداب ظاهرى تلاوت قرآن ولا وم قاط انج رك امم نر جم ل م داك لج رعق اك دجن دق اك وق اجر دقو ان دج لاد اد دقر كاه ا واو هلمرا‎ -١ 
اشاره لم00‎ 

الف- طهارت شرن 

ب- از رو خواندن قرآن: ا ا ين 

ج- استعاذه قبل از قرائت: 2 

د- ترتيل در قرائت عوطم اموه اانه م تجاه اماع عاك ولد ابا جد وان لد ع دحك ما لمت د لطعك عه دواد هذ واد 2 ع لماخ ده لماك له دياك عه دوا كه لهاع ده دالقي اع داه دو و فوا اك ركاه ل 1/16 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ل از لاهب 


و- بلند خواندن قرآن: ات ا ا ا م ل اتن تش وتسم تتا اتات وقباض م اتا تاديد 


ز- با صداى زيبا خواندن قرآن: ا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2010. لاع لإأماع613. اثالثالانا صفحه 8 از لامب 
-١‏ آيا قرآن شناختنى است؟ ا 0 
اشاره اا 0 
الف- قرآن براى عرب زبانان بدون مراجعه به اهلشء قابل فهم است لادان د ل ا ا ا تس ا سا ا ا 
اشاره ااا 00000 
بررسى: ا ا ااا 7 
ب- فهم ظاهر و باطن قرآن مخصوص راسخين در علم است ع ل ساسع عام اع عع ا ساسا اع ا عا عا اا ا سا ا ا ل سدس ل ل 
اشاره لس وك ند ه لأنامت 1ل د وف لاعت ال لد ع للا خعدد ول دعصت ل 1د وك د حوائا اك الات اط جد ايان ات اي لا سي حا ار اد ا ارد ا لا بوط د ل ل ا 1 ا اا 1 
بررسى: بببب 000 0 ذا ا ل 
اما عقلا: اش ئش ةا ا ةا 21 2ك 131 
اشاره ا 101333355353900 
اولا: ا ا ا 0000000 
ثانيا: 2 :22:3 32ج 5غ 322 322:222:32 23خ 223232522 222525222223353 225434325ة :4ط 2-12251د /85 
ثالثا: 3321 ع3 ددع ناد عن دك عو نع عدب 2ط ادك 0332 كك 5 ”لانو دا وو ف وو ناك أو وك ند انا ل ع ظح 22 دوك ان عا و ع و كر كد 1ك كر 221 2-3 715 
واما نقلا: جه 22222 635323222336233 332:33 جم م 522332322 24254222 خم ؤْؤد ةف 32-3228 3224 12-1 22ت 43 
ج- ظاهر قرآن حجت نيست و فهم باطن آن هم مخصوص عدهاى است موا ا عع و اد اص اد ل ل 1 
اشاره ااا 223233000 
اول- ككروه اسماعيليه 5 
دوم- متصوفه ام ةا رات ا ا لك مك لكا لك 32 ا اساي ل سما له صقي عمل دسم ةك 91 
بررسى: الل ا ا ا ا 3 0 رن 
د- باطن قرآن دور از دسترس بشر است و بشرء تنها موظف به فهم و عمل به ظاهر آن است ا ل ا سر سا سا ا ا 91 
اشاره ا بب001 ا 
بررسى: ا ا ا ا 1د 
ه- ظاهر و باطن قرآن با رجوع به اهلش براى همه قابل فهم و حجت است ا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا 9 
جند اشكال ا 0000 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 9 از لاهب 


اشاره ا 1 111 11 2 131 111 1 000111 
الف- اشكال تحريف موصي واد وى و دسا دي ع دسا وى اماد جو لماو بكاو بد لق د كيه رامد و جد مط كه سوه مم و اممف و 5/0 
ياسخ: ل ا ا رار 5 


ياسخ: كه عدم لعو 5د راك ع 2ك 22 ده 352 2ه 22212 ع دك ج21 سو ١‏ حدس ف و ماو كوت 2د 2 لد ع 2 21 315 وك 10 ذه لك وموة 3 2د لال د ع 1 30 1د 522 4 5 

ج- روايات مختلف: 2222- 22352-22532303 232-2562-253 25:62 63دعد 122553222324 56د خ 53225125281 25 5532 13323325532 5ك دون ند دنا 83 
ياسخ: دكم عوك وه كدو كلاه كوس لله مده + الايد تند ولاج د عام و ناك لطكاط لحطاكك دان تحط تك ددح ذاه دحت 6 مططاناء سدع ناد لام مد وب 1نم ود 2س ١141‏ 
نتيجه: :5245 :3 33322315233253 23223117 0ن ن 5 ذبن 31 363 33ل 1ن ن 3ن 8 :3 لقان 253152 3ئ3 1 :زف 61 ف 52032550345233 01 قن لنلد للد دا لنت 107 

؟- ضرورت شناخت قرآن ا 1 
“- اقسام شناخت قرآن »١«‏ 1ددددد“91 |[ [ز[ز[1[|[|[[|[|[|[|[ [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز 1[ز [ز[ز[ز [ز [ز [ز[ز ز[ [ [ز[ز[ز [ز [ز[ز[ز[ ز[ز[ز[زذز[ [ [ذز [ ز[ز [ز ز ز ز ز ذ 00 
اشاره 9و 0000 
الف- شناخت سندى يا انتسابى 0 


ج- شناخت ريشداى ا ا 0 / 
نتيجه: ا ا ا 1 جا ل الا الا ا ل د م ف ا ل ل ا ل ب ل و يه ا ل ١‏ 
سؤالات: 0 

درس ينجم قرآن كلام خداست نه قول بشر 0000| 
اشاره جد دعاب ع دالج مك عد عمد مسد لط ددا 3 دس لط دم مل مسد ل دشب ل معاد جد فبيع ملع د م دسالدم معدم تسا ع دس مع سرد م دس مومه اد ودع د ممت ام معام مسق لما بويت 1 ال 2 1 
بررسى: لما ئش ا ا تش شت شت اي ص يض ص تبت سم سام ل ل لام ا 1143/7 
دسته اول: آيات تحدى 00001010 00 
اشاره د امج ص ات ا وو بحو لاج د ج12 مك ال كل ةد جك لكف :ل مكل نا حلدة قر دحت لمكت لا عات اه رادلا را د كا افر قلات كد و ارج ل فط لد فاو ا ا 1 
الف- تحدى به قران عدم مميم دطام لل سب دمي ا ا ا ص مم 1 114 

ب- تحدى به آورنده قرآن »١«‏ ل 


ج- تحدى به هماهنكى و عدم اختلاف در قرآن سي ل ا 111 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا 


دسته دوم: آيات مربوطه به شهادت كتب كذشته و علماى اهل كتاب به ... انددع دب وود عند عدييه 
سؤالات م 
درس ششم اعجاز قران اكرام و الم الصو تالمواج مجحو ال سب ا مواد سوج اوبره زور بيات لوكو ركو واو ادع واكرد وس داه 
اأشاره 1 0 00000000 
الف- اعجاز و مباحث مربوط به آن ا م ا ا اما اح عا اع اا اا ا حا احا ا ا ااا اا اا ا ا ااا سا اا اا اا 
اشاره 1-387 ##*#*##||0ٌ0خ3233ج2ااْااااما 200 

5 0101 معجزه جيست؟ ا ا‎ -١ 

؟- آيا اعجاز يعنى بر هم زدن قانون عليت؟ طونن حم طن كد ناته لمحن ازا اد لاطا لا ةد 

'”- آيا اعجاز و خرق عادت به منزله تغيير در سنت الهى است؟ 222 *252© 


#- فرق ميان معجزات و ساير خوارق عادات جيست؟ د-د-د--ددد--- 01 ا 210 
اشاره ئْ09_90_7بب00000000077171#1711اااا ا 
الف- معجزه قيد و شرط خاصى ندارد: 55 ه*1إ' 
ب- خوارق عادات قدرت تحدى نداشته و قابل معارضه است: المع ا ا نت 2 
ج- خوارق عادات بشرى تاب مقاومت در برابر معجزات را ندارند: 00000 *ش*58 
د- امتياز اساسى بين انبيا و مرتاضان و ساحران و ..: 5 

ب- اعجاز قرآن و جوانب آن ا 213701000 

اشازه لع يس ع ص ا ص ا 

اولا- قرآن معجزهداى است كويا: ا اا ا اا اح اا ااا اح اا ااا احا ااا ا احا ااا ا ااا ااا ااا 

ثانيا- قرآن معجزهاى جاودانى و جهانى است: م عي لع وات ده يمه ل عو ع موس اه ب ل م لس مه عد مع لمم 

و ثالثا- قرآن معجزهاى روحانى است: نفو موي جك ام اميت ان حر رك ع ع حم لا كرت عاك اك الح ا حم ا ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالاا صفحه ١١‏ از لاه”ب 


ج- اعجاز قرآن از نظر جاذبه و دلربايى ل ا 


د- اعجاز قرآن از نظر اخبار به غيب »١«‏ دز [ ”21# 


درس هفتم مصونيت قرآن از تحريف 0 


؟- دلايل مصونيت قرآن از تحريف 1ل عن عمد ل د عبدايد دعسو د د شد جل دعسي د مدعد جرم ددا لم داعسا م داسد د م داص امد م داعت مح ع ملاع اع عاد ا مي ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ١١‏ از /لاهب 


ب- روايات ل لت تت ئش ا اا ا ادح اط ل اال 1136196 
اشاره 227 أة999##8©9#8999ةة>ة>© :110101110101019 ١‏ 
دسته اول: اا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااال ل ١‏ 
دسته دوم: ئش لت ا 1508 
دسته سوم: ا ا ا ا وا الوا ل ا ام ا الات ل الا ا ات ا ل الاو الاو ا ل 1 
دسته جهارم: 2000001 2ل يرول 
دسته ينجم: مك نظ وو لاطا دلا نالك وللانله كوا اناو د تنك لاطا #دددا نانك ان ناح لض كك دللا ناه اط كاه دطاد كاه اح ا لطن كاد فيط تع دب عو دم 1د ١13‏ 

ج- شواهد تاريخى ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ريل 

د- اجزاء قرائت هر يك از سورههاى قرآن در نماز كط نكن د عبات لازاه لمان ابلطم و نل لاد مف لط نا الاقا و اند لاطا جا ري لم 1 12 

؟- دلايل قائلين به تحريف و ياسخ آنها ا ا احا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال ع3 1 
اشاره ١‏ ءةزة ةيد دز د د د ااا 

ياسخ: :52533 2:2 325522353 3:3 :315225233532253 :2522513 7 235035 5 521 23 222 21خ 111/7 

اما دليل اول اي ين 

دليل دوم دة :26242222232 253252 22222 عع ةن خخ :2222:22:22 ة 1ه خط طلغ 225:34 :23 2 1117 

دليل سوم: 1ك و اا ل و ان ا ل ل 1 ا ا ل ا ل 0 
اشاره او شن تش قشر قا شنو 2 2 زط نطو شنط ططق شر نج لبان نر نج يان لط بط نط يا لط زج قوذ لزنن لاد 3 1 لذ نالحد 1ش 2601 111/1 
اولا م 0 00 يرن 
ثانيا: عي مك مي ل مد م مد ا ل عا ع 1 ا 1 تاصلص صصص 1 ممم ساسا مع 1/1 
ثالثا: فا ل ا ا ا ا ل اك ات 3 تش ص وإتياة عب عاك بوه نال ساد لا ل نابي ال ادك ألا مض وار 116 

دليل جهارم: حك ع عد عست علد د ل د دبا ارد كس ع ع د دح جح عر ل لد در د رك عد ع و سد م لاد د متك ع باعي مقط عم طن 1 وفجا ب ع قا عو لسعة بل ةلد ار 1101 
اولا ا رن 
ثانيا: عي لمي مس لكوت ا دا م ا م ا ا ص ص مس ممتي سام ما 1 115 
ثالثا: ل 22نس يشش ش تش مش شك يت كا سس بص صصص ما لاما لا ا و لا 1159 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه شلا از لامب 


دليل ينجم: م اي م ا م ا ا ا 11 
اشاره ا مش ئش ص 1 
اولا: ما م و انرا 
ثانيا: يع ص ص ص قي ل ا ص ص سي ل م سم يي اما 
ثالثا: ا ااا اا 0 

؟- يك افترا و ياسخ ان ا ا ا ا ا 2 ا 
سؤالات: ا 1 ل 1 الل ل 5 لل ل ل ل بك ا ما ا ل ا ا ل ب ا ل ا ل م 2 ب ا 
درس هشتم اهداف قرآن 53 23 تحن نت لقت 3ن نش نا لش نش نان 1ن لشن د د52 لد طن تان تن طن 1ن ةن لذ لانن 3ن ل ناناة 15قت النت ةد لشد ددد د طن 181 
اشاره مكا م حا و ا و و او و ا ا و و ا ا ع ]1ق 
الف- اوصاف قرآن ا 0000 

اشاره ا ااا 00000070 

دسته اول: ا ااا احا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا ااا اا اا ا ااا ااا تاعاس1 1 
اشاره الل الوا ااا الوه ابر و ود ل الو الجر تر لسار م وق اما اا ور اال 11 
توضيح: 0 

دسته دوم: مك م حي دو اماه لاوطا انيه طق و كلا نيو كط سكو دوواد لود ناك لطن د د د كاد د انط علطا كه د وكا تضم كك لاطا عمد داع دم طم كدي و ود :8 110 

دسته سوم: مج غك عذج ةزه 23-252 عو 255-5225522 تع 4552 22522523228 33خ 3وء 28223 ةذه #دتذم كدنع 23م عه ١‏ 

دسته جهارم: ل ب تش يت ناس يوس تاتش تتشت صصص عا ةي ١#‏ 

دسته ينجم: دعس عم سطس كمد مامد مط عد امعد ددس دعي مط عد تعمسام بقاع و ذاتجاد ع بسع اراد م مسد عم مسلا م مد عو عه ادم بم ف سوا مل سو ا 

دسته ششم: ا ا ا اا ااا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس لس ا 31 

دسته هفتم: اح ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا لالس ك3 3 

دو سؤال: م و وات ا سي و ات صا ةا لمعم مض وص ممم مم مص لماكتت ماك م تي ده /اها 

ياسخ: 000000000 

ب- آيات قرآن يا يا ا يي ا ب يي ا ل ا م ا 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه علا از لامب 


دسته اول: 000 اليل 
دسته دوم: مض ا اش ئش ا اا اا 
دسته سوم: ا يشش ص ص ص ص ا تامام مخ ,ا 
دسته جهارم: تششم 2ش مش ئلششصص ص صصص شيش صم سام امي 185 
دسته ينجم: مسد ورا للا كات و ا ا ا ا ل اواك عا ال اط ا الا ااا الب ا ليا لب 148 
دسته ششم: -22553 535 25د 22325 5ئ 22252 5ه 55522 ددعو 22555 3ك د ؤذذة 3ددع 54 :32225522232 2ه 52جغ 5322335 2 ةع وتوم 23د تنم وه 12 
نتيجه كيرى كلى مس سس بباستشصصائشسشساتش. مش يا”ااتت متت امام لس ا ا 12 
سؤالات: عن اا ال ا لو ا ا ل ال ا لح ان ل تان ان بق انام ا لنت احا الت لخي إلا 
درس نهم شرايط و موانع بهرهمند شدن از قرآن 000 لل 
اشاره ا 0 0 
قسمت اول: شرايط بهرهمند شدن از قرآن ددم دده د ادوع را دن ا دن لاما ل تاماك لقالا ل لاسا د الاج لاد طن ماج ل دصلا لضا لعا ال او لا الاك أ تن ]1 :1 
اشاره 2ت 2خ 3 د33 جد دن ده 3333 355 5322325-23 25533 5332552725553 255372533352325 22خ 5535:3332 2ه كود 3 كك ل 
الف- شرايط علمى ل ا ا ا م 10 
اشاره :52 555125255255552555523555222552 55522 225533222523 53522222552 255252232325552 كن 5522 دن ذكاء 5222 252225532 :05252 - 2د مر 

1216 علم لغت: مامص ص ا شت ا اي ا ات ص ا رما اا صا ا ا و‎ -١ 

اشاره اا 1 

تذكر: 0 631301013170801010[أ[7#617#61 اا 0 

؟- علم صرف +60( 6ظ<«“' | |[ ]ذ1ذ1ذ1ذ1 1 1 1[ذ1ذ1[ذ1ذ1[ز1ذ1ذ 1 1 [ز1[ز1 1 1 1|[ذ1|ذ1 1[ 1ذ1[ز1 1[ 1 [ز[ز[ز[ 1[ 1[ [ [ [ [ [[ [ 10 

'"- علم اشتقاق: مل ري ا 1 

؟- علم نحو و اعراب لهل -#ج#>20ة 7 >2>2>2>2> > 27١0١‏ >02470702>2>2>000909830474ةةة 7 >97>17>>--2ج27 ة 2 22 ااا | 

اشاره متا ا ا رح حيرت ا و د كر لل كود ل جكد د لط ديد مكحت لبك تراط نم كلت لبك كلاب راملا صر ورا ماكة ار كا ني جاح مع سالط ةط ال حر ل 107 1177 

تذكر: ا ا ا ل 11 

0- علم اسلوب: ©>> 50٠00088848084‏ 1-0024 > <"1لب 08880848 2228ل ك>د“84704 0000011111 ا | 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه 16 ١ز‏ /اهب 


اشاره الا اي اي تي ل ا ا ا سات لط ا لماي لت ل عاك باك يناك لكا يبنا .و 12 
تذكر: 00 
- علم كلام و اصول عقايد با معانى اسماء الله: م ا ل لالم 
8- علم اصول فقه ا ااا 0 
9- علم اسباب نزول الع ص يشش ع 
-٠‏ علم به ناسخ و منسوخ قرآن: ا 0000ل 
-١١‏ علم الدرايه: الخس اسا اكه سواه ووس ا روسج سو سراما مره اميه اله اصوه اراك جع ماله اد ل ا الو ال 1 
-١7‏ علم الروايه: 1 
ب- شرايط نفسانى امال و ا سمل سي اا فار تار او ا ل ا تعر 
اشاره 002211051 1 1ط 1 ةنز :تئر :ند رط نت كا ف قئط نان ا لطن 21 2 1 ان 1 د قلت لالت 1ن را 22 1 لذ 1 د ا ل و1 2د اك 2 1 6ر12 
-١‏ عقل: ا 10 
7- علم: سمه مم مه سمه م هه مه سمه ممه مه ممه مه مه سمه مه م مه مه سمه ممه مه ممه عم م مه مه مه ممه مه ممه عه مه سمه له م مه ممه مه م مه ممه له له سم سم م له سمه لع م له ع ع عع طم[ 
-٠‏ تقوا: كه الجا اران ارود اك دراك لت 4ه الكو اكاكروه اجون اكات 1 لات د رونا م الانانا لطننا ‏ انا اانا و لان انبا دوا اما اال واج و نطاوب 1 
ع- فقه: دب 00 
0- تفكر: لاع رن لان جد انئاك جف لضا ا قاطي + ناليو جارج ذ عمد ماد تججا نا أن تا ج دوك تا د انه د طق تاك دنج لاد تن تاك لالط اه متاك د مر و ا ا 128 
ع- تدبر: :532522322532237 ذخ 23:55 52326522222331 2225 تف 34خ 5 252215 01318237 #523 إنتق : ننند اتن ودس 20 
- تذكر: دحاج جلاب جد ورج واد ون لمجا امور ل جر اجا كه طناك فرق كتانب لمان شن قال لا ل ولت ا اا اف تاي وات ا ص و ا 1 
/- خوف و خشيت: 0798959897 20 >> >>128090449ة>ة 27 2 00000000 
6- به سوى خدا رأه در بيش كرفتن: عدا مج ةي مك الى كر معت 3 عبط اك عات باك توا ا ري اك تي لاك ري ات عردو وت جز فاك عردلا لماصلا لاد ا لاح ا ا 11/8 
-١‏ مستقيم بودن دصي سمت مل 1 لص را لط ص ص مو سمس ات مص مص ل سمت مام م م 11/6 
-١١‏ اسلام: 575[ة[51ة#ة# ااا ا 
١‏ ايمان: سم اك ا ا ا ا و قا لمج عا ل تيت ص بصا مك لمر متت لي باك 11/6 
دو سؤال: 88ة0888888980804948444066709090900 280088 ا ا 000000000000 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالاا 


صفحه (١1+‏ لاه7؟ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١7‏ از لامب 


11/1 وحى در لغت ا‎ -١ 
1/868 ؟- وحى در قرآن و سنت ال ا اا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ا‎ 
0 اشاره ت83تذ3732* 3 3 7333 606903303333333 11000000أ[#ا3 ااا‎ 
الف- وحى رسالت و نبوت م ل ل ص ئس ل ا دي را‎ 
ب- وحى به معناى الهام 0000 ال‎ 
[88 ج- وحى به معناى اشاره: ممم مه ممه مه م م ع عه سمه ممه مه مم م عه مم م مه ع عم م عه مم د عه عه سم ع م ع ماه عم ع م عه م م ع سم ع له سام ل ل سل م لع ل ل ل ل ل لل لل ل لس سد‎ 
د- وحى به معناى تقدير: د‎ 
ه- وحى به معناى أمر: ا ا ا ا ا ا ا ا 00 02 ارال‎ 
و- وحى به معناى دروغيردازى و القائات شيطانى: 000000 بزل‎ 
1/81 ز- وحى به معناى خبر ممه مم ع له م مس مه مم م م م م مم عم م عم ع م عه عم م م د عه عام م عع م م م عه عع لام ع ل ع سل ع لام لعل ال ل لل ال ا ل ل لس ل سل د‎ 
وحى از ديدكاه فلاسفه قديم تكد ندند خسو ددكء ده خط لطاع نام كماو اطاط دلوا عه ماد د لومت ددا د لأحطا كاك دطنا م لخم ادك ا لطم اط وأسطوك را‎ -'' 
00000 0 اشارة‎ 
0 ولا ااا ااا‎ 
ثانيا: 52213-25221522 2322 1ت 21ت 2122352532 52212 2552-2 ند كناك 12512 3 223222522233253 23 طلا 2 ؤلا2 فط تع تكلاة :2122 50 22ر1‎ 
10 ثالثا: 000003 ااا‎ 
1# رابعا د <ذ<‎ 
1/17 بررسى: لج عي كت ف ا ا ا ات ا م ا ل ب اكير متت ب كلد دصت جاتت لك عات ل باط لماه لان عاد ا ا‎ 
اشاره ا ا نين‎ 

اولا لمر ل ئضي رض 52255 ين نت 5 يضم تت2تاتشْم م202 عاض مات ا تسم لع دعا جا م 5 

ثانيا: ع يت ا ا ل لي ل ا ا شا شي لي ص تم تج ص ص عا عل امةة م ييا عع رآ 

ثالثا: ع ا ل تش يشش 52225225 نش وات اس امامت © دم ساك ساك امام للا 1/7 

؟- وحى از ديدكاه فلاسفه جديد مس اد مامه حت مرج م و و صم 1 مات مص ةس ا 1 1 1/6 
اشاره مئ ل وض تت كشت متيام يا تيبا عا عا اسم لا ام ا ار 1/17 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 18 از لامب 


اولا ف ا 1 11/63 
ثانيا: الم ا م شي ئش ا مت ا جوت لي ع و مفو م را 
ثالثا: لا ل ل ا ص ا ل ل د ارا 
0- وحى از ديدكاه دانشمندان مادى لخبي يي اير يي ل ير ري ا ا ا ص رخ بر ا كي و 2 ارا 
اشاره «امحامي لياه انج ا لمن اللو اك جروا وا ولد رجا نز ود لاي جا اح 1 ملا موطف :با لا ا وا لاا جور 1/61 
بررسى: اا ا 10 
ع- ايا وحى زاييده نبوغ است؟ اساي ا رت ا 1/1/7 
اشاره يخ دخ 2 2خ ةدخ 3 نظن 5355523 553255232325225 255-25532552 1 نت 522 5 11ت 55د تخد د 221 ع5 لكر 
ا «عشق»: د شعن ل اه لطع نكو نك كدح كد ذقنا دكن انان كاده دو لطامت اده لطااه ما وا لطا نان داه د طلا وك اك ا عو د تمد ا 
؟- «ستمكشى طولانى:» +222 :2353333 251322533522335 نط 21 :2532:2532 ةن كط عات 2غ 23ت 553 55312 2332 1/25 
'"'- «در اقليت و شرايط نامساعد اجتماعى بودن»: لمعه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممه مم م مم مه ممه مه م مم مه ممه مم مس عه م م مس م لم سه سل ل ل م عه سه سد الآ 
؟- «كودكى»: 11 را 
0- «تنهايى» 3 عا نوا اناو لاك وراك نت كيه الوه تكلوء د كصواة لق ناد ولط وت يا اناد انا نا لافنا رايا ور حء وو اط و با وب ل اا وو أ كارا 
*- «يرورش نخستين»: 2خ 252 242 52 32 52خ 3ن نطو نافطغ كن انط ن شط قنخ ةن نط ة خط 232333 323234 223 1/1/1 
اشاره ل ا ا لي ا تا ل ا د 1/1/1 
بررسى: 00 
-١/‏ حقيقت وحى جيست؟ لا يي لي يرت ا شو ا كرت اا ص ةا جواوحة ا لما عي تاق اموكاك بق نيك كاه لبك ملا ب كا ار يق ركو ةق ل كلت ل صا ةك لا ا ا 1/8 
8- امكان وحى لاس لخم ملعو م ل الص اوسا ع ا ع ا ا لس عع يا ع ا ا ان ا و قا أ ا ل صا اق صر ا 111 
9- كيفيت وحى به ييامبران مد ادي ارت افك ةم مرت 3 دكات لمت ج13 كاد لك ع باك جد كرا باك جاب لاك مرا اك جد ص مرايما ك داك عر ا مامه ا ول ا ا ا 111 
اشاره دعم دص ا عي ل العم ا ا ا اك اا ا ص يا عيش ف ا عي ف يا ع7 قمع دع قاف عر ف با عم فلأب عي الس ةل لاو ل لاسي ري سك 1111 
-١‏ «وحى و الهام قلبى»: تت تت ص 2552222262222 عت سس طش سس ئضت جاتة ‏ ةا ادك مامد تناع 19:7 

"- «وحى از وراى حجاب»: عا خم خم ا ا ا ا رت مص 1م ممم ل ست م مد مسقي 1 1 1117 
:'- «وحى از طريق ارسال رسول» ا ين 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلإأماع03ات. الالالالالا صفحه 19 از لاه7؟ 


جكونكى نزول وحى بر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا 


-١‏ لَقَدْ صَدَقَ الله رَسْولَهُ الؤؤيا بالْحَقُ لَتَدْخلّنَ المشجد الْحرامَ إن شاة الله ... ا 
؟- و ما جَعْلْنَا الؤيا الى أرئناك إلا فتقةٌ لاس و الشّجَرَةَ الملفوئة فى الْقُؤآن ... 6 ”5 
ب- نزول وحى به وسيله جبرئيل: 987_ب_7_ ل ا ا 
ج- وحى مستقيم و بلاواسطه: ا 


-٠‏ ييامبر حجكونه يقين م ىكند كه وحى از سوى خداست؟ ل ا ا ا ا ل ا وي لفل ما ا ات وا ااا ع كه 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017©. 1ع لإأماع13ت. الالثالانا صفحه هلا از لامب 

اولا: م ا ل 
ثانيا: مسادية بجتجرة عم يا وو تيم البق م م 3 3 د بم املو و0 موه ا د صمو وس وجو وم عط مول ووو حدس ع ديه ده 141 
ثالثا: مح شو السام لا وق لد لاا ا للش ا ا اا ا ماو ار عا و م ا ا ا 110 
رابعا: امه ماه انا م نا م هال اك وه يه و ناك د له اه قد نالك ون بد 2 و وا ص ل أذ لم رادم ذال ا م كي نظ ال أ 2 ردابف لا با نا عا ل لات ل لبها نات لوو الات لور اجا لآ 
-١‏ آغاز نزول وحى »١«‏ ب 0 
اشاره 7 12 
-١‏ آغاز نزول قرآن در ماه رمضان و در شب قدر بوده است: 00000 
"- عدهداى ديكر معتقدند كه: لح ل ا تح ا ال ل ات الاج لحت د قود الو د 111 
-٠“‏ عدهاى را نيز عقيده بر اين است كه: ب 10 
؟- برخى را نيز عقيده بر اين است كه ما ذذلط ند دن ين كن دنن نط نع ذ ونطات ندع نتن نت 20 نه ند طن طن نغ 32 2 3خ 42 2442532 33352 344 2ن 2د 11482 
اشاره 106[ 000 
ووس + ل 0 
أشاره اا ااا اا اا ا ااا اا 10[ 1[ 1[ [ [ [ [ [ [ز [ 01 

ياسخ اول ا ا ا 0 200 2ن زر 
وياسخ دوم - 99 72727272>2>2>22 7972 101001712011112 
وايراد ياسخ سوم ا ا 000 

و در مورد ياسخ جهارم >>©9988ه880800>66> 999 2227777 0000001021 

باسخ صحيح: ددا دو سر داعم لصوي و ا جا صا ص عاو ل ا 1 11 

5 انقطاع وحى م‎ -١ 
1 اشاره‎ 
111 الف- انقطاع وحى در جه مدت بوده است؟ جدعي دحي امور د قدي راحص لباتلا ماكر لبكوينة ماكر أفرة تلان م كات عر كلل ار جا لصوم اانا جا لان ا ل‎ 
1111 1 ب- انقطاع وحى براى جه بوده است؟ 1 سي سس عدي ا ع ده سس م م لايد م ماد عدي م ع ايت د ف اي يا ات ا اا 1 كي د ا م مطل ل عط ماقي‎ 
لل000112123332321----_-_-١> 1ك با آ‎ ١ ج- انقطاع وحى در جه زمانى از نبوت ييامبر صورت كرفت؟‎ 
391 د- در انقطاع وحى جه كسى بر ييامبر زبان به طعن كشود؟ عد ااي عي انا ع عا ا ساسا سا اا ا ااا سسا ا اا سا ا‎ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. عل أ لماع03ات. /الالالالانا صفحه انا از لامب 
سؤالات: انا دان بلالا دا ا ب ا با بن لاا ا جا دابا ا الات 2 الات ااا امات ااا الا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا اا 3 81 
درس يازدهم تاريخ قرآن املك نان ل اس اانا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ااا اا 5139 
اشاره ادن يا تان ابي سال ليد ياف لان يا ناك ل عات ات ينمال د مه يان ره له ساد لاد يهاه ين عمد ل ع نانك قن باد ائيه ون مواقت ريه عاد يه د لماك ع ناعقي ند ماساك ترون انيه سات نف لاطا ل لالانا ل لاا ل لطت 1/2 71513 
-١‏ نزول قرآن باس م و و ا د مالا ا ا قط اا ا ا اا ا سال عا ا ا ااال قا أ سأ ا ابو اا ا لاا ااا 61/6 
"- ترتيب نزول آيات و سور قرآن ا لين 
اشاره ا ا 0 ورد 
تبصره: تدان كن لطع وضع ذطواء اناه 11 دك قط لاه دكن وله #ندما تج داك لطن ند دحت ناك دلاناك لاج كاك دناه تك كك اناه دكت داك و لومم د كد ب 1 11 
"- نظم كلمات قران ا 1 
اشاره لاسي وج حت ل لزاب انا للق مقر ل ود بلطا لل الات الات ف اموا الاك حا ااا را و ا ا جك لت ا ود 10171 
اولا .555322531355322 5322 22223522225232 52-3225253 2-2 512 :152332212233323 352322232533622 252252-22 110 
ثانيا: اا 1 
ثالثا: اددع تود جد ةمدع ضٍِعِ عو ةع جد دوه 3ِ3عْة :25335353223 255335333532535 3352:33ْ53ج 2525:5235 :35د 2ك 1011 
؟- اسامى قرآن «؟» ب 0 
ه- اوصاف قران 1ن تان كنت الت ان ات لذ ا 1 ان ا نض ل ال نحي اقطلر انون ولت انحر اول الو ل لض اع لت ا ا 111 
ع- آيات قرآن امك مط ل باط اح املع ا > مطل ا حت ا لللنا متتلي كا لطن تطدبان مالعالا سوا ل انارت العو عبان اموا الى امم ا ل 1 
اشاره 55د 252523-25 نه 3533555253 2352-2 523252352353253 535332853 55322ء 232343 5:35 ذم لتوه دع 2ك 1111 
الف- معناى لغوى آيه ا وين 
ب- معناى اصطلاحى آيه ا رس 
ج- تعداد آيات قرآن مةئ شي را م رم 1 
اشاره م ا ات لس عع لدت عا كا ا لي ساو يا لي يت عع نا 1 م يع ب ميج فوا عمد م مط د تمصي ف طلسن الما و ططكية :0 71 
اول- «عدد اهل كوفه يا عدد كوفى»: اا ل يا ا ا تاك لي تك امت اق بر كت ل جاتر بك كا فضي كلدت لك كلت يت تلات ا دلت م حا ف بلط اانا لب 71 
دوم- «عدد مدنى»: د حضدو مرح ماسج ارح جات با حرة ماسو ل ساد برد مصاع ل د سرس دعاسن د عصي اعرم دمت مد من سداد م دسا ادع لاس د ع لاسا بد م ماساه م سدم م مص يد م مسس ةعست د عماجت عد ع0 11 
سوم- «عدد مكى»: ا ااا 1 ا 11 1 1 لا 


جهارم- «عدد بصرى»: مت شا ا لش ا ا ا ا لا 117 
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ينجم- «عدد شامى»: 1011 ا 

/ا- سور قرآن ددا ع اناا اا قا باه لا اا 2 بالا اناما ابابا ااانا ااا ا الا اا ا اا ااا ااا ااا اا اا اا ا ا ا الا ا 2 16171 
اشاره ان عدا ات يناه ين يا اه ب اناك لاه دا باه يع وعد بان ع لاه د راد يا نه بام ل م داك ع بامائه ونا ددا هئيه وه دواد ماله دادو د داسك ع ون دنه ماكر نه لادان ل لدان ون لاسا لش 1171/2 
الف- معناى لغوى سوره يي ل ار ا صر ل ا ل 111 
ب- معناى اصطلاحى سوره ا امات ا ا 11717 
ج- ترتيب سور قرآن ل رن 
د- تعداد سورههاى قرآن ا جاه لت لطا إتسور+ امد رادت ع تايط ادناه اق ناك الج ناد موا نا د اماه ات اه لتلا دحت اك لالظ لاح ا نامل دل لور لل بل واد 1011/1 
ه- نامكذارى سورههاى قرآن »١«‏ ا نت 1 ل ل اد 1 ل 1 101 
اشاره لا ا لط لكت اكك اعد دالو دقع اك دع تدكا د له - واد ااذه فاط لوالانا ‏ ح ناك كلاد مات ران ناك ا اناد حا كو ل د 2 11724 

تذكر :١‏ 0101010111 000000 
تذكر ؟: وأههىىئ 7 يا 606 000600 ك0 0000 

اشاره ت#23-ت999790707373737333ْْ609اا6ا6اياااااااااا 300000 ز ز+ز+ + ز[زذزذزذز 00000 [ ز[ز[ز[ز ز 0001 

101 «سبع طوال»: ند الوه أ عاك د كك له د لطت كمه اواك ان ل نكا ود ل ور و لد د ل واكك ل واد الاو كن د ما و لا تك ا ا‎ -١ 

"- «مئين»: دز زذ[ذز[ 221 

'- «مثانى»: اك ا ا وكا 1 جاه 1 رن مك ا ل د كع كن د دما اج ناك كاك دك كاد عي د 1ن ل نك كاك ا كاد لك يك ا كان اا تاداس و م ا م اي 1 101 

- «مفصًا »: 2 22222-22222222 د ا ع 2 22 2 22 2 52 د 1 د ا 11 

/- حروف مقطعه قرآن »١«‏ بب-بب ب ب--ب-ب-ز- 2-9 ------ 112 
اشاره عه شط ع مص رت ا ا اا ا 1 ا اس ايه ع ع لا 1ع ات تق ا اا ا 1 ةي ا عا 111 
لطيفه: مي 3 ا ف ائة ا تت أ بات 2 مقت 3ن مات 4ل نكيت 5 ل جات 9 ل 4ج عل اكع عه عاك جزم دك جزاي داك زايا لاك عراب ناك جاده ‏ كى مة جا ططاة عرا سنا ل مادينا لا طا لادة ا ا ك ك ا11 11 
9- زبان و لغت قرآان 2 ل 
اشاره لمم ا ا ا وي جا لصي ب تج لكر ا مات د يكرت له عومد ا مركيت د ال يدك لوطت لبخلا ماكر لبا ويا ارا ور افر تلا اكات عر كلل اك جا رع ايلا جا انك در ل 1111 
الف- زبان قرآن ل ا ا ا اس م لصت اي 1117 
اشاره مي ل تي ا توا بكو ا قرت لب فكت دكت 3 لت كوي 40 جرح ابظ عط موا طاح با عرد عاك جام ناك جره اف جاح ل 6 كرحي عبد ل عدا لي نا اد لا ساسم ا ا 1 11 
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دوم آنكه: دالا دا ع ل اناا لاد ا لاد ا لاد نان ل ان دان دالا باد با ع الات 2 الات ا اباد امات الات د الا ااا لاا اا ااا ل ا ال اا ا ا ا 16157 
ب- لغات غير عربى (معرّب) در قرآن »١«‏ اج ده م يده سد جو ند دده اندو لس ودر جمد ونال عا ان وو تق نوه م بع ودود مايه 117 
اشاره ا ويك 
اول آنكه: مسد ا ا دق اي ماد ا بق ناا اا لاا ا سا ا أ ا الأ ساسأ ا ا ا اا اا ا 101 
دوم آنكه: لاا ناا جاع نايك طنج الوجاة دو باد ل واد 1 ود دل رو روك لل عطي نان ارونا ‏ رالا نا لاما د اا وا ا دو اا أل ا اا ا جا ره تاد ا ا وا 1710 
سوم آنكه: دقن لطت جتنن 3ن ولت د 1ن ذلك 2 نل نجاط نج تا طن نل تلات تلن ل لت لطت د تلات د د 2 لت د 2د الات ل تاد جد 31 لانن د 1116 
جهارم آنكه: م بج دراه نجه 5 جل لجاعو + لد ماي ؟ لاط لاد ماد اج نك اال ناد بجا تاق اماه امع ناه متيلا اح ا اط لا اسن ما 1711/2 
اشاره و او ا ةل و ل ا ا نا ا الا 2 1 

اولا اس ع ل د او الال ال د ا اد لق لاي 1 لجا الا ل ا ب ا ا اي م 01 

ثانيا ا ل 

ثالثا معاد سيو ودس تسمه الج ا طمن مده د اداه اتصعياء لا الاي جد جام انام بجا ماك الما جد واوا لئ 9 لب قا لاط لم ما اك اط 1 

ج- لهجه قرآن م 0 رين 
اشاره ام وق جا لطا متا رك ار جا لتو براك روا ارو ار ار قر وبا وجب وتوا و و د 01 
بررسى: ااا حا و ا و ا ا ا ا 101012 
دلايل نزول قرآن به لهجه قريش 77777ة:ةةُ7+_7_جب ١277777‏ 0 0 2 0 0 000006000000000 

0 0 نكارش قرآن‎ -١ 
اشاره اا ازرين‎ 
الف- قرآن در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با جه نوع خطى نكارش مىيافت؟ ٍ#ة“ 77799 دن‎ 
ياسخ: اا ا اا ا ا را‎ 
ب- نوشت افزار معمول براى نكارش وحى در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله و ل جه بود؟ ا ا ا رين‎ 
1١1171 ياسخ: م ع يت اس صا شيا ف ياه ات كي 3ل كا د حكنت ل جراد ل مجر دن حلاة لبك حزاه لباكلا دك عاتب رك جلايا ذ جلا طنط كت حك تت ند كات ا جرد مسا قط سا د قا الت لا ل ع‎ 
نوشت افزار معمول براى نكارش قرآن ا 0 0 رين‎ 
7 لا يي يا ما مرا ع مرا ا ل ل ا ا ا ا ل الت ا ا‎ »١« كاتبان قرآن‎ -١١ 
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522 جمع آأورى قرآن‎ -١ 


2*2 1: »١« حافظان قرآن‎ -١ 
5 قرائت قرآن ا ل ل‎ -1 


4- نقطه كذارى و شكل دادن به قرآن «7» 02 


ب- اعجام و نقطه كذارى حروف متشابه قرآن «؟» 


2000100 سير تكاملى در خط قرآن «؟»‎ -١8 


-١١/‏ نخستين جاب قران »١«<‏ لدم عع ع د كت 


صفحه عانا از لاب 
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"- تاريخجه قرائت قرآن و حفظ و روايت آن ا ا ل ا اا ا قد ا ار ل 4 
'؟- علم قرائت قرآن و تدوين آن ون 
؟- معرفى كتب تأليف شده در باب قرائات 2 
ه- طبقات قرّاء ا ا و ل و ا ا ل ا ل ا ا د 1 1201 
اشاره ع اد ادو 11 دنالوه اللاو كك حو د د أ نظت د ارس 1 و ا اولان مولام ورا ات ساناي لك ناكا را ناو نمطا ميك الات لوا د م ا رك 1 
طبقه اول: ال ا ا ا ا اا ا 5 اا ا ا ال 0 
طبقه دوم: ا ا ا ااا ااا 0 
طبقه سوم: ا 1 
طبقه جهارم قرّاء كلا نكل تطناوء رايا دكا عطاق دكا عاد طحا كاك د الاك طلاه ذا فراناك د لطلاقاد كر نات د لطااه جطا اتا نطق وك نات اطاذه جك ع لك عطاك ع دق 2 
طبقه ينجم قراء 0 
طبقه ششم از قراء امل داعا دد د ونان وداد د عاذ وود دان دااع دالادان د دالامك و داناداك 3 دالاداك ودنام وماك دده داكا واولا للدم وا لاك امح ع لام لك لم2 وأ لا 2 21/7 
طبقه هفتم از قراء ا ااا ااا ااا رو 
طبقه هشتم: ااا را تارمت امات ما ا 1/0 
*- انحصار قرائتها به هفت قرائت »١«‏ 1 2 2 1 2 2 1 21 1 2 212 1 12 2 1 2ز 2 12 ز12 ز 1ز12ذز1 1 ز 1 1 ذز1 ز12ز2ز 1 1 1 1ز1212 ز1ذ12ذ12ذ12ذز121 12[ 1ز12ذ1 1 1[ 1[ [ذ[ [ [ [ [ [ [ زذ ذم 1 
/- قرّاء سبعه و راويان آنان سب ااا ا يا بت مان البصكي اماكا بصة ل ف 1/1 
/- جند نكته: 232522252 تنوه 2 و 3232523 23 خط د خض 523255223225353 333 25:22:22 2م نظت 232نم 11/2 
درس سيزدهم اختلاف قرائات و مباحث مربوط به آن ب 00000000000000ااااااا ا ارضل 
اشاره ممه صا حل صم ع ع د م ل را ا 1 اط عا ساد عبات ع ع لاه 1 ع ا قات ا ا ا 1 ةي ا ا 1017 
-١‏ اختلاف قرائات 9 36000000000000000[#أ|#أأ0 مم 
"- انواع اختلاف قرائات »١«‏ مد قط ادنس عدم ددص ركتس لدم د معد دم ع مم ناا مكدع م مواحة د معدم احا ذم ممع د لماع كين بقعم ا الس الم وما 1/1 
“- معيار صحت قرائت و تشخيص آن از قرائت شاذ از نظر اهل سنت «؟» 000111000 ااا 
؟- حديث «سبعة احرف» و قرائتهاى هفتكانه «؟» و ردصا ادعب ام مان بدح مسد م فس دمج ساد م دس د م اميد ف دصرت م د مشا م تسا م مص د م مسد ممت د افد اق 1 1 52617 
4- انواع قرائات به حسب تواتر و ... ادج د عه ال دجن ده حادق للد تم 4 عزف نظ عرق مث حرم نظ دراه داك كلاه دل جر مك دلته نظ ولتم عبات ل اعرد لالسا ا تة ا لبا /91 17 


درس جهاردهم علل و عوامل ييدايش اختلاف در قرائات 8 ا 
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اشاره لاق عا يان عات ناب يوا لات يداف بن عاك لات قا يت فاك لان عا يت تسا لان تائم نيد يداك نان بطاصالء رت م ملعن باع اه 2 لاسا عات بئان ااه بعال ع ب وال ملا ساك د ل ل عاط ساك ع جار ل ان ل قاف لك و :4 74 
علل بيدايش قرائتهاى اوت 4 :>8 888688 455 9818 >726 11 ا 
أعوامل اختلاف در قرائت ل ل 1 
اشاره 2 0 0 6606070900000000000000007000000اا ااا 
-١‏ اختلاف مصحفهاى عثمانى يي ةر ا ا 
"- ابتدائى بودن خط :3335 5خْ33533325ْ55ْخِ3ن35 5223253533 :5 3ذخخ 3225223353 :222325332322233 33:25 5334 كه ا 
'"- خالى بودن حروف از نقطه دم كانه «دطعو + اعد لانيو + لاماداء دد ياك دوي ناد كله زاج دط تناك دده دصو دناه ارون سطاك ام تب وك حم علطمو و لم وسيم 1 116 
؟- خالى بودن حروف از شكل و علائم :5233:5303 :12:03:35 2ن 203 03:5 2035 5ن 1د فشو لطن 1د 1117 
4- حذف الفهاى ممدوده ا 1 
*- تاثير لهجه ا ا 1 او 


8- روحيههاى غير متعارف 00 
سؤالات: الوم نظن نر لسن نوو اود كك عرو كاد لالطو فكطلوه اللصواة كك ا عا د مدقا جنا لدان د امن المي اماك العا مواق الام ون موي ارك لك موي أ وب 17 1 
درس يانزدهم تواتر قرآن يا تواتر قرائات؟ ا ا ا ان 
اشاره 0 00 
-١‏ تواتر قرآن قن تلن +3 2323321 22 انل تن لان نل قلط نين بلط ناد ل ان 3ن تلد 2 لان د 5 11د 1 20 5 1ن لز نات 5 لت نت لد 1101/2 
"- تواتر قرائتها م4 88يجيجي__-ب-33-ِ2ةِِ9ِِةِةِةةةةِةِةِِة20ِ929292-ة>2ة2>2ة>2>2ة>2->2>2ة>2>2>ة>2>2>2>2>© 0ه 0< 
اشاره حا شدي مد دس مدن دمع مك دسي ل ادمع مل مس ف دعب د دعس مدي مل مس ع سام و مسطا دع ذكسا عمس عم لامع دعم و معاد م دم ومس ادم دسم رمت د بر ع ما 1 ا 1105 
الف- دلايل عدم تواتر قرائات قراء سبعه 7دددددب-0ا ا 
كلمات بزركان فن در نفى تواتر قرائتها مص تاس و لت ص ممت تمصا تمممعة امملة لجة م عي 70117 
ب- دلايل طرفداران تواتر قرائات سبع ان 
ياسخ: بطم سم مسد أ عدن لذ ديد جسن د عا ع عا ا عا د و 111 
ياسخ: ل ا ل ا 111 
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اشاره ا لط ب عا لق 16 1 
اولا مإ ص ل تش شي شي ل ل م م م 711 

ثانيا: ددسي ياك كم رامد د يان اك لت يم ات يدا د ااه لات عن لان تاذ اد يم ون ين لات ذ عه با الات ده اناك داق نا د تعن لالع ادع عت لاد قات بل ادانع دكات نل عاك ل لفان ل لامعا لل اما 6 15713 

ياسخ: انان ا اا ع ا نا ا ا سا ات اا ا اس اا ا ا ا اا ناا اا اا ااا ا ااا اا ااا ا اا ااا 119 

اشاره اح داك ام ا ات اا اا تج م ات باط وو ابيا عدا د ابتاك ب 118 

اولا ا ال 

ثانيا: ا ا ا ا ا ا ا ا لول 

تكفير منكرين تواتر قرائات سبع ك669:>24:'©ن'66:6ي6ي6ي6ي6ي9يب0يبيب_ي_ي909_9ي9_بي9ي4ي6ي6ي6ي5]5]5:6ة5ةطةرة5ةرة5ة5ة75طة7رة7ر57ة5ية7يرةيةية7ي0ة40ي0ية70يو4وة70وه0وهفه*إغ 

[جلد دوم ا 00 ريل 
اشاره 200 رول 
تقديم به: ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 111 
ييشكفتار لنت تلن للش و دنم نت نت للد ددن ونث لنت 2034نت تن نط دن اناد نال ان 1 2110 2 ا 1231 1130 دن تالالش لان 1 د ان1 لط د 1ن 202 ]111 
درس شانزدهم تفسير و طبقات مفسرين >44هه:وئ#_ف+©_ز59ة6ة0ى0ى7/74747:765674646464_64_6460600::60:060:0:].6].]6.6]6]090/:ر:/:/:/:/:/:/:/:/:ر:ر:/ر:/ر/ر:ر/ر7ر7ر707روو0أطصضظ 
اشاره 2011001 رزرون 

-١‏ مفهوم تفسير »١«‏ ا 
تفسير در لغت: 522 :ة 5- 3532252 :3332م نش 2 1ه 2532333453 3523 :نشخ اله 1خ ان 11777 
تفسير در اصطلاح: 9 ةذ[ ا[ | 00000 اااا0ا00202020ا0ا0ا00600ااااااا 0 

اشاره ا ان 

تذكر: ورين 

تفسير در قرآن 0 ورين 
تفسير در حديث ال م ا اا قي ا وكات ل ات ل ل درل قل موز ا حلاظ عي كلاه لم2 د لاي دماج لاو نا لاي جا كل قرت كالاب جك ني دي الاب كلا سالا قا عسات ع اد الع حتداة عرد 101177 

"- آغاز ييدايش تفسير و نخستين مفسر قرآن 0 ورين 
"- تفسير در دوران صحابه لي ري ص تتش اس 4 ُْْشْشتص برت ةا متشا تت تاتس ئص امم ااال ااام ااا 71 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


الف- امير المؤمنين على عليه الشلام (متوفاى 5١‏ ه ق) 0 
ب- عبد الله بن عباس (متوفاى 28 ه ق) اناا ل تا ل ناا لا ل ب باط ا ا قا اتا اا ا اا لا اا ااا 
ج- عبد الله بن مسعود (متوفاى 7ه ق) ع ا ا ا ااال 
د- ابئ بن كعب (متوفاى ميان ١5‏ تا "”3 ه ق) تا ع ال او دي جات د اك 
ه- زيد بن ثابت بن ضحاكى انصارى (متوفاى 50 ه ق) م 0 23*37 
و- جابر بن عبد الله انصارى (متوفاى 7ه ق) ا 
ويزكيها و امتيازات تفسير صحابه ا ا ماح ااا اا ا اا ااا ا ال 
اشاره: 000000000000001 77ب00 


مفسران معروف كوفه در دوره تابعين كاه ود ا ل كك كج سه لو مات لجر دك الاك دك ل اك د 1ط طن كك ددبت اد دوا كك * 
مفسران معروف بصره در دوره تابعين رن ع د د طون ا و ل يت 
مفسران معروف كمى يس از دوره تابعين مد اد دور د جراد لد لاط عر لاك در ندب لود يط ند لزي لات ل طلا ا تا تا اا 
مشخصات و ويزكيهاى تفسير در عصر تابعين الجا عدي ديه مسد ع ساد ساد مع ارد مسر له لاد د دسدد عع ماد يدم 
القند رادا يافقن برا لباك تصراماك كر سير قرا ل 
ب- كسترش نسبى روش تفسير به رأى: دسم جود د ع و حرص وك ل عا لطم امك حم بكر عم م تسد عق حر حم وت اد د بترا 


ج- آماده شدن زمينه براى تفسيرهاى مذهبى: دشحد كنا دكت نل ديت بدت لبكداة كدت نيدن اللاددانضة دناء اكتيية 


صفحه 6ئا از لاهب 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 29 از لاهب 


طبقات مفسرين از اهل سنت م س ة افم قاع ‏ ات /7101 
اشاره ئش سا لاا اا ا 7101070107 
طبقه اول: يشش ص اا م71 

اشاره ئت ئ اات ‏ ع اريا لي لب لريس 717017/7 

تذكر: ا ا ا ا اما ا ا ا ا ال 
طبقه دوم: ااا ا ل ل انان ا ا لت و ا اا ارلا ل جا ا لل 21 ا و كت ات :لتك 111 
طبقه سوم: اللي 1ل ولا ل جلا الاي ا ل ا لا دم ماب لط ا ا ا طق ا اا ا اك العا لاك ا ال ا 1 00108 
طبقه جهارم: ننم تن ةن لان ل ند 2 لانن ان نش نل لان لان نل نل 1 لان قلت 1ن ال 03 1ن ل لانن لقنن ان ان ةلد اناد لل 2 221 7009 
طبقه ينجم: ا اا اا اا ا 00000000اا ‏ الارضل 
طبقه ششم: عرفل 

طبقات مفسرين شيعه فا لاي ا ا لاط اتات سا ةاش سما اما ا تيناد ادا داك ونادطاء لوا وك اب علطم الا ما أطي 1168 

سؤالات: ةج ديدخ 3ئْ 3:22:53 22322235 5 32 2 22 11 
درس هفدهم روشهاى تفسيرى ا 0000 رين 
طرح مسئله 1 يل 
تذكر: ااا اا 
-١‏ روش تفسير نقلى 00 رن 

اشاره ل ا شصشْضسكضش05ظ:1ا1ٌش م ا ئس ا لا ما ل لما عرلا ع اسع ا 10171 

الف- استدلال به روايات تفسير به رأى لجر دحيو مسد محووع مكددي ل مدعل دسا دترا ميد دو لمق معد وسعةا م مسد ودعل ممس وو وقد لملا يي 1111 
اشاره لشي يت ا ا رتت شا ا يتش مش تمصت تيت ا تبات بي تنما بد فاع وي ا اه لان العا اص ا ل سه ع ]110171 
تؤولمى: 00 اا 

ب- بيان قرآن تنها به رسول خدا واكذار شده است لاا ا 111 
اشاره ا م ااا ااا ااا ا ا ا 0 رض 
بتؤرفطق: ا ل لي 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه دشا از لامب 


اشاره تناف يا ياد لبن قا ين ينا ل حا نات داك لان تجا نان جد اك يت تاماك بت يماك لت عقا نان د لاعن نا الاق < لاسا عان ن تالا ل ل ساعن قالع تسا عات ساك عن لاس الاق للا اع ل طص عا لاقم الخ حا ل لطا عات 157168 
بووسى + ->-77لكك>- 3 >5 يثحبا كلل و و0 

اولا: ين 

ثانيا: مض شت شاش تا مق 172 

ثالثا: 9و0 0 000000000000اااااا نبب 1 ا 

رابعا: 2 1 كل 

د- ناتوانى عقل از تفسير قران فد كوك منناد تددو اله لالد لانت دود ناد احددك اونا دن نك دطزناء تون ناه ددناء تمك مناه ان كاه كم دمو كد د رك 111017 
بتؤوفشي + 0 ال 
؟- روش تفسير به رأى ا ل 
اشاره ا ا ا ا ا ا ل ا ا ل ل ل ا لل لت لت ا 1 تك 6 د ل ل 5 2 د 2 1012425 
الف- معانى تفسير به رأى 000200000 
ب- روايات مربوط به تفسير به رأى »١«‏ ا ل 1 ل ا ا ا 1ت ا 1 ا ل ب كر 
ج- نمونههايى از تفسير به رأى اكير ونا رم روطو مواد ! مال لاد وخر لوا ب ابورواو لووول داعسو لا ار 1 
'7'- روش تفسير رمزى 00000 زان 
اشاره ا 0 
تفسير رمزى در مكتب محى الدين عربى م م م مه مه مه مه مم م م ممه عم م ع عم م ع م عم د عه عه سام عم ع ماه عام ع د عم م ع م ع سم ع لس لعل لل لع ل ال ال ا ل ل ل لل لس 2 31708017 
تفسير رمزى در مكتب باطنيه ا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ا اا ااا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ساس 36 315 
تفسير رمزى در مكتب اخوان الصفا ااا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال لق 3 
ارزيابى تفسير رمزى للجآلجحجبلل#ل ‏ +4 ةيبوب777و7وله8080488988988 0010022-2-222 
؟- روش تفسير عقلى و اجتهادى ااا 00 
اشاره ااا ا 
ارزيابى روش اجتهادى و عقلى ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا 84 317 
اشاره 0 

اولا: مدعا ني كا ني ل عام د ل حا 1ت م لي يي عي العامة يا ده باط ب لمم ل طم قور ساح ل هك 01 110 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه اننا از لامب 


ثانيا اي 11 

تالثا ل ل اا اا 1 10 

0- روش تفسير قرآن با قرآن 1 
اشاره وإ ل ا ضر ا ا مت ا 
ارزش :نينت در'تفسيز قرآن .نه قوآان سنك كك اط واد اط وود نوات طاطى اعرافانة ناك وبماياكة لحان لاد لمانا ون لان بدك انان لبا ل يده ل مك و ا + 1 
بروسى: ممه مه م م مه مه مه ممه مه سمه مه سمه مه م مم مه مه سمه ممه مه مم م مه سمه سمه عه سمه مه ممه مه سم م مه ممه مه سه م عه سمه مه سمه مه عه سم ممه سمس عه لمم سم ل م سه لس ع ل 6 ص3 

ارزش سنت در ديدكاه صاحب تفسير «الهدايةٌ و العرفان فى تفسير القرآن بالقرآن» اا 0 
ارزش سنت در ديدكاه علامه طباطبائى  ----‏ 112121 1< م 0 
#- صحيحترين روش براى تفسير قرآن بام سا لو اليو ما عاد ااذه فطل ا ل جات اللا ورا وبا و لقي ا ود و1171 
سؤالات: ا 0 
درس هيجدهم مصادر تفسير »١«‏ ا ا ا احا اناا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا 36 370 
اشاره 59 ا 
اشاره 1 
مصدر اول: قرآن كريم “1 120ة676760602ر00505759696 0 ااا 0 ااا ا 
اشاره 100100 
نمودارى از تفسير قرآن به قرآن 0000 رون 
مصدر دوم: سنّت لطا ا ا ل لطا اد دعولا رت ال ل ل كط را رك نا لمات جك لي رد ا رب لا ةل ا شي ا 1 
مصدر سوم: قول صحابى ااا ا 
مصدر جهارم: قول تابعى اح ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا 3 
اشاره دع عع ده جامع تس ليد مر رح سر ب لد عد ا حر عع اك عد حك د اراد داعي عر ته سه م سدح ع لاد عوط اليد علدا يط ع قرا عمد ف اباك ع فس د د م عبد عقا عد فك تمص لم لمي عي 1 1107 
ارزش قول صحابى و تابعى بهو7444>+يب7-ب-ب2>06377737ة دلاول 
بررسى: د ددس دما دوخ عب م ماد ددح بسحن عدا عدخ مسد ا دقام د مس د دص رمد دصار ع م صو دم سس د من سد م فب د ترد ا ف ل بقع عاص مو رق عات د ا عا ب ا ا 1 1101 
سؤالات: الود نه مدن ةا مدكة امن ل دنه ا ك8 معنت الدتظع دكد :ل دكد : وكوك ادر نر ولاك مك جنع نب كرحو ما جنات فلكت اوداك < لاما كرنسية تلات مرا فسا كا لت لظا بام ا تا 111/101 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ناننا از لامي 


"- ييدايش مذاهب مختلف للدي ا ا لد ما ا د 
؟- نفوذ افكار و انتقال علوم به بلادى اسلامى ححا 
4- اصالت عقل و اعتماد به رأى 00 
ع- اختلاف افهام مردم در درك معارف قرآن 2 


/ا- مسئله روانى نوخواهى و تجدد طلبى جَدَعَدغْةِةِة2َع ود دوه 


اشاره #1#131#317100أ1# 0 
“تسيو 000000000000 22 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ننإضنا از لامي 


ب- موارد استعمال تأويل در قرآن مض م 


ج- آراء مفسران درباره مفهوم تاويل ا ا 


جمع بندى نظرات سه كانه اللي يي ار ا ا ار ري ل ا كت اي لت كا لما الب عو قري لا 1 


د- تأويل از نظر روايات ا ا ا 00 
ه- آيا همه آيات قرآن تأويل دارد؟ ا ا ا 0 99909089098908008090909089000 2*7 
و- تأويل حق جيست؟ و تاويل باطل كدام است؟ ا حا احا ا اا اا ا ااا اا ا ا ااا اا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا 


ز- جه كسى تأويل صحيح را مى داند؟ اكد دده 55 252552525225 25 222222222226222 552362222852532 252525222255252 25225252256 


؟- «هدفء. معمّا كويى است»: ل للم ل ل لت عا ل جا ل ل ل ل تلا بك لكك ردك لقي ا ما ا 5 د لل ال د د 
'- «ككروه خاصى مورد نظرند»: - 2 2 ظصية فاع ل ع د مس دع ناه ع لدب ع د عدن دك ددن معد مف لمعه امدس دم اكد رمد 1500 سند 
ع- «حذف قيود كلام يا غفلت از آن»: 0 


0- «مطالبء. عميق و الفاظ قاصرند»: ل ار ل لما ا ل ا فك ل ف م عا لف ل ع اك م ل 1 دع 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاننا از لامب 


سؤال دوم ا ا ا اا ا م ا ا ا ما ا د فك د ا ا ل ل ل 
باسخ: وآلوكللل9344-ئك7 ا جَُجبئك 73277ب 2 010101010110101 111001 1 
روش أثغة اهل بيت عليهم الشلام "در محكم ومعشابه ا 00 
؟- ناسخ و منسوخ ا ا ست تسا ا ا ا ا 
اشاره “007 ااال 
الف- طرح مسثئله ةوفه 5 ؤ دشذعاة كد زلدون لطا ددش جه دن عد طن ةذ طتة ووطاطو ندع وطن تلط وطاطو ةنطق وطن انط ا حطان وان سانسن كن 1 
ب- تعريف نسخ 1 1 
اشاره دببب000 ا 2100 
الف- ا ا 0 
ب- ا ا ا ا ا ا ل ل اك ا د م ا ل د 6 10 
ج- فرق ميان نسخ و بداء اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا 2 1 51 
يك افتراى رسوا سلثلشلسٌْثتذهششضثشصصثطكهط”6 سم له لاشششص220 ششٌَشلشش كات صصص 517 
د- اهميت شناخت ناسخ و منسوخ در استنباط احكام و قضاء |[ آذ[ [ز[ز [ز[ ز ز[ [ز[ [ [ [ ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ | ز[ز[ز[ز[ز[ز[ ز[زذ[ز[زذ[ز[ |[ 1[ [ [|ز[ز[ز[ [ز[ |[ |[ 1[ [ [ذ[زذ[زذز[ذز[ز زذ[ز[ ذزذز[ذزذزذذذآذذذ 201 
ه- شرايط نسخ ا ل 
اشاره ا 0ن 

الف- تنافى دو حكم ناسخ و منسوخ: 1200 

ب- كلت تنافى بين دو حكم ان 

ج- محدود نبودن حكم سابق به زمان معتين: :العلل 00 1100010100111 لات 

د- مرتبط بودن نسخ به تشريع و قانونكذارى: ان 

ه- ثبات موضوع: سما ص ا ل لت ا ل ل لاا ا ا لي ا ست تمي ل لمي لال 5117 

و- فرق بين نسخ و تخصيص ا ااا ااا ا اا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ساس 3 1 3 

ز- امكان نسخ »١«‏ مدص لماك اع و ا م ص صو ةلطم م ا ا 1 
اشاره لم ا ةو ا ا ا ا ا ا ا ا لا تبتر عا لك ريا ل ما اا لامر ل 1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هنا از لامب 


اشاره ات نومك د 1 
اولا 2-8 س<سسححسشطسخنخدندندذدد6نا6ه6ةا595656مي_ي5ر2_ي6ي6ر5ر56ر565ر65ي50545:276ةيةيةيةوية0ةو0ة0وووو0وهف©ج©جه©غ5 
ثانيا: لس ات اا ا ل ب صا وا مص امت سلا تجا وك سلا تجا تداتعا اكيت دق ااال ل تام ل أده ع شك قت يي 51 
ب- نسخ در آيات قرآنى 0 00 
اشاره 000000000ا0ا00ا0ا00ا0ا0اا0اااايااااااااااااااا 0 
ياسخ: للم ا 
ياسخ. اولا: 1 د 
ثانيا: 53:22 23:52 223:33 52 32خ 2222 :5523255 2ن 5خ 3283 :23212422254523 :51/2 
ح- اقسام نسخ »١«‏ ل ا ل ل ا 
اشاره ا ا رن 
الف- نسخ حكم و تلاوت ايه قاد وداه لد نواد ود لوو اد واد وه نياب واطلاما د واتاماك د لام + لاما و اطلام د اما احالطصا ظاء تابطصا ا او اط لاك ا وأ 1 1513/70 
ب- نسخ أيه و ابقاء حكم ات ا 1 
ج- نسخ حكم بدون نسخ آيه: عه م ع ا عع ا ع ا ا ع ع ع عا ع عا ا عا ا ا ا ا ااا ا 619 
اشاره 1 
اول اينكه: 01 0 ف 
دوم اينكه: ئش ئش تش طلش76ضشش. ضششصصضشصصضش تتا ام ام ا 59 
سوم اينكه: مم ا ير ا ا شا ا ا اا ا را ل ا ا سال ا لس ا ا 1571131 
ط- ايات منسوخه ممعم كس لما عد لصوا د ا ا اع ار ع سد ا ا ا ا 1 ا ا ا صا 1517 
اشاره 111 0 
الف- ايه نجوى مح سس حم حم اد لط خط اع لد م مم ع لق د دم فط وو ع كك عد لا وقد وم وق د وق وك ع رك لا 51 
ب- آيه مربوط به تعداد جنكجويان: ا ار 5 
ج- ايه امتاع: كا خط ميا ما مات م ميا 3م ع د ا ا 15117 
د- آيه توارث از طريق ايمان: ا 0000 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نا از لاهن 


*- نزول ونزل سداد اتناك نما ا سالا با ا اا نماك جب جما ا امال ا اا ا اح ااا ااا نان سالا الات ا ات ااا اا اا اا ا ا سا 36 362160 
نزول: ل تش لش سس مش ل ل ئش ئش ا 5171 
فَزلن: ما ل شا يش ص ص تت صا ا لظت عتم لا 71752 35717 

/'- جرى و تطبيق ل لض ا ل اقم م اير لي ل الم ل 3 ادو جك كر ع ل تن ادا م لالت ا 0 111 

/- ظاهر و باطن عادولا جد دروا و دود وك موك 3ك غم د يواد دلااليوه دك وان كاله يلات - ناد ورالانان الات عط حال ملافا وان بلطاو واالاما ا لحك ده لعو ع ار ما وب د 1 161/2 
اشاره ل 1 
جرا قرآن با دو زبان ظاهر و باطن سخن كفته است؟ حا اا اا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 101 

اشاره #13#1351515اااااا اا 

اول ا ا ا ا ا رن 

ثانيا: ممه ممه مم م ممه مم مه مه مه مم م مه مم مم م مم م مه ممه م م مم مه ممه مه سمه ممم مه ممه مه مم م مه ممه مه عه ممه ممه مه عه ممه ممه م مه سم عم ل مه سمه م سم ل لل لله لل ل لس 6 361]7 

سؤالات: امم لله اد وعديو ملا ونام سه ادن ا افده و مومع اماد حو د ع نه الا شو اناما واوا لامح وام للنامان لكا مل لاد واد لحف ناك لوطا ماح لط نان الام اوطم اك و 171 
درس بيست و دوم حجتيت ظواهر قرآن »١«‏ 5222322535 شن :تنه :طن نط :237 252232520321222 503532233 :شد فطراة القند ا 51012 

اشاره 8 ار 2 

دلايل طرفداران حجتّت ظواهر قرآن :23خ فغ نود كنود مغ ننه د ذه خ نغ :23:22 شخ غغ ف ئة ‏ طة خض 54م 2:24 5 
اشاره ا ا ااا ل 
-١‏ معجزه بودن قرآن و تحدى به آن فرع بر فهم آن است م ا ا م تت ا 516 
؟- آيات قرآن 2 2 2 2 2 2 2 2 1010101010101210120202020202020202ذ1ذ1ذ1[ز1زذ1ز1|ذ|1|[ذزةذ131[5|[ذةذ#1#آ7#ا 5 
'"'- روايات عع مامد عمد سد ماحد + د مس كعم حل مس دصي - مسد دصي درط عد م ادم تدع سراد و ودسددء لداع ع وده وعساد م مسد ممسادع مسد ماد مسا وسيل الس عر 101 

اشاره ل ا يض لي شي ا يئر ا ا ا ا ا يي ا إ ا عاص لاص ا ا اا 31 
دسته اول: شي ل سئي 11 
دسته دوم: اللطفي ئ ا ا ا ا ا تش لض ل 62 يت شتت اص سم ماد اد كت سود امام اميك 5178 
دسته سوم: م ايرس 
دلايل طرفداران عدم حجتّت ظواهر قرآن في ا ا كات ا ا اي را ا را ا ا اا تي ترا ا فم ا ام نا ا ا 37171 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه ثلاثلا از لامب 





011 فهم قرآن مخصوص اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است ديه ل يديه ويا بع مدي ود ارا قمر ع كد اك‎ -١ 
157159 1 تفسير به رأى ممنوع است لم ا ا اق ا اك ا او لا اا اا اا ا‎ -" 
16 فهم معانى قرآن مشكل است اد ع لا لان بام امات ماد ا الا اتا الات لات اتاد نادت جنا عات حا اتا اال سات ااا ا الا ااا اا‎ -'٠ 
0 ؟- علم اجمالى به اراده خلاف ظاهر در قرآن ا ا‎ 
16 ظواهر از متشابهات است انح مكحيو ونع ناوث وططو نالدروة لت انافك طن ا وات لدان نح نايت طلا ولا لباه والح وو دل اكوب‎ -0 
ع- وقوع تحريف در قرآن 0 ران‎ 
22323 سؤالات‎ 
رن‎ 0000 »١« درس بيست و سوم نكارش و جمع آورى قرآن‎ 
اشاره ا ا 0 د‎ 
1101 جمع آورى قرآن در حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نانسا نوا اجون ا تناج جا ا 1 زا اب تا حتت‎ -١ 
10177 اشاره عه كاه مد او م رطان مات وجاس كو لو حك و لوا سد وو نود و ظويوه مويو كوو طلا عدوة واط نام اجنود ورد ناماه فوا داه ورطاواد لسطافاك وما لج داه لطم اوم الطب نعطب‎ 
10 101010101010111 2 2>27>2>] ح١جئ6ئ6ئ6‎ 6] اؤل- نظر مخالفان جمع و تدوين قرآن در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم َُ <ن‎ 
151717 دوم- نظر موافقان جمع و تدوين قرآن در زمان يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم لما و ا ا وبا و وري ل را ص ا‎ 
11 211 21 نووني : دض 1ن قشو و 11 13401332 نون زونك طون ل نون 2 شو دق خسن نمم لبقا بجي 1 ةذ ذطيات ل ن/ة نش زنك :ل ان لت 1ت لاي وتات ف تكلة لت لت ان‎ 
101 اشاره ل ا ا ا ا ا ا‎ 

ياسخ دليل اول اينكه 000 0 0 1000000000 

ياسخ دليل دوم اينكه ل ا ليا شيا ف اا عا مرا ب فاك نيك كلت لباق نم كلا لب جلاب لاوا اط ترات اي إن اك رت ع لاد ل اط لصا لاط ا فسا ا ا 1 15167 

ياسخ دليل سوم اينكه ااا 

ياسخ دليل جهارم اينكه لي ل ل م ل 10 

؟- جمع آورى قرآن يس از رحلت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 000 0 100000 
اشاره عع و رات عد تين ون ادي عب دي ا د لود لامعو ل ماق 1ك درت رط لها لوت رط وا مق ل لعو ابا ا و 511 
الف- جمع آورى قرآن توسط امير المؤمنين عليه السّلام م ا ا يرن 
اشاره سي ا ات عر مي توك تي وت ا صمت بصت صم مت متا اماما و5 
توصيف مصحف على عليه الشلام 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه رن از لامب 


سرنوشت مصحف على عليه السلام اه قي لا لك اا 
ب- جمع آورى قرآن به دستور ابا بكر توسط زيد بن ثابت 2ب 0 ااا 
اشاره ا يش ليئض اش ص ئضت ل تف 1ل 
روش و مبناى كار زيد بن ثابت در جمع آورى قرآن 0 000 رررن 
سرنوشت صحيفدهاى قرآنى ابا بكر اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ا 1 
جرا ابا بكر زيد را براى جمع آورى قرآن انتخاب كرد؟ متدناء انان تنلات ا لننة اتن نات ل لاطا ان لطن ال اتن لانن با ثلان اذ جات 253 1334 202 23 22 ]01 ]1 
بررسى: 0059 2233# 
اشاره 13 121 22 طش ل نت 3 1 ل لت 315 1 1ن 1 2 5 51 ل 1 ا 11 

اولا ما 

ثانيا 332243552 5225522 525 يدث د ن :د25 نئ 2-1322 2122222 52322-13532252 :323233352245255 :08:2522-2232 1 

ثالثا انعد ماه ددناد كد دواد تاماه لاد جا دداع د كد وات لهجن حك واد حل لاا لاما ل عااماك كلاد لادلا داك وطناما د د وام ماد ليها لسعاكاء وطناما + لوعو راد لوك ار علطم كاد لاب عاطم :م 310 

رابعا 000000000000 
خامسا: باك ع ووه ادو كك حو دون ود دطط دكقو دكيو د تدده امنا بدك ونان بطم د ليا بوط وناك والمه وما و لبن مه وت ل و و اد امك 1017 

ج- جمع آورى قرآن توسط بعضى از صحابه «؟» بت غ25 
اشاره ب 212122 
اوصاق ممشخرى متصحقهاي ضحاية 0000 
زمان و سرنوشت اين مصحفها هد9فففلكلفو44749>هة+وء6ة6»6»ة9ة4>4>4>»ة8ة4>48>»>»#إ“ ين 
د- جمع آورى قرآن به دستور عثمان «؟» المدتيا د عسي د ع يداع م دسم بقعم اس ممع اتاد اا ص 6 
اشاره اا ا اا :002111312111 اا 00 
اختلاف مصحفها با يكديكر عع ع و اي ا سئي ار 
نمونههايى از اين اختلافات بين مردم م ا 
ورود حذيفه به مدينه 0 زوين 
مشورت عثمان با صحابه 00 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا 


جند سؤال 20010111111111 

-١‏ كميته توحيد مصاحف از جه منبعى استفاده م ىكرد؟ ده ساد وده د وود سد دس وعد ودس 

؟- آيا اعضاى كميته در نكارش قرآن هماهنك بودند؟ ا ل يي اي اك 

'"'- توحيد مصاحف در جه سالى واقع شده است؟ ل ا د 

- آيا صحابه در توحيد مصاحف با عثمان همراه و موافق بودند؟ 00 

ه- مصاحف عثمانى در جند نسخه تنظيم شده بود؟ ا 221 

غ- آيا مضااحف عثماق باهم اختوف دافس؟ 50000670 

/- آيا عثمان دستور احراق بقيه مصاحف را داد؟ 0 

سؤالات ا 00 
درس بيست و جهارم اسباب نزول 222122220222222 0011ل 1د 
اشاره 0“ *#*3## 
-١‏ معانى لغوى و اصطلاحى اسباب نزول ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 
معاي لقو اناب 00 ##*”*«2 
معناى اصطلاحى اسباب نزول ا 
؟- انواع آيات و سور قرآنى در رابطه با اسباب نزول ا ا ا ححا اا ا ااا ا ااا ا اا ااا 
شار 000 
الف- آيات و سورى كه فاقد اسباب نزول خاصى مىىباشند ا ا 00 
اشاره 2 2 2 2 2 2 2 020101012020202 0 0 00000000 3000 

5 “3ز[1ز 0[[[#3[#3 

دو ناحححيججججيرئؤطدآ ا للو 12222 0 

ب- آيات و سورى كه داراى اسباب نزول خاص هستند ا اا اح ااا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا 
'"- انواع اسباب نزول ل ا ا ا ل 
اشاره 01 


صفحه وظا از /لاهب 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه معا از لاهب 


دوم: حوادث زشت 9 ويرانكر ملعن يت مدي ناث منص ا ات امن ري نات م ص نان ين توي عات برسم بد تابد أم عاق شا بل اعت ناد سام تن باصت تالت باعو كنات ص صرت ناد توصك سان جضت لالد سوم تاعاس ا ص ات نا عدتبا ب م ساف ساك ل ماساصات اباس اسان 


ب- سؤالات و يرسشهاى مردم از رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ا اا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اس 


نمونهدهايى از برداشتهاى نادرست بخاطر عدم آكاهى به سبب نزول: اا ام مح اا عا اح اا عا اما اا ااا ا ااا ااال 
أقاره 000 

فايده ينجم: تسطصو طوصو لانيو قد كانه حصي لاني لطي وكلاطج مددياك لحا تالاحلا دحو تاد درا اطع ود كي داكا لصم ناو لطا ادك لك م لم ل ده 

فايده ششم: 7ب 0[ 2خ2< 

فايده هفتم: 00 

ه- آيا در اسباب نزول؛ معيار عموم لفظ است يا خصوص سبب؟ اا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا 
اشاره اا ااا اا ا 
اله يذ نه + ز1 1[ 1 1 ز 3 ز[ | ز[ |[ ز|ز|[ذ[ز|[|[|[|ز|[|[|ز[|[ |[ ا 0101[ 0|أ#[*[0ا200 
يداي لفان ل ل ا 
ج- آيه قذنف عنعا عس نذ سد خسم ادجادج مذ عات ا لد عابت دس عات ف ع دخان حل مل جد وشاع داك دع تند ع كع مع امد ع ترات ع وكات م كسمل م مامد م لساد بد مستي ا ا 
و عورش هي ساب كوول سار كذابيف و اتياسف؟ ا 00 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه اعا از /لاهب 





حالت اول آنكه 5 
حالت دوم آنكه كد همجح ##جه8©“-“:م_:_ 5ر1 اا 
حالت سوم آنكه 0 0 
حالت جهارم آنكه للا 
حالت ينجم آنكه 13 
/ا- مصدر اسباب النزول جيست؟ عقل يا نقل «"»؟ ا 0 77بببببببب *3ظ2 
اشاره 000١١١0000‏ 
اولا: 1 1[ 213 
ثانيا: ا اا ا ا ا اا اا ااا ااا 000000 
ثالثا: :322253252222322 5222323522232 2332532322 :23ت توا :نج :22252222 :2 2532 355232225225223 :53د 52 2ه 
سؤالات 00 ااا غخ2 
درس بيست و ينجم مقايسه معارف قرآن با تورات و انجيل »١«‏ نه ةن نانش 1 2ن 211 4ن نش 43 22331 32 ث2 2 2 13 1ن 1ت 3 1ن 1د 
مقدمه ادك مان لك اكوا ل م نط ويا د قر موا تن كاه ود لي 2 وطاق عدو اماع وقد امحدد د دودو لملا ود ما ا م ا دك 
-١‏ اثبات تحريف تورات و انجيل و عدم تحريف قرآن ا ا ااا ا ا ااا ا اا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ا اا ا ااا اا ااا 
اشاره 08000073000 0 خْخ06ااااااياا 0000 
الف- قرآن و سر كذشت آن 86[##أ6اا60اايايا ا 
بك وراك وغنر كشت ان امعد لاجد جاه لد جا الدع د 0ل جرد ب املاظ دبك ند ركد د نر كلا ل تلاط دعقن نقد رات 0 كل نات دي 6 كات ل خض ل لط اذى ود ل اساي 
«عهد عتيق» ز 1 ز12 1 1 1 1 1[ 1 12 1 1 1 1[ [ 1 1 1[ 1 ز ذأ ااام 001 
شواهدى بر تحريف تورات سم لاا ان حا ا سا ا سا ا سال سا ااا ا ااا اا ااا ا ااا و ات 
تحريف در كتابهاى ديكر عهد عتيق ملظ و ا ص ع ع ص وم و وو مق ووو كب و ا لخو وق اط تع قل ساد لور روا 
ج- عهد جديد و سركذشت آن 0 
اشاره ا م م ا 70 2252# 
تاريخجه انجيلها و نويسندكان انها ل 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ناعا از /اهب 


اشاره ا الي 1 
خدايى كه در تورات معرفى شده ا ا شيش يش ص م شلش ساي م 
اشاره مي ا و ا ا ص صم م 3ف ا 11 
الف- مدن اد دنا ده ا ل ناد ا و تجاه اق نادت ل هاف ل ل ناد ا ال هاما قب اك هاي اسيك ون درت ل لايك باب اداه ت و لاسا 3 ا اماي كن ب اداي 3 أن تاماك اقيق اناق لعا عات ل راد ل لصا ات ]13 13( 
ب- اانا وو واوا د التو اموا د اكع اناو د كلاه انرا لك ا مالا ناك لانت اانا لوراك لاك مانا ولك اناد و ا وان لا سويت كج لوي 2 21 0010 
ج- 2111 
خدايى كه در انجيل معرفى شد ال ا ا ا شت با سكت فض اضش تفش مص اتات ااا امام اميا ا أ م2 811 
خدايى كه در قرآن معرفى شد ا ا ا ا ا ا 1 
اشاره م 000 
-١‏ خداوند. همانند و مثل ندارد: 77ببب7ددددددبنبب-2ن- +ز-ز--- 2 --- 00 
"- جشمها او را نمىبينند ولى أو به همه جيز احاطه دارد: ا ا اا ا 0 
-٠“‏ خداوند قادر مطلق است: 17708 
؟- خداوند عالم مطلق است: 5 نات كه تلظو د كلوه لقو 2 لقتو متا لور 4لا 1 بان واد انو لله و امن وباط د م ا ا ا ا ا ا الي ا ا 01 
0- خداوند فرزند ندارد: 53خ نش ث دن ث5 5ؤْ23ْؤْغْ :53285225252 :2غ :2 33:2 :5322:2533 0111 
'؟- ييامبران در ديدكاه توراتء انجيل و قرآن الي يشش شي شي اا تا لط اد بت 8:17 
اشاره 5 1212# 
تورات و انجيل درباره انبيا جه م ىكويند؟ ا اا اح ااا اا اا ا اا ا اا ا ااا اا ااا ا اا ااا ااا اا ا اا ا ااا اا ااا ااا ساس 9 3 ل 
اشاره ومس مط مس عدن مس لظ مج عل عب مطم ملخس ل دض دس م مم كمس ١‏ ممسلو م مسد دم لاما ممم دع لام ع مس دم مم اد م مسد ممم اد ممم ل د صاب د لمك ل د مول للع 1 1 
ألف- لوط ييغمبر با دخثر خود زنا كرده است!!ة را قن 
ب- هارون ييغمبر بت ساز و مشركى است!: ال ا ل م و ل م د و لت م ل ف ك1 ل تي 11 
ج- نوح نبىء شراب مىنوشد!!!: لم يتفيف لق 
د- ابراهيم در برابر حاكم ستمكّرء سارى زنش را خواهر خود دانست!!: دب 0 001 

ه- داستان عجيب تقلب در نبوّت!!!: دب3#31011[#[#1[3#أ#ةذ1ذأأذا ام 00 


و- عشق داوود به زن اوريّاه و بتخانه سازى سليمان!!!: ئش ل شي سس شه ل سس لا امي فا ١‏ 017 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 


00 . ذأع /إأ ماع 3 ات . الالاثالانا 


صفحه نعل از /اهب 


ز- حضرت عيسى در ديدكاه انجيل ا ار ل ا ا 1 00 

قرآن درباره انبيا جه م ىكويد؟ وى وح سد سوه سح تومو جمدم وات م دس ورد دده وود د ريد ارود د ل سروه ددا سودي كد سيو 8117 
؟- كناه بخشى در كتاب انجيل و قران لاي ا ال اي لير رو ص ا ما ور لا و او مام و ووم لوك الكت تل وت د ةك 1 
ه- موضوع صلب و به دار كشيدن عيسى در انجيل و قران لح ا م ما باو ميا يلصا ويل يقر بق دكا يباك دوي لال رسا مساق الاو الما اك 0017717 
©- نسب عيسى مسيح عليه الشلام در انجيل و قرآن ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا اا ا ااا 19 
اشاره 2555255-55 555 5235153 252535255252552 5235352 -23335552 322-2222322 22 255322232222532 232 225522222222523 325 ده 52د مك 1 (0 
-١‏ خدا: 002 ا ا 
"- روح القدس ا ا ا ا ا ا ا ره 
'- خدا و يوسف نجار (9): لط اماد لوو ا و ا و ب ا جا ا ا 1ك 0118 
؟- يوسف نجار: 32ت33 525532353335352 2433- 252533155225222 2235225252 :55252-23522232 :553553553242532 :2252:2235 015 
سؤالات: الاي ا ل ل ا ا ا كا ا وت ا كك ا ا ولا ا ل ا 1 1 1 01 
درس بيست و ششم تشبيهات. مثالها و كنايات قرآن ا 000 ارد 
اشاره يت ا ل و ا ااي صا لي الا ا 1 ا وو اواك يي و او ا ع ا 0101 
-١‏ تعريف مثل و امتياز ان با مثل ا ا 1200 وز 
"- انواع مثل »١«‏ حورا 1 ان ءالطل مط كان قطن مك عن تددداك امدنن لانن كد وه د انان اد كا دناه انح جك داق انوا مام فوم جم وأ دك 010177 
اشاره 00 
الف- لاي ا ئضت يش ات شا تا ا تت رت اشام امات م واد ممم كاد مماة ادن كاد للمادة اده اد ماد لا ماد عه 01717 
ب- ادع كام م كسح جمس ددم كمد م كس كمس ف دم سمس ل دص مكصية م سدم مد م مده دم مصعم لامع دع د ممه الدع دس ممه ادم بعد د ميد د عكر عيذ عسي ١‏ 1ن 
ج- لمكا ل مت لس 3 اي ا زج 3 ا قات ل أ تر قي مضت ف كوت 3 ا قات 3 611 كيد اكع ات داك عر بعري ما جزديه لاك جرتصاة جلدم ج اديت جلا قاااة وراد نادم نا لاد ا اد 3 ا تر ]00171 
كد سس ا ا ا ا شا ا شت ل مي لي ل صم مص عط عي عدم كن به ةد طعي د لوي كع ماسم 77 011 

هو- اش شاش شض251 تيت تش :تن تش مض تشم تش شتت اها ا عاد اصتكائم كاد د عاد كاد اك خم اك ع دواع حلا فيه 0117 
"- ارزش و فوايد مثل دعب ذ سي تمدع مجان دعب طب جع عات دصر ب عرد ا معام و ع قو يا ص م ا مج د ماد ا ل ا 007177 
اشاره ط ع م قر مكو لم ا را ف وت لد ا ا ا 3ت 3 قات سي اص تت بر عي تك ا رتسا عاص وتيا عات ل فرصت كسا لا اي ا ماسر ل لشي 0111/2 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عاعا از /لاهب 


يدهفا زج برامرا ترديكم ب كيد دبز[ 00 
عد مدا مسال راسكاق سومانة اا 
د- مثال. درجه اطمينان به مسائل را بالا مىبرد. ص ل ص ب ا ا ور ص و لو ووم اا تت وت اولظ د اي /010 
دجما احرحان ر|احابوكل موسارة ئش 
؟- نمودارى از تشبيهات و مثالهاى قرآن نح يت ص لاتير ريرح لم امال دم ووطااد و اليا لاا ل ال بوط دوا أل ااي ا ااا ع لمج قب عقويو دأ برف :89178 
اشاره 5د 53-25332 555353-55-22 253253552555525 5235322 -5552 2322333 22 232222532232223 55222 22222252222322 تعد تدع 5 مك 0175 
الف- تشبيه ايمان و كفر به نور و ظلمت اع ع ع عا عام ا اا م ا عات ا ا عا سام ا عا ا ا سا ا عا اع اا ا ا سا اا ا ا ا ا ساس 2 8 165 
ب- تشبيه مؤمن و غير مؤمن به بينا و شنوا و نابينا و كر ل7#86060644# 9999 9 ي 29379 920 4899ة379 77 000111011 ان 
ج- تشبيه اعمال كافر به خاكستر در برابر باد تند امع ا ا ا و و ا ا 1 0818 
د-أتشبيه أعمال كاقران به شراب 101000001 
ه- تشبيه مشرك به كسى كه از آسمان سقوط كرده است ديدي اماه وتاي دل اماج ل دخان لايناد د واا داه حيطا ل مطلقات !عاج مسوم عا وال بو لوال 1 وك 113 8816 
و- تشبيه غلافلان بىخبر به جهار يايان اا ا اا اا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا سا2 0163 
ز- تشبيه منافقان به جوبهاى خشك ممطك وو لاصولا لصو د لعو ناك ود مامد لا مويك اماماي بطي ملسو ودف مامت بلطي وو اماك اولاق جك عو نك حل ولا ووو أ 0117212 
ح- تشبيه زندكى دنيا به بازى و سركرمى ا 10 
ط- تشبيه خروج انسانها از قبر به ملخهاى يراكنده لم جوع انو دمن ماده مانت ناما د ولاناك د اماع د كناد وماناء د موا لمالاب عونا لا اد روا دم عأ وك 01717 
ى- تشبيه آسمان به هنكام وقوع قيامت به منظره روغن مذاب ا ا اح ا ا حا اا ااا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا 2 0315372 
ك- تشبيه كوهها به هنكام قيامت به يشمهاى حلاجى شده طنج دلا نوا ناد لد د ككل ولك < لاط ماك ضاة < اد لاك ما د د لاعت اا كا ماد ا ياش اد رت 1 0017 
ل- تشبيه يهنه بهشت به يهنه آسمان و زمين للللللللك كك 2727# 7 ا 1 2 000080600001 الل 
م- تشبيه همسران بهشتى به مرواريد ينهان در صدف 00 رو 
ن- تشبيه مسئوليت و كناه به بار سنكين سبد ات ا ع ع ا ف ا عي عاك و عدف لبا 1 م قرا عع جيل ع را حدق سد لم لص ةذ طلسي لل بع ]11 نا 
س- تشبيه قران به نسخه شفابخش م ا لما يا لقو د ا ملا ل حصنت لبا كلا دما كات لبا جلت ا ولا واي كانت اكات لت كلات 1 جل د مسالا كلا الاك الك د ش72 016107 
ه- كنايات و اهمتّت آن در كلام عرب »١«‏ لبت ل خور جاتن متاح عات زد م داعس خالا حو مدل د م تبح د م اا اناك حت لا م ا ا مع ل ا او جا 0310 
ع- نمودارى از كنايات قرآن لمر و كا ريا صا و اص ا تك تش ص رت مس ممص اما امت امد ةا انا ا 058 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هعا از لامب 


درس بيست و هفتم سوكندهاى قران ةلحب صصصصطلكدكفهلءلفءَء»»ءكءكلءكبب8#و10101002229792978780>>7ا1ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا00000 ٠‏ ازاز 
اشاره ممم دم ف و وا ل وود ا ا ص لش لش يم مي توي مايه د نات لل 
-١‏ تعريف سوكند دل د ا ا لسو ااا ا عا ارو ولا م صا ل م يا ولاك صاصر ات ل ا اورم و وا لاا د وات دك ا ادك 8:6 0 

؟- حروف و كلمات سوكند ل ل هي ب ااذة 
'"- موجودات مورد سوكند (مقسم به) مب عي وله يمرل لكا ا ماما ا ما لاوطا لالدو ل لطعي قالطا جد طب عه را ناك وو ويف 0017 
*- جواب سوكند (جيزى كه براى آن قسم ياد شده است) عطي ع ل نون ند نط جتنو 27 ل الات ةج ت لانن تش نط1 :3 1 22 :تاقرط تعد نكا 1211 22 23ت 089 
0- رابطه مورد سوكند با جواب آن (مقسم به با مقسم له) ا د 
ع- فلسفه سوكندهاى قرآن 212121 
سؤالات: 00 ما 
درس بيست و هشتم جاذبه و تأثير قرآن لوده 24د ناذه عط نت 5 كه 25 نطقت د تطاة تن نون كته و2 طن 2خ 222 22152 عن طن وق ده قوط 224 2د 2ط 22ت 021/2 
اشاره حك شه مودو وود جديا ادبا ات + تسود سوم لطبا لاط واد الا ب لاوا ام ويا لا جل بطل مون انا جل عامط لأا اج لص اا اك ةطب لق 
-١‏ تاثير نفوذ قران از ديدكاه ايات ا 511011 11|««آ|[1ذ1[1 1|141[ ذ1[1[1[1[1[1 1 [1ذ1[ز1[1 1 1[1[1[ 1[ 1[ [ز1[ [ذ[ 1[ [ [ذ [ذ[زذ[ذ[ [ [ [ [ [زذز[زذز 010 

"- تأثير و نفوذ قرآن از ديدكاه روايات ل ال لل 00 
*- ساحر خواندن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و سحر دانستن قرآن بخاطر نفوذ خارق العاده آن است 00000 0 10000000[ 
؟- نمودارى از تأثير عميق و نفوذ فوق العاده قرآن 00 1000000 
سؤالات: اا 02 
درس بيست و نهم نقش قرآن در ييدايش علوم ٠ب“إج<ححححححظ-«[“و53مُحة< ‏ يو ةا ا 0010ل 
اشاره ا ا ا ا ااا يك 
-١‏ ارزش علم در قرآن ملي ف لص ا رامق ال د بن كي حم ل العم ام اجا عر بو ا لمم ل بو طم ل بويا بام رانو ا لبو 01/1 
؟- علوم مورد عنايت قرآن ا 0 ررد 
اشاره عم اا ا سي اما عبد لت يوا ا ع ا ب يت ا ات يي قو بدت تبي ات ايا ار قي 3/1 

الف- سوكندهاى قرآن كليد دانشهاست ا اا ا ا كد 

ب- امر به تدبّر و تفكر در نظام آفرينشء منشأ ييدايش علوم است ا اك 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه بعال از /لاهب 


- علوم خاضه به قران ا ايه 
اشاره مددمب م مده مديمه مدو مو ده عدا باه د اا د كئ الد طاال ل الا اا لان اا ل اال اتا تا لا ابا لدب اا ا حابنا لال ا الاا ا ااا ا 2 ل 
الف- علوم مربوط به الفاظ قرآن لص ص ص سر م ات فار لق 0/1 
ب- علوم مربوط به معانى قرآن أ ىب ”يرز ل2د2:بدآخٍ؛+ُة7777999ةة7ة 98909999 ©6>98>-كل339-92-574ا11010101010101111111110112171 0 
؟- علوم متخذ از قران ما ا مما صا ا وا لا يو اماس ا ع طب ف مووي أ اوه 0/0/7 
سؤالات لاقن نطو وطن نط نك 11 نط نع نح 2 2د نل طن ند نطاذ وان د ل نط نل جد ل ا للاة د تلو 0ل :21د 1 لخ 1ن 322 21 1 2223 ا ل تل 3 ات 221 2 21 121 0/68 
درس سىام داستانهاى قرآن لاا حب لاحي جايو لاصيا ارو والللاين وف وا لم و وم اي صم راي اما ع ا ع ا م ا ا ع ا ا وي ل لخر 
اشاره: ممم م مم ممه ممم مه ممم مه مم م مه ممه مه مم م مه ممه مه ممه مه عه سم م م مه مم م مه ممه مم م مه ممه عه مه مه عه سم م مه مه مم عه عم م عه سمه مه عه سم ل لطس سم ل مل لس سم سس ص سه سس 22 2 08/66 
-١‏ داستانهاى مستند يا تختيلى 051 
؟- متانت بيان و محتواى داستانهاى قرآن الاو ا لانن نط ل نكاة نطط ةذ ل لمات 1 ل لات ل لنت دلت لاط لد نا لان ل لان ان ل ات نات ا تل 1 1 211 1 22 203 1 09 
؟- معرفى الكوهاى بزرك در داستانهاى قرآن د طدواياء ادناب لطادوا لاا ءارالا د الماك د لاع 3 لاا الامج ل لبا الال عقا اج ميا ا 2 ل أ بك 085:17 
؟- مقايسه عهدين با قرآن در نقل داستان 20 
ه- آثار فكرى و عقيدتى داستانهاى قرآن تيوه اموا ملاوع الاصروا اتح ع طلات ‏ م ومالات م الال الاي ل كا طلا و اما ال ات و اا اال الاو ان لك ا بأد .3 :09 
#- آثار تربيتى داستانهاى قرآن ةنج ا نل ننان ا ك نن نن انان لانن نان نط لمات 1 تلان نز 1 لطا نط نت ططاتن نان ندل ذ لانن لطت ل أذ 21 3253023 3221231 2223 058 
اشاره د ع انو أل عه بعلن ب + الات لان 5 بللا العو + لا ا 5 ل عاذ لد وا اناي ل لاه ل طق ع1 لاطعا د جاه نمراج ا اك لط ان لعل د م ان 1 د 857 
الف- داستان يوسف 501321533253532 طن كدو نغ تن زن 1 ن ننن لقند تلكة لطن 2513215503 13611315233 وطن اططد اشع انطو 0517 
ب- داستان ذو القرنين م 
ج- داستان موسى و خضر #©4لف أآأآآ ف 7+7#«7#78##8#+«+«#«++8+4 246488988898800 1 00000000111 
اشاره سام م د مد الم ال خلاف اق احا لد مو الدع د لوكت ١‏ 6 0ن ا عا باق اج ل جرم ماف لل للقت سل نوروصم اماك مما ار و ا 001 

00111 «ييدا كردن رهبر دانشمند»: ا ا و ا ل‎ -١ 

؟- «علم نشأت كرفته از بندكى»: 1[ 1 #7#1#[*[1*#*#أأاااا ايا ا 0 

'"- «علم بايد براى عمل باشد»: ح ا لاله 

؟- «جهره ظاهر و باطن حوادث»: م لو ا ةا ا ا ف ا و ا ب رتت ا اتصص عبصا ات #ع امنا ةا لي ا ا ا نان 1 05:8 


ه- «آثار ايمان يدران براى فرزندان»: 2 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه /اعا از لامب 


ع- «كوتاهى عمر بخاطر آزار يدر و مادر»: ع ل ل ا ا ا 2 

/'- «مردم دشمن آن هستند كه نمىدانند»: ودب--ب““بب--““2““ددب“بب7 0900 |[ [ز[ز<ز<+< <1+<21101#11<3 

د- داستان اصحاب كهف ما اا يات رصي ا ص ص م ليصا م مه تلطا د ع اد كنا فد 2ه 281 
سؤالات مت ممص صصص صصص لضت صصص العامة م قمع 
فهرست منابع ا اا ااا اا ااا 2 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لعا از لامب 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) 
مشخصات كتاب 


سرشناسه : طاهرى حبيب الله - /1737 

.١ 707/7 اسوه‎ 

مشخصات ظاهرى : ج ” 

شابكك : ريال دوره "جلدى ؛ ريال دوره "جلدى ؛ ريال دوره "جلدى ؛ “ريال دوره"جلدى 

وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى يادداشت : كتابنامه موضوع : قرآن -- علوم قرآنى موضوع : قرآن -- بررسى و شناخت 
شناسه افزوده : سازمان اوقاف و امور خيريه انتشارات مدرسه رده بندى كتككره : ه/وء88/ط ادع 

رده بندى ديويى : 7917/16 


شماره كتابشناسى ملى : م078-/5191 
[جلد اول 

اشاره 

5 الله الرحمن الرحيم 

تقديم به: 


ساحت مقدس نبى اعظم اسلام: حضرت محمد مصطفى صلى الله عليه و آله و سلّم واهل بيت معصوم و ياكك او عليهم السّلام و 
تقديم ثواب آن به روح ير فتوح يدر بزركوارم «شيخ حسين طاهرى» كه معلم قرآن من بود و دهها نفر از محضر ير فيضشء قرآن را 
فرا كرفته و با كلام الهى آشنا شدندء الهم تقبل منّا إنْكك أنت الشميع العليم. 

مؤلف 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 8 

اادفال الكقول ناوث إن تك الكدلوا هذا الغوان موتعيرا 7د 

يعنى: «بيامبر به بيشكاه خدا عرضه داشت: يروردكارا! اين قوم من» قرآن را تركك كفته واز آن دورى جستندا. 

"- «إلى الله أشكوا من معشر يعيشون جهّالا و يموتون ضلالا ليس فيهم أبور من الكتاب إذا تلى حقّ تلاوته ولا سلعة أنفق بيعا و لا 
أغلى ثمنا من الكتاب إذا حدف عن مواضعه) .27١‏ 

يعنى: «به خداوند شكايت مىبرم از كروهى كه زندكى مى كنند در حال نادانى و مىميرند در حال كمراهىء در نزد آنان كالايى 
كم بهاتر از قرآن نيست! اككر بحق تلاوت (تفسير) شود و كالابى ير فروشتر و كرانبهاتر از قرآن نيستء اككر از مواضع خود منحرف 
0 

قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم: «فإذا التبست عليكم الفتن كقطع اليل المظلم فعليكم بالقرآن» 9”. 


يعنى: رسول خدا صِلَى الله عليه واله و سلم فرمودند: «هر كاه فتندها همانند ياردهاى شب تاريكك به شما رو آوردء به قرآن يناه 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه و9عا از لاه؟ 


بريد). )١(‏ سوره فرقان» ايه رة 
(") نهج البلاغف خطبه 17. 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ٠‏ 


يشكفتار 


0 


«الحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب و لم يجعل له عوجاء و الضّ موه و التّدلام على خير خلقه و أشرف بريّته محمد و على آله 
الطتبين الطاهرين و لعنة اللّه على أعدائهم أجمعين إلى يوم الدّين. اللّهمْ وفقنا لفهم كتابكك المبين و اهدنا الضّراط المستقيم بحقّ أبى 
الحسن إمام الهادى عليه السلام». 

قبل از ورود در مباحث اصلى كتاب, در مقدمه تذكر مطالبى را مفيد و لازم مىدانم: 


-١‏ قرآن تنها كتابى است كه: 


- دست فرصت طلبان تاريخ نتوانسته جهره واقعى و اصلى آن را د كركون كند. 

آرى» دين ابدى» معجزه ابدى مىطلبد و قرآن معجزه ابدى اسلام است كه قرون و اعصار را در نورديده و عجز بشر رااز آوردن 
سورهاى همانند خود ثابت كرده است» و اين فرياد قرآن كريم است كد: قل لَئْن اجْتمَعَتٍ الِْنْسٌ و الْجِنٌ تَلى أن بَأَنُوا مئْل هدًا 
القن لا َأنُونَ مله وَلَوْ كان بَضّهُْ لتغض طَهِيراً .0٠١‏ 

ع مايرا 5ك جو و الى نمس بد خميك هي وحار وشت اند كلد كر رار كر قدو يخر معاد بساتعد ترآ ندرا باووقد 
هيجكاه نمى توانند شبيه و مانند آن را بياورند). 

دشمنان اسلام را به وحشت انداخته و آنان را به تكايوى مبارزه با قرآن واداشته است و آنان را به عظمت خود به اعتراف واداشته و 
اعلام داشتهاند كه با وجود قرآنء )١(‏ سوره اسراءء» آيه 8. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج١2‏ ص: / 

استعمار كران را مجالى در انجام كارهاى استعمارى شان در بين مسلمين نيست»ء لذا يهود در اعلاميه جهانى خود مى كويد: «بر ما 
واجب است كه كتاب ايشان را (يعنى قرآن را) كه برندهترين سلاح اسلام است استخدام كنيم تا اسلام را از ميان برداريم!! بر ما 
واجب است كه به مردم نشان دهيم هر جه مطلب صحيح در قرآن است جديد نيست واز جاى ديكر كرفته شده است و آنجه در 
آن جديد است نادر است !!)١١‏ مىبينيد كه دشمنان اسلام از اين كه قرآن در ذكر معارف عاليه متفرد است جقدر بيمناكك و 
هراسانند. مكر نه اين است كه «كلادستون» يكى از نخست وزيران سازنده اميراطورى انككلستان» در مجلس عوام كفته بود: «دو مانع 
دشوار و اساسى كه راه تسلط ما را بر مستعمرات اسلامى بسته است و با تمام قوا بايد در رفع آنها كوشيد, عبارتند از: قرآن و كعبه). 
- با فطرت اصيل انسان؛ هماهنكك و با طبيعت اوليه بشرء منطبق و همكام است و تمام قوانين و مقررات و احكامى كه در اين كتاب 
آمده؛ نشان دهنده اين هماهنكى و همكامى با فطرت انسان مى باشد و همين عامل است كه از اين قانون آسمانى» نظامى را به وجود 
آورده كه ناشى از صميم انسانيت و تأمين كننده تمامى نيازهاى بر حق جامعه بشريت در همه شئون مى باشد: َم وَجْهَك دين 
حَنِيفاً َرَت الل الى قَطَرَ اناس عَلَئِها لا تَِدِيلَ لِحَلْق اللَّهِ ذلكك الدَّينُ الْمَيَ وَ لكنّ أكُثَرَالنّاسِ لا يَعْلَمُونَ 3 

- و كتابى است كه معارف و تعاليم بزركى به بشريت هديه كرده است كه اكر نبود معارف و تعاليمى كه قرآن با بليغترين و 


بديع ترين اسلوب به بشريت عرضه داشته استء بشر هيج كاه بدانها دست نمىيافت جنان كه در آياتى از قرآن كريم به اين جهت 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 0١0‏ از لاه7؟ 


ااي كعانية كل : 

وَأثْرَلَ الله عَلَيِكَ الكتاتٍ وَ الْحِكَمَةٌ و عَلّمَكَ ما لَمْ تكن تَعْلَمْ «*. )١(‏ التبشير و الاستعمار فى البلاد العربية: .6٠‏ 
(؟) سوره روم آيه ."٠‏ 

سور سان 1 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 4 

يعنى: ١و‏ كتاب و حكمت را بر تو نازل كرد و آنجه را كه نمىدانستى به تو آموخت». 

و: عَلَمَ الْإنْسانَ ما لَمْ يَعْلّمْ .»١«‏ يعنى: «آنجه را كه انسان نمىدانست به وى آموخت». 

و: ما كُنْتٌ تَعْلْمَها أَنْتَ ولا تَؤْمك مِنْ قبل .07١‏ 

يعنى: «اين معارف را تو و قوم تو بيشتر از اين نمى دانستيد. 

- و كتابى است كه در خانه هر مسلمان جا دارد و به آن يناه مىبرند واز آن تبرك مىجويندء بيسوادان به نقش كلماتش نظر 
مى كنندء و با سوادان آن را مىخوانند, قاريان» با نواى دلنوازء آن را قرائت مى كنند» روح شنوند كانش از اين جهان خاكى بريده و 
در فضايى مجرد از قيود جسمانى يرواز م ىكندء مردان خدا در دل شب در آن تدبر مىكنند» واز تأمل در آياتش با آيات آفاقى و 
انين اكقاامن فون 

- و از امانتى سخن مى كويد كه آسمانها و زمين و كوهها از كرفتن آن عاجز شدند و سرباز زدند اما بشر مشتقانه آن را يذيرفت» 
آيا آن امانت جز سد الاسرار و راز رازها جه تواند بود؟ 

- و به ما مىفهماند كه وجد و جذبه تأمل» روزى جاودانه و ابدى انسان استء اما مستى مى و مل» حرام و ابتر استء آنانى به مردار 
اين جهان جسبيدهاند كه مهرويان بستان خدا را نديدهاند» مردان خدا از ديدار مهرويان آن جهان نعره: يا لَيِتٌ قَوْمِى يَعْلّمُونَ بما عَفَرَ 
لون على دن لمحي «* مى زنند» واز جنكال و دندان لاشخورهاى اين جهان فرياد: لا ضَيْرَ إِنّا إلى رَينا منْمَلبُونَ © سر 
مى دهند. آرىء مرده يرستان از ب ىكسىء به شمارش مردكان خود مىيردازند: )١(‏ سوره علق» آيه ه. 

(0) سوره هودء آيه 69. 

(0) سوره يسء آيه 528. 

(©) سوره شعراءء آيه .2١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ٠١‏ 

ألهاكم التكائد حَنّى زر الْمقابر ١‏ تا شايد بدين وسيله جاى خالى قلب خود را بر كتند» اما هركزا و عدّهاى كور يكديكر را با زر 
وزيور مىيوشانند تا يايان يليد خود را ناديده كيرند» دريغا! نمىدانند كه زندكَى سراسر سعادت و جاودانه از آن اهل قرآن است» 
جنانكه رسول خدا صلى الله عليه و آله سلم فرمود: «أشرف أمّتى حملة القرآن و أصحاب الليل) .07١‏ 

- و بالأسخره اين قرآن است كه با صداى رسا همه جهانيان را به مبارزه مىطلبد و مى كويد: إِنْ كنم فى رَيْبِ مما ترلْنا عَلى عَديِنا 
كأثرا بشو مخ ملهو لذكوا شهدا كم مِنْ دون اللّهِ إِنْ كنْتَمْ صادِقِينَ 8 و احدى نوات جادرما شيك هوم وايات 
تا كنون به مبارزه عليه قرآن برخاستند جز آنكه آبروى خود بردند و زحمت ما روا داشتند جيز ديكرى نبود؛ زيرا خود قرآن توان 
مبارزه و آوردن مثل آن رازج وانس ميسر ندانستة استه قل لين اجتمغت الإنس و لبون عَلى آذ عأنوا بعل هذا القُوآن لا ياتوق 
اين است خصايص و مميزات اين كتاب الهى كه هنوز بيش از نيم قرن» از بيدايش آن نككذشته بود كه ملتهاى بزركى را تحت نفوذ 


خود در آورده وسيطره خود را بر قسمت كستردهاى از زمين كه از دير باز مهد تمدن بشريت بودء كسترد و آوازه آن در جهان 
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بيجيد و ابهّت و عظمت آن سراسر دنياى آباد را به لرزه در آورد و همين يديده بود كه قرآن را مورد توجه دانشمندان وبررسى 


كنندكان» در تمام ادوار تاريخ قرار داد. 
؟- شناخت قرآن 


«اشناخت قرآن» براى هر فرد عالم و مؤمن به عنوان يكك فرد عالم و براى هر فرد )١(‏ سوره تكاثرء آيه -١‏ 5. 

(0) بحار 97/ /ا/ا١.‏ 

() سوره بقرهء آيه 77. 

(ع) سوره اسراعء آيه /8. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١١‏ 

مؤمن به عنوان يكك فرد مؤمن» امرى ضرورى و واجب است. اما براى يكك عالم انسان شناس و جامعه شناس» شناخت قرآن از آن 
نظر ضرورى است كه اين كتاب در تكوين سرنوشت جوامع اسلامى و بلكه در تكوين سرنوشت بشريّت مؤثر بوده است. نككاهى به 
تاريخ» اين نكته را روشن مى كند كه عملا هيج كتابى به اندازه «قرآن) بر جوامع بشرى و بر زندكى انسانها تأثير نككذاشته است و به 
همين جهت است كه قرآن خود به خود وارد حوزه بحث جامعه شناسى مى شود و جزو موضوعات مورد بررسى اين علم قرار 
مى كيرد. معناى اين سخن اين است كه بررسى و تحقيقات يبرامون تاريخ جهان در اين جهارده قرن عموما و شناختن جوامع اسلامى 
خصوصا بدون شناخت قرآن ميسر نيست. 

واما ضرورى بودن شناخت قرآن براى يكك مسلمان و مؤمن از آن جهت است كه منبع اصلى و اساسى دين و ايمان و انديشه يكك 
مسلمان و آنجه به زندكى او حرارتء معنا و حرمت و روح مىدهدء «قرآن)» است. 

«قرآن» مثل بعضى از كتابهاى مذهبى نيست كه يك سلسله مسائل رمز آسا در مورد خدا و خلقت و تكوين مطرح كرده باشد و حدّ 
اكثر يك سلسله اندرزهاى ساده اخلاقى هم به آن ضميمه كرده باشد و بس» به طورى كه مؤمنين ناجار باشند دستورها و انديشهها 
رااز منابع ديكر اخذ كنندء بلكه قرآن تمامى اصول معتقدات و افكار و انديشههايى را كه براى يكك انسان به عنوان يكك موجود با 
ايمان و صاحب عقيده لازم و ضرورى است و همجنين اصول تربيت» اخلاق و نظامات اجتماعى و خانوادكى را بيان كرده و تنها 
توضيح و تفسير و تشريح و احيانا اجتهاد و تطبيق اصول بر فروع را بر عهده سنّت و يا اجتهاد كذاشته است. اين است كه استفاده از 
هر منبع ديكر موقوف به شناخت قبلى قرآن است؛ زيرا قرآن مقياس و معيار همه منابع ديكر است. ما حديث و سنت را بايد با معيار 
قرآن بسنجيم تا اكر با قرآن مطابق بود بيذيريم و كر نه رد كنيم. 

درسهايى از علوم قر آنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١7‏ 

معتبر ترين و مقدس ترين منابع ما بعد از قرآن» در حديث؛ «كتب اربعه) )١١‏ و در خطبء «نهج البلالغه) و در ادعيه؛ «صحيفه 
سجاديه) است» اما همه اينها فرع بر قرآن مى باشند و به اندازه قرآن قطعيت صدور ندارند» يعنى حديث كافىء آنقدر مى تواند معتبر 
باشد كه با قرآن منطبق باشد و با تعليمات آن جور درآيد و اختلاف نداشته باشد. رسول خدا و ائمه اطهار عليهم السشلام مىفرمودند: 
احاديث ما را بر قرآن عرضه كنيدء اكر بر قرآن منطبق نبود بدانيد كه ساختككى و جعلى است و آن را بر ما بستهاند؛ زيرا ما جيزى 
برخلاف قرآن نمى كوييم .7١‏ 

بحث د ناخت قرآن و امكانء و اقسام آن و مطالب متفرع بر آن بسيار است كه ان شاء الله در درس جهارم كتاب به طور تفصيلى 


مورد بحث و بررسى قرار خواهيم داد. 
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؟- علوم قرانى 


مجموعه بحثهاى علمى كه در رابطه با قرآن مطرح مىشوندء «علوم قرآنى» ناميده مى شوند كه به نوعى در شناخت قرآن وو فهم آن 
مؤثرند» از مهمترين مباحث علوم قرآنى» اين موارد را مى توان نام برد: 

علم تفسير» آيات الاحكام» اعجاز» مكى و مدنى» اسباب نزول» ناسخ و منسوخ, محكم و متشابه» اعراب» بلاغت» رسم قرآنء قرائات 
و مسائل ديككرى كه در رابطه با شناخت و فهم قرآن دخالت مستقيم يا غير مستقيم دارند. 

اين علوم از دير باز مورد اهتمام و عنايت دانشمندان اسلامى بوده است و در اين زمينه تحقيقات ارزشمندى صورت كرفته و 
كتابهاى زيادى نوشته شده است. 

مسائل علوم قرآنى را غالبا در ضمن كتب تفسيرء يا به عنوان مقدمه؛ يا به مناسبت )١(‏ كافىء من لا يحضره الفقيه» تهذيب و 
استبصار. 

(0) آشنايى با قرآن »)١(‏ شهيد مطهرى» صفحه 4 به بعد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١7‏ 

آيات و نيز بخشى از آنها را در ضمن اصول فقه ياد كردهاند و به هر حال اين مهم را كه كليد تفسير است ناديده نككرفتهاند» جنانجه 
از مفسرين اماميه» شيخ طوسى در مقدمه تفسير «التبيان) و شيخ طبرسى در مقدمه «مجمع البيان» و فيض كاشانى در مقدمه «تفسير 
صافى» و بلاغى در مقدمه «آلاء الرحمن» و شعرانى در مقدمه «منهج الصادقين» و آيت الله خوئى در «البيان» و علامه طباطبائى در 
كتاب «قرآن در اسلام» و محمد هادى معرفت در «التمهيد»» مسائل عمده علوم قرآنى را ياد كردهاند» همجنانكه مسائلى مانند ناسخ 
و منسوخ و محكم و متشابه را هم جداكانه ذيل تفسير آيات مناسب موردء به تفصيل مورد بحث و تحقيق قرار دادهاند. 

شايد قديميترين صورت تدوين يكك علم مستقل از علوم قرآنىء؛ «علم الرسم العثمانى» باشد كه همزمان با تدوين قرآن امام (تدوين 
شده در زمان عثمان) يديد آ مده است. يس از آنء علم اعراب القرآن مى باشد كه واضع آن «ابو الا-سود دثلى» به راهنمايى امير 
المؤمنين على عليه السّ.لام بوده است. و همجنين تفسير منسوب به «نعمانى» كه مأثور از امير المؤمنين عليه السّلام است و شامل غالب 
مسائل علوم قرآنى است .)١١‏ 

و در قرن هشتم و نهم هجرى سه كتاب جامع در علوم قرآنى نككاشته شد كه عبارتند از: 

-١‏ «البرهان فى علوم القرآن»» تأليف امام بدر الدين محمد بن عبد الله زركشىء متوفاى 1/4 هجرى قمرى است. 

1- «مواقع العلوم من مواقع النجوم)» تأليف جلال الدين بلقينى» متوفاى 87 هجرى قمرى است. 

«الاتقان فى علوم القرآن»» تأليف جلال الدين سيوطىء متوفاى 41١‏ هجرى قمرى است. اين كتاب به عنوان جامعترين كتب علوم 
قرآنى شهرت يافته است و در حقيقت تلفيقى است از دو كتاب مذكور. )١(‏ تفسير منسوب به نعمانى» به تفصيل در جلد 97 بحار از 
صفحه ١‏ تا /!ا9 آمده است. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١5‏ 

به هر حال در رابطه با علوم قرآن از صدر اسلام تا كنون كتابهاى بسيارى نوشته شده است كه ان شاء اللّه تعالى در اين كتاب در 
ضمن يكك درس (درس اول) به تفصيل آنها را باذكر نام مؤلف و سال تأليف» معرفى خواهيم كرد. 

قم مقدسه اقل عباد: حبيب الله طاهرى "7 /٠١‏ 11/7 برابر با بيستم رجب ١618‏ 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١0‏ 


درس اول كتابشناسى در علوم قرآنى 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه نات از لاهب 
اشاره 


قبل از ورود در مسائل اصلى علوم قرآنىء اشاره به كتبى كه از صدر اسلام تا كنون در اين زمينه نكاشته شده. امرى مفيد و لازم و 
مايه بصيرت اهل تحقيق خواهد بود .)١١‏ 

در ميان مسلمانان علاوه بر علوم رايج در جوامع بشرىء علومى نيز هست كه موضوع بحث آنها خود قرآن است. و تاريخ ييدايش 
اين علوم» نخستين روزهاى نزول قرآن مىباشد و به تدريج مسائل آنها در ميان مردم نضج يافته و تنقيح شده و به حد كمال رسيده 
است. و بالأدخره» محققين اين فنون تأليفات بسيارى در آن رابطه داشته و كتابهاى بيشمارى نوشتهاند. برخى از اين علوم ييرامون 
الفاظ قرآن كريم و برخى در معانى آن به بحث و كنجكاوى مىيردازد: 

اما علومى كه در الفاظ قرآن بحث مى كنندء فنون تجويد و قرائت است و آنها نيز جند دستهاند» قسمى از آن فنى است در كيفيت 
تلفظ به حروف تهمجى و حالات و عوارضى كه حروف تهجى در لغت عرب در ميان الفاظ مفرده و مركبه بيدا مى كند مانند: ادغام 
و تبديل حروف و احكام وقف وابتدا و نظاير آن. 

وفنى ديكر به ضبط و توجيه قرائتهاى هفتكانه معروف و قرائتهاى سه كانه ديكر )١(‏ براى 1 كاهى بيشتر» به مقدمه ج ١‏ كتاب 
شريف «التمهيد»» نوشته محمد هادى معرفت مراجعه نمابيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١8‏ 

و قرائتهاى صحابه و شوادٌ قرائتها مى يردازد. 

وفنى هم عدد سور و آيات و كلمات و حروف آنها و آيات و كلمات و حروف همه قرآن را احصاء مى كند. 

وفنى هم در خصوص رسم الخط خاص قرآن مجيد و اختلافاتى كه با رسم الخط عربى معمول دارد سخن مى كويد. 

و اما علومى كه در معانى قرآن مجيد بحث مى كند آن نيز به شعبى قابل تقسيم است: 

فنى است كه از كليات معانى آيات مانند تنزيل» تأويلء ظاهر» باطن» محكم, متشابه» ناسخ و منسوخ قرآن كنجكاوى و بحث 
مى كند. 

وفنى است كه در آيات احكام بحث مىنمايد و در حقيقت شعبهاى از فقه اسلامى است. 

و فنى است كه از معانى خصوص آيات قرآنى سخن مى كويد و به نام «تفسير قرآن) ناميده مىشود )١١‏ كه در آينده ما در رابطه با 
تفسير و طبقات مفسرين بررسى خواهيم داشت. دانشمندان اسلامى در هر يكك از علوم خاصه به قرآن مجيد تأليفات و تصانيف 
بيشمارى داشتهاند كه ما در اينجا به اهم آنها با ذكر نام و نام مؤلف و قرن تأليفء اشاره مى كنيم: 


قرن اول 


عصر تدوينء در اواخر قرن اول بود واول كسى كه در قرائت» كتاب نوشت «يحيى بن يعمراء متوفاى 14 هجرى بود كه يكى از 
شاكردان ابو الاسود دثئلى است. 

او در قريه واسط به تأليف اين كتاب يرداخت و به نقل «فؤاد سزكين» در «تاريخ التّراث العربى»» يحيى بن يعمر اختلافاتى را كه در 
مصحفهاى معروف مشاهده )١(‏ قرآن در اسلام علامه طباطبائى: .١188‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١7‏ 

كرده بود» ضميمه كتاب خود كرده است. 


قرن دوم 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عا از لاه7 


اهم تحقيقات و تأليفاتى كه در قرن دوم درباره قرآن صورت كرفته بدين شرح است: 

-١‏ «عدد آى القرآن»» تأليف حسن بن ابى الحسن يسار بصرىء, متوفاى ١٠١١‏ هجرى. 

-١‏ «اختلاف مصاحف الشام و الحجاز و العراق»» و: «المقطوع و الموصول» در زمينه وقف و وصلء تأليف عبد الله بن عامر يحصبى؛ 
متوفاى ١١8‏ هجرى. 

*- (كتاب الوقوف»» تأليف شيبة بن نصّاح مدنى» متوفاى ١7١‏ هجرى. 

؟- «معانى القرآن»» تأليف ابان بن تغلب» متوفاى ١١‏ هجرى است و او از صحابه امام سجاد عليه السّلام مى باشد و وى يس از ابن 
يعمر» اول كسى است كه درباره «قرائت» نيز كتاب نوشته است. 

ه- «احكام القرآن»» تأليف محمد بن سائب كلبىء متوفاى ١58‏ هجرى. 

#- «الآيات المتشابهات»» تأليف مقاتل بن سليمان» متوفاى ١8٠‏ هجرى. 

/- «الوقف و الابتداء»» و: «القرائات»» تأليف ابو عمرو بن علاء» زان بن عمار تميمى» متوفاى ١65‏ هجرى. 

8- كتابى در قرائت» تأليف حمزةٌ بن حبيب» متوفاى ١8‏ هجرى است كه او يكى از قراء سبعه و از صحابه امام صادق عليه السّلام 
بود. 

4- «معانى القرآن» و: «اختلاف اهل الكوفة و البصرة و الشام فى المصاحف» و: 

«الجمع و التثنية فى القرآن»» تأليف يحيى بن زياد الفرّاءء متوفاى 7١1‏ هجرى. 

7١17 كتاب «الرغيب»» در علوم قرآن و غلط رجالء تأليف محمد بن عمر واقدىء علامه و نويسنده و مورخ معروف. متوفاى‎ -٠ 
هجرى.‎ 

١‏ «اعجاز القرآن»» در دو جلد و «معانى القرآن»» تأليف ابو عبيده معمر بن 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١8‏ 

المثنى» متوفاى ٠١9‏ هجرى. 


قرن سوم 


مهمترين تحقيقات قرن سوم در اين زمينه به شرح ذيل است: 

-١‏ «فضائل القرآن» و: «المقصور و الممدود)» در قرائت» و: ١اغريب‏ القرآن)» و: «الناسخ و المنسوخاء تأليف ابو عبيد القاسم بن سلام» 
متوفاى 775 هجرى. 

-١‏ «اعجاز القرآن»» از همان مؤلف (ابو عبيد) و آن جزو اولين كتابهايى است كه در اين موضوع نككاشته شده. 

*- «اسباب النزول»» تأليف على بن المدينى» متوفاى 77 هجرى. 

*- «الناسخ و المنسوخ»» تأليف احمد بن محمد بن عيسى اشعرى» شيخ قميين» متوفاى 76 هجرى. 

ه- «الفته»» در تفسير غريب القرآنء از امام ابو زرعه عراقى» متوفاى ١25‏ هجرى. 

:اويل مشكل القرآن و رفسير غرين القر آنه و+#اغراتب القرآة» و كتاى دن كزانات» از ابو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبه» 
متوفاى "١/72‏ هجرى. 

- «إعراب القرآن)» از ابو العباس محمد بن يزيد المبرد نحوى, متوفاى 187 هجرى. 

اتفبانا القر قو كنا كرباره اناق كاذو مكاي أباق كد در سليقة تاول تكده از او عبد الله محمد ون الدج ود تسريسس» 


متوفاى 595" هجرى. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 060 از لاه7؟ 


4- رساله جامعى در صنوف آيات قرآنء از ابو القاسم سعد بن عبد الله اشعرى قمىء متوفاى 9 است كه علامه مجلسى آن را يافته 
ودر بحار: جلد 297 صفحه 97 جكونكى آن را نقل كرده است. 

-٠‏ «الحاوى فى علوم القرآن»» در /71؟ جزءء از محمد بن خلف مرزبان» متوفاى 09 هجرى. 

١‏ «التنزيه و ذكر متشابه القرآن»» از ابو محمد حسن بن موسى نوبختى» متوفاى 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١9‏ 

حدود 7٠١‏ هجرى. 

7- كتاب «المصاحف» و: «الناسخ و المنسوخ» و رسالهاى در قرائتهاء از ابو بكر بن ابى داود عبد الله بن سليمان سجستانى» متوفاى 
8" هجرى. 


١‏ «احكام القرآن»» از امام شافعى ابى عبد الله محمد بن ادريسء متوفاى "١5‏ هجرى. 
قرن جهارم 


تأليفاتى كه در اين قرن به وجود آمد به شرح ذيل است: 

-١‏ «غريب القرآن)» از ابو بكر محمد بن الحسن الازدى» معروف به ابن دريد» از ادباى بز ركك شيعه كه در نحو و لغت دست داشته 
اسة ودرسال الاثادر كذشت: 

"- «البيان فى علوم القرآن» و: «عجائب علوم القرآن از ابو البركات عبد الرحمن بن ابى سعيد انبارى» متوفاى /' هجرى. 

*- «فضائل القرآن»» از ثقةُ الاسلام محمد بن يعقوب كلينى» متوفاى 79 هجرى. 

ع- «غريب القرآن»» از ابو بكر محمد بن العزيز السجستانى» متوفاى 71١‏ هجرى. 

6- «اعراب القرآن)» و: «الناسخ و المنسوخ) و: «معانى القرآن» از ابو جعفر احمد بن محمد نحخاسء متوفاى ١"7/‏ هجرى. 

#- رساله جامعى در صنوف آيات قرآن از ابو عبد الله محمد بن ابراهيم معروف به ابن ابى زينب» متوفاى 78٠‏ استء وى از 
نزديكان و خواص كلينى بوده و در كتاب كافى به مرحوم كلينى كمكك مى كرده استء اين رساله را علامه مجلسى در بحار: جلد 
*4 به طور كامل نقل كرده است. 

- «نككت القرآن»» از ابو محمد القصاب محمد بن على كرخىء متوفاى "2٠‏ هجرى. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١‏ 

/- «ثواب القرآن» و «التنزيل و التحريف» اق انو عبد الله احمد بن محمد بن سيارء متوفاى /77 از صحابه امام هادى و امام عشكرئن 
عليهما السّلام. 

4- كتابى در احكام قرآن كه كتابى است بزركك در سه مجلد از ابو بكر احمد بن على رازى جصّاصء متوفاى ."1/١‏ 

-٠‏ كتابى در احكام قرآنء از ابو الحسن عباد بن عباس طالقانى» متوفاى 08 هجرى. 

١‏ «الاستغناء» در علوم قرآنى» در يكصد جزءء از محمد بن على الادفوى» متوفاى 78 است» صاحب «الطالع السعيد» بيست جلد از 
اين كتاب را ديده است. 

١‏ (اعجاز القرآن»» از قاضى ابو بكر محمد بن الطيب الباقلانى» متوفاى 50 هجرى. 

١‏ (بيان اعجاز القرآن»» از ابى سليمان حمد بن محمد بن ابراهيم خطابى بستى» متوفاى 88". و كتابهاى بسيار ديكر كه ما را مجال 


ذكر همه آنها نيست. 


قرن ينجم 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه “0 از لاه7؟ 


مهمترين تحقيقات قرن ينجم ييرامون قرآن به قرار ذيل است: 

-١‏ «البيان فى انواع علوم القرآن»» از شيخ مفيد ابو عبد الله محمد بن محمد ابن النعمان» متوفاى 5١‏ هجرى. 

1- «خصائص القرآن» از ابو القاسم حسين بن على» متوفاى 18١5؛‏ وى سبط ابن ابى زينب نعمانى است كه شيعه و در اصل فارسى 
است ودر مغرب سمت وزارت داشته است. 

*- «المحكم و المتشابه فى القرآن»» از ذو المجدين ابو القاسم على بن الحسين علم الهدى السيد المرتضىء متوفاى 678. 

؟- «البرهان فى علوم القرآن»» از ابو الحسن على بن ابراهيم بن سعيد الحوفىء متوفاى .67٠‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١ء‏ ص: 7١‏ 

ه- «الكشف عن وجوه القرآئات السبع»» در دو جزء كه علل و دلايل اختلاف قرائتها را بيان مىكند واثر خوبى به شمار مىآيدء 
تولك أن انو سف مكن ين انئ اطاللن سدق كدو شال معدن كلش اسه 

*-«التيسير)» درباره قرائتهاى هفتكانه و «المحكم) در نقط و «المقنع) درباره رسم الخط مصحفهاى مراكز مختلفء از ابو عمرو 
الدانى» متوفاى 688. 

- «الناسخ و المنسوخ)ء از ابو محمد على بن احمد بن سعيد بن حزم ظاهرىء متوفاى 608. 

8- مقدمه تفسير «التبيان»» از شيخ الطائفه ابو جعفر محمد بن الحسن الطوسىء متوفاى 58٠‏ كه مشتمل بر نفى تحريف قرآن, نهى از 
تفسير به رأى» حجيت ظواهر قرآن» اقسام معانى قرآن» ظهر و بطن قرآن, محكم و متشابه در قرآنء انواع نسخ. اسامى قرآن و 
سورهها و آيات آن و ديكر مباحث مربوط به قرآن است. 

4- «اسباب النزول» و: «فضائل القرآن»». از ابو الحسن على بن احمد واحدىء متوفاى /62. 

٠‏ «المفردات فى غريب القرآن» كه اثر بسيار نفيس و با ارزشى است و برخى از اساتيد فن از آن به معجزهاى از معجزات فن 
قرآنى تعبير كردهاند» مؤلف آن ابو القاسم حسين بن محمد الراغب الاصفهانى است كه در سال 807 در كذشته است. 

.6ا/١ «الرسالةٌ الشافيه»» از ابى بكر عبد القاهر جرجانى» متوفاى‎ ١ 

«حجة القراءات)»؛ از قاضى ابو زرعه عبد الرحمن بن محمد, متوفاى .8٠١‏ 

.6١8 «متشابه القرآن» و: «تنزيه القرآن عن المطاعن:». از ابى الحسن عماد الدين قاضى عبد الجبار» متوفاى‎ -١ 


قرن ششم 

تأليفات مهم قرن ششم ييرامون قرآن به قرار ذيل است: 

-١‏ «مجمع البيان)» ازامين الاسلام ابو على الفضل بن الحسن الطبرسىء متوفاى 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١‏ 

068 است كه در مقدمه آن به شكل مقدمه «التبيان؛ شيخ طوسىء مسائل مربوط به قرآن مورد بحث قرار كرفته است و در اين مقدمه 
مسائل مورد بحث مفصل تر و منقح تراز مقدمه التبيان است. 

1- «وجوه القرآن» به فارسىء از ابو الفضل جيش بن ابراهيم بن محمد التفليسى» متوفاى /20. 

؟د«فقه القرآق» از قطب الدين ابو الحين سغيد بن هبة الله الراوندئى» عتوفائ #/له اسعه كفع شده كدوى ازعلماق شعه اولين 
كسى است كه در تفسير آيات حقوقى و احكام قرآنء تأليف كرده است ولى همانطور كه كفته شد محمد بن سائب كلبى و عباد 


بن عباس طالقانى در اين مورد بر وى يبشى كرفتهاند. 
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- «متشابهات القرآن و مختلفه» در دو جرء از رشيد الدين ابو جعفر محمد بن على بن شهر آشوب سروى» متوفاى 88 است» وى 
شاكرد قطب راوندى مى باشد. 

زه «حرر الأمانى ووجه التهانى)»» قصيدهاى درباره قرائتهاء معروف به «شاطبيه)» از ابو محمد القاسم بن فيره الشاطبى امام القرّاء» 
متوفاى /61. 

#- «فنون الأفنان فى عجائب علوم القرآن» و: «المجتبى فى علوم تتعلق بالقرآن»» از ابو الفرج عبد الرحمن بن على؛ معروف به ابن 
جوزى» متوفاى /61. 

-١/‏ «البيان ف غريب اعراب القرآن»» تأليف ابى البركات ابن انبارى» متوفاى الام 


8- «الاحكام القرآن»» از ابى بكر محمد بن عبد الله معروف به ابن عربى» متوفاى ”587 كه در جهار جلد جاب شده اسثت. 
قرن هفتم 


اهم تحقيقات قرن هفتم يبرامون قرآن به قرار ذيل است: 

1-«املكه عامل بيه الرحمن فى وجوه الأغرات: والقراءات» از ابو البقاء عبد الله ين الحسين العكرى» متوفائ عا 

"- «جمال القرّاء و كمال الأقرّاء»؛ در قرائت از علم الدين على بن محمد 
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السخاوىء متوفاى 567, 

"- رسالهاى موجزء بيرامون لغات قبايل در قرآن كه اثر زيبايى به شمار مى ١‏ يد. 

اين تحقيق در حاشيه تفسير جلالين به جاب رسيده و جلال الدين سيوطى خلاصه آن را در نوع هفتم و سىام كتاب «الاتقان فى 
علوم القرآن» آورده است. مؤلف آن ابو القاسمء شاكرد شرف الدين ابو الحسن على بن المفضل المقدسىء متوفاى حدود 88٠١‏ 
مى باشد. 

© بيع القرآن)»» از ابن ابى الأصبع» عبد العظيم بن عبد الواحد متوفاى 285 هجرىء اين تحقيقء اثر زيبايى به شمار مىآيد و در آن 
انواع بدايعى كه در آيات قرآن به كار رفته تشريح شده است. 

ه- كتابى در «مجاز قرآن)»» ازابو محمد عبد العزيز بن عبد السلام» معروف به «العرّاء متوفاى .28٠‏ 

*- «سعد السعود فى مختلف شئون القرآن و تاريخه و تفسير مشكله» از قدوة العارفين رضى الدين ابو القاسم على بن موسى بن 
/ا- «المرشد الوجيز فيما يتعلق بالقرآن العزيز)» از ابو شامه شمس الدين عبد الرحمن بن اسماعيلء» متوفاى 8580. 


8- «اسئلةٌ القرآن المجيد و أجوبتها»» از محمد بن ابو بكر رازى» متوفاى 68ت استء اين كتاب حاوى ١٠‏ سؤال و جواب درباره 


اهم تأليفات اين قرن به قرار ذيل است: 

-١‏ «البرهان فى علوم القرآن»» از امام بدر الدين محمد بن عبد الله زركشىء متوفاى 95لا است» اين كتاب ثفيس داراى /51 قسمت 
است كه ييرامون علوم قرآن بحث كرده است. 

1- «كشف المعانى عن متشابهات المثانى»» از بدر الدين محمد بن ابراهيم» 
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معروف به ابن جماعه. متوفاى 78#. 

- «الناسخ و المنسوخ»», از كمال الدين عبد الرحمن بن محمد الحلى معروف به ابن العتائقى» متوفاى ./17١‏ 

ع- «فضائل القرآن»». از ابو الفداء اسماعيل بن عمر» معروف به ابن كثير» متوفاى *76. 

قرن نهم 

اهم تحقيقات قرن نهم به قرار ذيل است: 

-١‏ «مواقع العلوم فى مواقع النجوم» از جلال الدين بلقينى» متوفاى 87 كه مشتمل بر ينجاه نوع است. 

؟- «التحبير فى علوم التفسير» از جلال الدين سيوطىء متوفاى 41١‏ كه كتاب قبلى را مبناى كار خود قرار داده و با تنقيح و تهذيب 
آنء اين كتاب را در 7١7‏ نوع به وجود آورده و به سال 877 اين كار را به يايان برده است. 

*- «الاتقان فى علوم القرآن» جلال الدين سيوطى يس از تدوين «التجير) به كتاب البرهان زركشى دست يافت و آن را بهتراز آنجه 
دراين باره نوشته بود» ديد لذا وقت خود را به تنقيح و تحرير آن اختصاص داد و بر اساس آنء كتاب «الاتقان فى علوم القرآن» را 
تأليف كرد اين كتاب مشتمل بر هشتاد نوع و محتوى علوم مربوط به قرآن است. و آخرين تأليف جامع و بديعى است كه در اين 
زمينه به وجود آمده است ودر قرون متأخرء كتابى به كستردكى و جامعى «الاتقان» تأليف نشده و آنجه تأليف كرديد رسالههاى 
مختصر و كوجكى است كه به بحث از قسمتى از علوم قرآن اختصاص يافته است. 

ع- «كنز العرفان فى فقه القرآن»» از فاضل سيورىء ابو عبد الله المقداد بن عبد الله الحلى الاسدىء متوفاى 878. 

ه- «النشر فى القراءت العشر» و: «غايةٌ النهاية فى طبقات القرّاء) و: «فضائل 
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القرآن» از ابو الخير شمس الدين محمد بن محمد معروف به ابن الجوزىء متوفاى *87. 

2- «الاتقان فى فضائل القرآن)» از ابو الفضل احمد بن على بن حجر عسقلانى» متوفاى 87. 

- «الناسخ و المنسوخ)»» از شهاب الدين احمد بن عبد الله بن سعيد بحرانى معروف به «ابن متوج)» متوفاى 878 كه از شخصيتهاى 
اماميه است و معاصر شهيد اول و از شاكردان وى بوده است و قارى عبد الجليل حسينى» متوفاى 918» آن را شرح كرده و به امير 
احمدء حاكم جيلان تقديم كرده است و توسط دكتر محمد جعفر اسلامى كه معاصر ماستء به فارسى ترجمه شده است. 


قرن دهم 


اهم تحقيقات اين قرنء به قرار ذيل است: 

.97٠ «فتح الرحمن بكشف ما يلتبس فى القرآن» از قاضى زكريا بن محمد انصارىء متوفاى‎ -١ 

1- «الاحسان فى علوم القرآن»» از ابو عبد اللّه جمال الدين محمد بن احمد بن سعيد المكى, متوفاى 970 هجرى. 

«معتركك القرآن»» در موضوع اعجاز قرآن از جلال الدين سيوطىء متوفاى 4١١‏ كه جامعترين كتاب در اين موضوع است كه با 
اسلوب فنى و منظم نوشته شده و در سه جلد بزركك» جاب شده است. 

- «احكام القرآن» كه به زبدة البيان معروف استء از مولى احمد بن محمدء مشهور به مقدس اردبيلى؛ متوفاى 49 كتابى است 
غلمى كاير اساين تحقيق و قث ابه زيزى شذة اسع 
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قرن يازدهم 

يحتيقات الزنان يدف عباركد اذ 

.١٠١8٠ «رساله موجزى در متشابهات قرآن در يرتو فلسفه اشراق»» از مولى صدر الدين شيرازى» متوفاى‎ -١ 

؟- «بحثهايى در مسائل مهم قرآن در مقدمه تفسير صافى»» از مولى محسن فيض كاشانىء متوفاى .١٠١9١‏ 

“- جلد 47 وقسم اول جلد "4 بحار الا-نوار كه از مسائل و علوم مربوط به قرآن بحث كرده استء اين دائرة المعارف اسلامى 
اإركقه مزل مبسحمام بار مجعلسي دتزناى 11 ا واتعيده ماس عقن قال :مين قل رةاقر انرز كوو يرن مشهت غدل ويه علبية 
السّلام مورد بحث قرار داده و آراء مخالف را مورد طرح و نقد قرار داده است. 

نوشته او درباره قرآن» مشتمل بر 1١‏ باب و در باب ١18‏ بيرامون صنوف آيات قرآن به روايت نعمانى از امير المؤمنين عليه السّلام 
سخن كفته و در باب ١79‏ سخنان كسانى را كه تصور كردهاند كه در قرآن تناقض وجود دارد» نقد و بررسى كرده و به بحث امام 
امير المؤمنين عليه السّلام با برخى از زنادقه در اين باره اشاره كرده و در هر موردء ياسخ كافى داده كه اطلاع از آنان ضرورى به نظر 
مى رسد. 

"- مقدمداى در آغاز تفسير «البرهان» يبرامون علوم قرآنى» از سيد هاشم بن سليمان الحسينى البحرانى» متوفاى ٠١١9‏ مىباشد. 

ه- «احكام القرآن)» كه مسالكك الأفهام هم ناميده شده؛ از فاضل كاظمىء از شخصيتهاى قرن يازدهم است. 


قرن دوازدهم 


تحقيقات قرن دوازدهم به قرار ذيل است: 

-١‏ «إتحاف فضلاء البشر فى القراءات الأربعةٌ عشر)» از ابن البناء احمد بن محمد 
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دمياطى» متوفاى .١١١8‏ 

؟- «مرآةٌ الأ-نوار و مشكاةٌ الأسرار»» از مولى ابو الحسن بن محمد طاهر بن عبد الحميد التباطى الفتونى» متوفاى 3778 اين تأليف 
مشتمل بر سه مقدمه استء. وهر مقدمهداىء داراى جند مقاله است و هر مقاله داراى جند فصل است كه تعداد مجموعه فصلها 70 
فصل است. مقاله دوم از مقدمه سوم درباره تأويل كلماتى است كه در قرآن آمده ودر حدود ٠‏ كلمهاست كه بير حسب 
حروف تهجى مرتب شده وهر يكك جداكانه مورد بحث قرار كرفته استء» خاتمه كتاب نيز مشتمل بر هشت فايده است. 

.١١180 «ابدايع البرهان فى وصف حروف القرآن»» از شيخ مصطفى بن عبد الرحمن بن محمد الإزميرى» متوفاى‎ -٠“ 

- «اتحاف فضلاء الأمة فى القراءات السبع»» از حسن بن على بن احمد المنطاوى» متوفاى .1١7١‏ 

ه- «ارشاد الرحمن»»؛ بيرامون علل نزول و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه واصول علم تجويد از شيخ عطية الأجهورىء متوفاى 
1 

وحجيةٌ ظواهر الكتاب)ء رسالهاى تحقيقى از وحيد يهبهانى: مولى محمد باقر ابن محمد اكملء معروف به استاد اكبره متوفاق 
ع1,. 


قرن سيزدهم 


تحقيقات قرن سيزدهم به قرار ذيل است: 
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.١787 «حل مشاكل القرآن». از مولى محمد بن جعفر بن سيف الدين استر آبادىء متوفاى‎ -١ 

1- «رسالهاى در حجيت ظواهر كتاب». از استاد متأخرين» مولى مرتضى ابن محمد امين انصارى شوشترىء متوفاى .١1781١‏ 
- «خلاصة البيان فى مشكلات القرآن»» از مولى محمد تقى هروى اصفهانى» 
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.١1749 متوفاى‎ 

ع- «حجيةٌ القراءات السبع» و: «حجية ظواهر الكتاب»» از ميرزا محمد بن سليمان تنكابنى» متوفاى 107. 


ه- «ايضاح المشتبهات فى تفسير مشكل القرآن»» از مولى محمد تقى بن محمد حسين كاشانى» متوفاى 118. 
قرن جهاردهم 


كتابهايى كه ييرامون علوم قرآن در اين قرن نوشته شد به قرار ذيل است: 

.1778 «مناهج العرفان فى علوم القرآن»» از سيد احمد حسين بن رحيم على امروهىء متوفاى‎ -١ 

"- «نثر المرجان فى رسم القرآن»؛ در هفت جلد از محمد غوث النائطى الأوكانى. 

'- «منهج الفرقان فى علوم القرآن»» از شيخ محمد على سلامه. 

- «مناهل العرفان فى علوم القرآن»» از استاد محمد عبد العظيم زرقانى. 

ه- «تحفة الأحباب»» ببرامون بيان آيات قرآن و سورههاى مكى و مدنى از حيدر قلى بن نور محمد» معروف به سردار كابلى. 

8- «النبأ العظيم»» بيرامون نظريههاى جديد درباره قرآن مجيد, از دكتر محمد عبد الله دراز. 

/ا- «نظرات فى القرآن»» از استاد محمد غرّالى. 

8- «تاريخ القرآن»» از استاد محقق» شيخ ابو عبد الله زنجانى. 

4- «اعجاز القرآن»» از استاد مصطفى صادق رافعى. 

-٠‏ «أضواء على متشابهات القرآن»» مشتمل بر ١18٠٠0‏ سؤال و جواب از شيخ خليل ياسين عاملى. 

-١‏ «مباحث فى علوم القرآن»» از دكتر صبحى الصالح. 
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«التصوير الفنى فى القرآن» و: «مشاهد القيامة فى القرآن» از استاد سيد قطب. 

-١‏ «مقدمه تفسير آلاء الرحمن؛» از امام و علا-مه مجاهد شيخ محمد جواد بلا-غىء اين مقدمه نفيس» شامل مهمترين مسائل و 
مباحث مربوط به قرآن است و نظرياتى در آن يافت مى شود كه اطلاع از آنها ضرورى استء اين مقدمه به ضميمه تفسير سيد عبد 
اللسقي قهاش اعدو مص ون كاف وس انان مدق قن امك 

؟١-‏ «مقدمه تفسير البيان»» از مرجع بزركك» حضرت آيت الله العظمى خوئى (ره) در اين مقدمه مسائل مهم مربوط به قرآن مورد 
بحث و بررسى قرار كرفته كه بسيار با ارزش و در محافل علمى مورد توجه و عنايت است به طورى كه هيج محققى از مراجعه به 
آن بىنياز نيست. 

-١‏ «قرآن در اسلام)» از علامه بزركك سيد محمد حسين طباطبائى كه شامل بحثهاى جامعى بيرامون مسائل قرآن استء علاوه بر 
مباحثى كه مؤلف محترم در تفسير با ارزش خود به نام «الميزان» آورده است. 

2 «التمهيد فى علوم القرآن)»» در شش جلد از فاضل فرزانه» آقاى محمد هادى معرفت. 


لازم به ياد آورى است كه ما درصدد نقل كامل كتب مربوطه در هر قرنى نبوديم بلكه غرض نقل اهم آنها بوده استء لذا كتابهاى 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه اب از لاه7ب 
بسيار ديككرى نيز در اين زمينه هست كه ما در اينجا متذكر آنها نشديم. 
نكته قابل توجه 


موضوع اهتمام مسلمين به قرآن و علوم قرآنى» مسئلهاى است يرواضح و با توجه به كتب و آثار مربوطه» هيج كونه ترديدى براى 
انسان در اين مورد باقى نمى ماند. 

مطلب شايان توجه اين است كه دانشمندان غربء از قرن دوازدهم ميلاادى» بحث و تحقيق در قرآن را آغاز نمودند» وعدهاى از 
آنان با يشتكار شككفت آورى به اين كار اهتمام ورزيدند و تاكنون نيز اين تحقيقات در كوشه و كنار ادامه دارد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج١2‏ ص: 7١‏ 

عنايت خاورشناسان به علوم قرآن در قرن معاصر به مراحلى رسيد كه براى هر محقق اسلامى» سخت شكفت انكيز و بهت آور 
استء به عنوان نمونه يادآور مىشويم كه در اوايل قرن بيستم ميلادى» انجمن علمى مونيخ كشور آلمان» تصميم كرفت تا آنجا كه 
توانايى دارد منابع ويزه قرآن و علوم قرآنى اعم از تفسير و جز آن را فراهم آورد و جون اين انجمنء خاورشناس معروف 
«بركشتراسد» آلمانى را براى اين كار شايسته ديدء او را براى اقدام به اين امر مهم, انتخاب كرد و او در طول دوره حيات علمى 
خويش به تحقيقات و تتبعات خود ادامه داد تا آنكه سرانجام در سال هجرىء مطابق با ١1977‏ ميلادى از دنيا رفت. انجمن ياد 
شده تعقيب و تكميل اين كار را به عهده شخصى به نام «اتويرتيزل» استاد زبان عربى در مونيخ واكذار كرد و اين استاد به «مجمع 
علمى عربى دمشق» نامهاى بدين مضمون نوشت: 

«ما در نظر داريم به منظور تسهيل 1 كاهى علاءقه مندان به قرآن و علوم قرآنى» هر آيداى از قرآن را در صفحهاى مخصوص (كه 
حاوى رسم الخطهاى متنوعى است و در مصاحف مختلف ديده مىشود) بنويسيم., اين نوشته قرائات مختلف و متنوعى كه از متون 
كوناكون استفاده مى شود را نشان مىدهدء ضمن آنكه مىخواهيم تفسيرهاى عديدهاى را كه در طول قرنها يديد آمده است در 
ذيل آن بنكاريم). 

اين انجمن با نشر اهم كتب علوم قرآنى» كار خود را آغاز كرد مانند كتاب «التيسير فى القرائات السبع»» نوشته ابو عمرو عثمان بن 
سعيد دانى »0١١‏ متوفاى 56 كه از معتبرترين و مهمترين كتاب در علم قرائات مى باشد. و كتاب «المقنع فى رسم مصاحف الأمصار»ء 
در شيوه نكارش قرآن در مراكز مختلف اسلامى. و كتاب «التقط) اين دو كتاب نيز از ابو عمرو دانى است. و كتاب «مختصر الشواذ) 
از (1) وى از استادان بزركك علم قرائت مىباشد كه معروفترين كتب او «التيسير فى القرائات السبع» و «المقنع فى رسم مصاحف 
الأمصار» و «المحكم فى نقط المصاحف» مى باشدء اين دانشمند بزركك در سال 868 از دنيا رفت (ر. كث: إنباه الرَّواهُ ج 7 ص ١ع"‏ 
وااع”. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج١1‏ ص: "١‏ 

ابن خالويه »)١١‏ متوفاى “7٠‏ در حلب. و كتاب «المحتسب ابن جنى »))7١‏ متوفاى 97” كه متن آن با حروف لاتين ميان نشريات 
انجمن علمى مونيخ به طبع رسيده است. 

و كتاب «غايهٌ النهاية» در طبقات قرّاء» از شمس الدين محمد جزرى «03)» متوفاى 777 هجرى قمرى و كتاب «معانى القرآن» فداء 
(متوفاى )3١17‏ و رسالهاى در تاريخ علم قرآن كه به زبان المانى نوشته شده و شامل نام تمامى كتبى است كه در علوم قرآن در 
سراس رز دنا تاليف شنده انك 6 (1) أبن الوه سمدائى ابو طينك الله بين عن احسك وق كالويةاتويستده كناب والأششاق )و 
«الجمل» و «القرائات» و «الأعراب» و«ليس» مى باشد. (ر. كك: تاريخ قرآن» ص ” و بغيةٌ الوعام ص ”377). 


( ابو الفتح عثمان بن جنى از استادان لغت و نحو بوده و معروفترين كتابهاى او عبارتند از: 
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«الخصائص» و: «سرّ الصّناعةٌ» و: «التصريف» و: «اسرار البلاغةٌ». (ر. كك: نزهة الألباء» ص 608). 

(") ابو الخير شمس الدين محمد بن محمد معروف به «ابن الجزرى» كه از استادان بز ركك قرائت در زمان خود بوده است و 
معروفترين كتاب او «النشر فى القرائات العشر» مىباشد. (ر. كك: 

الاعلام» ج "ا ص 918). 

(؟) تاريخ قرآن كريم» سيد محمد باقر حجتى» ص ١9‏ تا 17 و التمهيد» ج ١‏ ص 215 محمد هادى معرفتء هر دو به نقل از تاريخ 
القرآن ابو عبد الله زنجانى كه عضو مجمع علمى عرب در دمشق بود. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج1١‏ ص: 77 


درس دوم عظمت و ارزش قرآن و لزوم تمسك به آن 
اشاره 


قرآن كريمء اين معجزه جاودانه اسلام و كتاب حياتبخش آسمانىء از آغاز نزول تاكنون در ميان مسلمانان از اهميت و توجه خاص 
وفوق العادهاى برخوردار بوده است. وجود كتابهاى فراوان تفسير» لغات قرآن» معاجم, قاموسهاء علوم قرآنى» ادبيات قرآن و ... 
شاهد صدق اين مدعاست. 

بااين همه نمىتوان ادعا كرد كه مسلمانان» حق اين كتاب مقدس آسمانى و برنامه ساز زندكى را ادا كرده باشند. و تحقيقا يكى از 
مهمترين عوامل داخلى انحطاط مسلمين در اين عصر عدم توجه صحيح و استفاده كامل و همه جانبه از قرآن است. 

بنابر اين» براى اعاده حيثيت و به دست آوردن عظمت و حيات مجدد اسلام و مسلمانان» بايد به قرآن رو آورده واز حقايق 
بىانتهايش هر جه بيشتر بهره كرفت و اين كنجينه الهى را دستور العمل زندكى فرد و جامعه قرار داد. 

براى درك عظمت و اهميت اين نسخه شفابخشء يقينا فهم و درك انسانهاى عادى كافى نيست و اساسا انسان محدود جكونه 
مى تواند آنككونه كه هست كلام خداى نامحدود را توصيف نمايد و جكونه مى تواند انسان ممكنء به حقايق كلام واجب بى ببرد» 
مكر كسانى كه خداى بزركك آنان را مورد عنايت خويش قرار داده باشد و آنان را مبين و مفسر كلام خويش ساخته باشد همانند 
حضرت محمد واهل بيت اطهارش عليهم الّ.لام زيرا به فرموده رسول خمدا صلى الله عليه و آله و سلّم: «فضل القرآن على ساير 
الكلام 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج١1‏ ص: ”7 

كنف الل علن خلقه «اان يع نيزترى قرآة براسابر كلمات: عماتيد برترى خدارتد و متخلوق اوسث» 

بنابراين» براى فهم و درك عظمت و مجد قرآن كريم بايد به نظراء قرآن يعنى به قرآنهاى ناطق كه ييامبر اسلام صلّى الله عليه و آله 
و سلّم در حديث ثقلين آنها را قرين هم قرار داده و عدم امكان جدائى آنان را تا قيام قيامت اعلام فرموده است مراجعه كرد: 

«إنى تاركك فيكم التَقلين كتاب الله و عترتى و إِنّهما لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض» 17١‏ اين عترتند كه مى توانند قرآن را آنكونه 
كه هست براى مردم بازكو كنند و كرنه عقل و فهم قاصر بشر عادى كجا و دركك عظمت كلام خالق كجا؟ 

وقتى انسان به كلمات معصومين عليهم الس لام در رابطه با قرآن مراجعه مى كند مىبيند آن كلمات نيز دريايى است بىيايان و 
رسيدن به عمق و قعر كلماتشان» خود سالها درس و زانو زدن در مكتب اساتيد كار كشته را لازم دارد. به هر حال با استمداد از 
الطاف الهى و عنايت محمد و آالش عليهم الشّ.لام وارد اين بحث شده و جند فراز از كلمات اولياى دين و عديل قرآن را در رابطه با 


عظمت و قدر و جلادل قرآن و دستور به تمسكك و عمل به قرآن را در اينجا مىآوريم. هر جند مىدانيم كه قطرهاى را از دريا 
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برداشتهايم ولى جكنيم به قول معروف: «آب دريا را اككر نتوان كشيد» هم به قدر تشنكى بايد جشيد): 

-١‏ على عليه السّلام در رابطه با قرآن در ضمن خطبهاى جنين فرمود: 

«و اعلموا أن هذا القرآن هو الناصح الّذى لا يغشٌ و الهادى الذى لا يضلٌ و المحدّث الّذى لا يكذب و ما جالس هذا القرآن أحد إلا 
قام عنه بزيادة أو نقصان: زياد فى هدى أو نقصان من عمى. 

و اعلموا أنه ليس على أحد بعد القرآن من فاقةٌ و لا لأحد قبل القرآن من غنى )١(‏ بحار» ج 97 ص .١19‏ 

(؟) البيان» ص 18. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 0” 

فاستشفوه من أدوائكم و استعينوا به على لأوائكم فإنّ فيه شفاء من أكبر الدّاء: و هو الكفر و التّفاق و الغي و الصَلال فاسألوا اللّه به و 
توجهوا إليه بحبه و لا تسئلوا به خلقه إِنّه ما توسجه العباد إلى اللّه تعالى بمثله. 

و اعلموا أنه شافع مشفّْع و قائل مصدّق و أنه من شفع له القرآن يوم القيامة شفع فيه و من محل به القرآن يوم القيامة صدّق عليه فإنّه 
ينادى مناد يوم القيامة: «ألا إن كلّ حارث مبتلى فى حرثه و عاقبة عمله غير حرثة القرآن) فكونوا من حرثته و أتباعه و استدلُوه على 
ربكم و استنصحوه على أنفسكم و انّهموا عليه آرائكم و استغسّوا فيه أهوائكم ...) .0١١‏ 

يعتى +10 كاه باشيد| ايخ قرآن يند داعتدواق أاسبت كه أنسان وا تن فريده» عندايك كتتذهاي اسث كه كمراه: تم سازه واسخكوييى 
است كه هركز دروغ نمى كويد؛ هر كس با قرآن مجالست كندء از كنار آن با زيادى يا نقصانى برمى خيزد: زيادى در هدايت و يا 
نقصان از كور دلى و جهل. 

آكاه باشيد! هيجكس يس از داشتن قرآنء فقر و بيجاركى ندارد و هيجكس يبش از آن غنا و بىنيازى نخواهد داشت بنابراين» از 
قرآن براى بيماريهاى خود شفا و بهبودى بطلبيد و براى بيروزى بر شدايد و مشكلات از آن استعانت جوييدء زيرا در قرآن شفاى 
بزركترين بيماريها يعنى كفر و نفاق و كمراهى و ضلالت استء يس آنجه مىخواهيد به وسيله قرآن از خدا بخواهيد و با دوستى 
قرآن به سوى خداوند توجه كنيد. هركز به وسيله كتاب خدا از مخلوق جيزى درخواست نكنيد و آن را وسيله رسيدن به آرزوهاى 
مادى خود قرار مدهيد؛ زيرا جيزى كه بند كان به وسيله آن به خدا تقرب جويند محترمتر از قرآن نيست. 

آكاه باشيد! قرآن شفاعت كنندهاى است كه شفاعتش يذيرفته و كويندهاى است كه سخنش تصديق مى كردد. آن كس كه قرآن 
در قبامت شفاعتش كند, مورد شفاعت قرار مى كيرد و هر كس كه قرآن از او شكايت كند كواهيش بر ضدٌ او يذيرفته مىشود )١(‏ 
نهج البلاغه صبحى صالح. خطبه .١78‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١2‏ ص: 78 

ودر روز قيامت كويتدهاى صدا م زند: 17 كاه باشيد امروز هر كس كرقتار بذرى استث كه افشائده و كرفتار عاقبت كارى اسث كه 
انجام داده جز آنان كه بذر قرآن افشاندهاند»» يس شما از بذر افشانان قرآن و ييروان آن باشيدء با قرآن» خدا را بشناسيد و خويشتن 
رابا آن اندرز دهيد و هركاه (نظر شما بر خلاف قرآن بود) خود را متهم كنيد و خواستههاى خويشتن را در برابر قرآن نادرست 
بشماريد). 

-١‏ حضرت على عليه السّلام در كلام ديكرش در رابطه با قرآن جنين مى كويد: 

«... ذلكك القرآن فاستنطقوه و لن ينطق و لكن أخبركم عنه: ألا إن فيه علم ما يأتى و الحديث عن الماضى و دواء دائكم و نظم ما 
بينكم) .0١١‏ 

يعنى: «اين نور همان قرآن است آن را به سخن آريد اكر جه هركز (با زبان عادى) سخن نمى كويد اما من از ناحيه او شما را 
آكاهى مىدهم: بدانيد در قرآن علوم آينده و اخبار كذشته» داروى بيماريها و نظم حيات اجتماعى شماست. 
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“- على عليه السّلام در كلام ديكرش جنين فرمود: 

«إِنَ الله سبحانه لم يعظ أحدا بمثل هذا القرآن فَإِنّه حبل الله المتين و سببه الأمين و فيه ربيع القلب و ينابيع العلم و ما للقلب جلاء غيره 
مع أنه قد ذهب البسل كرون ويقي الثافوة أو الشار 5 4 سب رخقداوقويصيداق العدى وا مطائي عاندد انبعه كددو قرآن 
آمده موعظه نفرموده است؛ زيرا قرآن رشته محكم خدا و وسيله امين اوست و بهار دلها و جشمدهاى دانش در قرآن است و براى 
قلب جلايى جز قرآن نمىتوان يافت خصوصا در محيطى كه بيدار دلان از ميان رفته و غافلان يا تغافل كنند كان باقى ماندهاند). 

؟- امير المؤمنين عليه السّ.لام در ذيل يكى از خطبههاى غرّايش درباره قرآن جنين مى كويد: )١(‏ نهج البلاغه صبحى صالحء خطبه 
104 

.١ 722 همان مدركك؛ خطبه‎ )١( 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: /1” 

«... ثم أنزل عليه الكتاب نورا لا تطفأ مصابيحه و سراجا لا يخبو توقده و بحرا لا يدركك قعره و منهاجا لا يضل نهجه و شعاعا لا يظلم 
ضوؤه و فرقانا لا يخمد برهانه و تبيانا لا تهدم أركانه و شفاء لا تخشى أسقامه و عرًا لا تهزم أنصاره و حمًا لا تخذل أعوانه فهو معدن 
الإيمان و بحبوحته و ينابيع العلم و بحوره و رياض العدل و غدرانه و أثافيّ الإسلام و بنيانه و أودية الحقٌّ و غيطانه و بحر لا ينزفه 
المستنزفون و عيون لا ينضبها الماتحون و مناهل لا يغيضها الواردون و منازل لا يضلٌ نهجها المسافرون و أعلام لا يعمى عنها 
السائرون و آكام لا يجوز عنها القاصدون جعله الله ريا لعطش العلماء و ربيعا لقلوب الفقهاء و محاحٌ لطرق الضصّ لمحاء و دواء ليس بعده 
داء و نورا ليس معه ظلمهُ و حبلا وثيقا عروته و معقلا منيعا ذروته و عرًّا لمن تولّاه و سلما لمن دخله و هدى لمن اثتمم به وعذرا لمن 
انتحله و برهانا لمن تكلم به و شاهدا لمن خاصم به و فلجا لمن حاحٌ به و حاملا لمن حمله و مطيَة لمن أعمله و آيهُ لمن توسّم و جِنّةُ 
لمن استلأم و علما لمن وعى و حديثا لمن روى و حكما لمن قضى» .)١١‏ 

بقن : اشيين كتانت اسحاتن يعت قر أن رامن از تاول قرهوة: تورق كدحاموقى تدارى نتراقى كد افروعيكى أن زوال تيديرد: 
دريايى كه اعماقش را درك نتوان نمود راهى كه كمراهى در آن وجود ندارد» شعاعى كه روشنى آن تيركى نككيرد» فرقان و جدا 
كننده حق از باطلى كه درخشش دليلش» به خاموشى نككرايد» بنيانى كه اركان آن منهدم نككردد» بهبودى بخشى كه با وجود آنء 
بيماريها وحشت نياورد» قدرتى كه ياورانش شكست ندارند و حقى كه مددكارانش خذلان نبينند. 

قرآن معدن ايمان و مركز آن استء. جشمهدهاى دانش و درياهاى آن استء منابع عدالت است و غديرهاى آنء يايهدهاى اسلام است 
و بنيان آن» نهرهاى زلالل حق است و سرزمينهاى مطمئن آنء دريايى است كه بهره كيران تشنه كام آبش را تمام نتوان كشيد و 
جشمههايى است كه از آن كم نتوانند كرد» محل برداشت آبى است كه هر جه )١(‏ نهج البلاغه صبحى صالحء خطبه .١198‏ 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج1١‏ ص: /7 

از آن بركيرند كم نمىشود, منازلى است كه مسافرانء راه آن را كم نم ىكنندء نشانههايى است كه از جشم سير كنند كان ينهان 
تحن مائد و كوكسارئ انث كه (ديده رهكذوان زابه عوة متوجه ساحفة) از آن نمى كذريد. 

خداوند اين قرآن را فرو نشاننده عطش دانشمندانء باران بهارى براى قلب درك كنند كان و جاده وسيع براى صالحان قرار داده 
استء قرآن دارويى است كه يس از آن بيمارى باقى نمىماند» نورى است كه بعد از آن ظلمتى يافت نمىشود» ريسمانى است كه 
دستكيره آن مطمئن» يناهكاهى است كه قله بلند آن مانع دشمنان» نيرو و قدرتى است براى كسى كه به آن جنكك زندء محل امنى 
است براى هر كس كه به آن وارد شودء راهنمايى است براى كسى كه به آن اقتدا كندء انجام وظيفهاى است براى آن كس كه 
مذهب خويش كرداند» برهانى است براى كسى كه به كفتههايش استدلال كند. شاهد و كواهى است براى آنكه از آن سخن 


يكويدة زوزق وغلبة است براى افرادئ كديا ان اسعدلال تناينده تجات دهندهاى اسث براق كسى كخافل أن ناشند ويه أن 
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عيبل كن مركتو واقوازه اسقاوراى كلبى كد ا تازايه كان قرع نشاتداى اسكدوراى كين كديا انعا ةتتكذارى كاه شيرق 
است براى آنكه لباس رزم ببوشدء دانشى است براى كسى كه حفظ كندء كفتار ير ارزشى است براى آن كه روايت كند و حكم و 
فرمانى است براى كسى كه قضاوت به عهده كيرد. 

در نهج البلاغه كلمات بسيارى از اين قبيل درباره عظمت و اهميت و ارزش قرآن كفته شده ولى ما به همين جند فراز اكتفا مى كنيم 
و اهل تحقيق براى آكاهى بيشتر به نهج البلاغه مراجعه نمايند. 

ه- رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم نيز درباره عظمت قرآن و لزوم تمسكك به آن براى نجات از هلاكتء سخنى رسا دارد كه 
مرحوم كلينى آن را در كافى آورده است و آن اين است: 

«أيّها النّاس إِنّكم فى دار هدنة و أنتم على ظهر سفر و السير بكم سريع و قد رأيتم الليل و التّهار و الشّمس و القمر يبليان كل جديد و 
يقرّبان كل بعيد و يأتيان كل موعود فأعدٌوا الجهاز لبعد المجاز فقام المقداد بن الأسود فقال: يا رسول الله و ما دار الهدنة؟ قال: دار 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج١2‏ ص: 9” 

بلاغ و انقطاع فإذا التبست عليكم الفتن كقطع اليل المظلم فعليكم بالقرآن فإنّه شافع مشفّع و ماحل مصدّق و من جعله امامه قاده إلى 
الجلة ومن جعله تخلفه ساته إلى الثار وهو الدّليل يدل على خير سيل وهو كتاب فيه فنضيل و يناو تحضيل وهر الفصل لبس 
بالهزل و له ظهر و بطن فظاهره حكم و باطنه علم ظاهره أنيق و باطنه عميق له نجوم و على نجومه نجوم [له تخوم و على تخومه تخوم 
لا تحصى عجائبه و لا تبلى غرائبه فيه مصابيح الهدى و منار الحكمة و دليل على المعرفة لمن عرف الضّ َه فليجل جال بصره و ليبلغ 
الضّة نظره ينج من عطب و يتخلص من نشب فإِنّ التفكر حياة قلب البصير كما يمشى المستنير فى الطّلمات بالتّور فعليكم بحسن 
التخلص و قله الترتص» .)١١‏ 

يعنى: «اى مردم! به تحقيق شما در دار هدنه و بر يشت مركبى هستيد كه سير آن سريع است و تحقيقا مى بينيد شب و روز و آفتاب و 
ماه را كه هر نويى را كهنه و هر دورى را نزديكك مى كنند وهر موعودى را مىآورند» يس توشه خود را براى راه دورى كه در 
بيش داريد مهيا كنيد. 

يس «مقداد بن اسود» برخاست و يرسيد مقصود از دار هدنه جيست؟ فرمود: 

محل سكونتى كه يايان مىيذيرد» يس هر زمانى كه بر شما يوشيده شده فتنهها مانند قطعههاى شب تاريكك. بر شما باد به تمسكك به 
قرآنء زيرا قرآن شفاعت كنندهاى است كه شفاعتش مقبول و شكايت كنندهاى است كه شكايتش نيز مورد يذيرش استء هر كه 
قرآن را يبشواى خود قرار دهد واز آن تبعيت كند او را به بهشت مى كشاند وهر كه قرآن را يشت سر اندازد يعنى به آن بىاعتنا 
بوده و به دستوراتش عمل نكند, او را به آتش جهنم سوق خواهد دادء قرآن راهنمايى است كه انسان را به بهترين راههاى خير دنيا 
و آخرتء راهنمايى مى نمايد و قرآن كتابى است كه در آن تفصيل هر شىء و تبيين هر حكم و تحصيل هر مطلبى است و قرآن 
فاصل بين حق و باطل است و هزل و شوخى نيست و براى آن ظاهر و باطنى است» ظاهرش حكم )١(‏ كافى» ج 25 كتاب فضل 
القرآن» ص 098 ح ؟. 
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و باطنش علم و ظاهرش انيق و زيبا و باطنش عميق و زرف است. 

در قرآن آياتى است دلالت كننده بر احكام همانند ستاركان كه به آن هدايت يابند. 

عجايب آيات آن قابل شماره نبوده و غرايب احكام آن كهنه نككردد؛ در قرآن جراغهاى هدايت و مناروهاى حكمت و دليل بر 
معرفت براى كسى كه صفت تعرف و استنباط را بشناسد وجود دارد» يس بايد شخص تيزبين با دقت» نظر كند و دقت نظر را تا به 
دركك صفت أن ادامه دهد؛ زيرا قرآن نجات دهد كسى را كه به هلا-كت افتاده و رهايى بخشد أن را كه رهايى ندارد! زيرا 
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انديشيدن مايه زندكى دل بيناستء جنانكه آنكه جوياى روشنى است و تاريكيها به وسيله نور راه را مىييمايد» يس بر شماست كه 
برهيد و كم انتظار بريد). 

#- و باز رسول خدا فرمود: 

«القرآن هدى من الشّ لاله و تبيان من العمى و استقالة من العثرة و نور من الظلمةٌ و ضياء من الأحداث و عصمة من الهلكة و رشد من 
الغواية و بيان من الفتن و بلاغ من الدّنيا إلى الآخرة و فيه كمال دينكم و ما عدل أحد عن القرآن إِلَّا إلى الثّار) .0١١‏ 

يعنى: «قرآن» راهنماى كمراهى است و بينايى از هر كورى است و باعث كذ شت از لغزشهاست و روشنى در هر تاريكى است. و در 
بيشامدها (حوادث و بدعتها) يرتوى است و نككهدارنده از هر هلاكتى است. و رهجويى در هر كمراهى است. 

و بيان كننده هر اشتباه و فتنداى است. و انسان را از دنياى يست به سعادتهاى آخرت مىرساند. و در آن كمال دين شماست و هيج 
كس از قرآن روكردان نشود مككر به سوى دوزخ). 

به هر حالء قرآن كتابى است كه خداى سبحان آن را براى هدايت بشر و نجات او از هلاكت و شفاى او از امراض مهلكه نازل 
فرموده است. و اين آثار فرع بر فهم قرآن و علم به رموز آن و سبس عمل به مضمون و محتواى آن است. بنابراين» بر هر كسى )١(‏ 
كافى؛ ج "؛ كتاب فضل القرآن» ص 20٠‏ ح 8 
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كه مى خواهد هدابت شود و ود رااز مهالكك نجات داده و در مسير الهى و بالأخره بهشث رضوان قرار كيرد بايد به قرآن تمسكك 
نمايد و نخست آن را بياموزد و سيس در فهم معانى و دقايق آن بكوشد و سرانجام به فرامين آن معتقد شده و عمل نمايد و كرنه 
ابدا به رستكارى نخواهد رسيد؛ جنانكه رسول خدا فرمود: 

«و ما عدل أحد عن القرآن إِلَا إلى النَار)؛ يعنى: «عدول از قرآن همان و ورود در آتش جهنم همان). 

كرجه هر جه درباره عظمت قرآن بككويبم كه كفتهايم و اساسا فهم بشر عادى نسبت به دركك عظمت قرآن عاجز و قاصر است لكن 
جون بناى ما بر اختصار است به همين جند فراز از كلمات رسول خدا و امير المؤمنين عليه السّلام اكتفا مى كنيمء به اميد روزى كه به 
حقيقت قرآن دست يبدا كنيم ان شاء الله تعالى. 
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سؤالات: 


-١‏ بهترين راه براى رسيدن به حقايق قرآن كدام است؟ جرا؟ توضيح دهيد. 

"- رهاورد نيكك يبروى از قرآن و رهاورد شوم عدول از قرآن را بيان كنيد. 

“- قسمتى از كلمات بيامبر صلى الأمه عليه و آله و سلم وامير المؤمنين عليه الّد.لام را در عظمت قرآن آورده ودر بيرامون آن 
توضيح دهيد. 
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اشاره 


مطالب قابل طرح در اين درس تحت عناوين ذيل مورد بررسى قرار مى كيرند: 
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-١‏ تعلم و آموختن قرآن. 

"- تعليم و آموزاندن قرآن. 

*- تلاوت قرآن. 

ع- مقدار تلاوت قرآن. 

ه- آداب تلاوت قرآن. 

#- استماع قرآن وادب آن. 

/ا- حفظ قرآن. 

/- جند نكته: 

الف- فراموش كردن قرآن بعد از فراكيرى آن. 
ب- خواندن قرآن در خانهها. 

ج- تعليم قرآن به شيعيان در عالم برزخ. 
-١‏ تعلم و آموختن قرآن 


از آنجا كه قرآن براى هدايت بشر آمده و نسخه شفابخش انسان از امراض قلبى از قبيل كفر» نفاق و ضلالت استء عمل به آن 
امرى لازم و ضرورى است؛ زيرا تا به نسخه» عمل نشود در رفع مرض مؤثر نخواهد بود و عمل كردن فرع بر فهميدن 
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و فهميدن مضامين يكك نسخه. فرع بر خواندن آن استء لذا بر هر انسانى كه مىخواهد از اين نسخه شفابخش الهى» شفا كيرد قبل 
از هر جيز لازم است كه آن رافرا كيرد و بياموزد و بتواند آن را از رو بخواند تادر صدد فهم معانى آن برآيد و كرنه براى كسى 
كه حتى از خواندن قرآن عاجز است و قادر بر روخوانى آن نيستء قطعا فهم معانى آن نيز براى او ميسر نخواهد بود لذا اولين 
قدمى كه يكك مسلمان نسبت به بهرهكيرى از قرآن برمىدارد تعلم و فراكيرى قرآن و توان روخوانى آن است و تدبر در معانى و 
مضامين آيات قرآنىء فرع براين قدم اولى استء اينجاست كه در روايات مأثوره از اولياى دين عليهم السّ.لام تأكيد فراوان نسبت به 
يادكيرى و آموزش قرآن كريم شده است كه در اينجا به بعضى از آنها اشاره مىكنيم :)١١‏ 

.7١ «قال الصّادق عليه السَلام: ينبغى للمؤمن أن لا يموت حتّى يتعلّم القرآن أو يكون فى تعلمه)‎ -١ 

يعنى: «امام صادق عليه السّد.لام فرمود: سزاوار است بر مؤمن اينكه نميرد مكر اينكه قرآن را فرا كرفته باشد و يا مشغول تعلم و 
فراكيرى آن باشد). 

.079 «قال رسول اللّه صلّى اللّه عليه و آله و سلم: القرآن مأدبة الله فتعلموا مأدبته ماستطعتم)‎ -١ 

يعنى: «رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: قرآن سفره كسترده الهى است تا مى توانيد از اين سفره بياموزيد). 

“- «قال رسول الله صلّى اللّه عليه و آله و سلم: خياركم من تعلّم القرآن و علمه) ©". 

يعنى: «رسول خدا صَلّى الله عليه و آله و سلّم فرمود: بهترين شما كسى است كه قرآن را بياموزد و كسى كه به ديكرى تعليم دهدا. 
؟- «قال على عليه السّ.لام: تعلموا القرآن فإنّه أحسن الحديث و تفقّهوا فيه فإنّه ربيع القلوب )١(‏ ر. كك: بحارء ج 97 ص 0188 «باب 
ثواب تعلم القرآن و تعليمه)». 

(؟) بحارء ج 47 ص 184. 


(9) بحار» ج 947 ص .١19‏ 
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(©) بحارء ج 47 ص 19. 
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و استشفوا بنوره فإنّه شفاء الضّدور و أحسنوا تلاوته فإنّه أنفع القصص ...) .)١١‏ 
يعنى: «قرآن را فرا كيريد كه بهترين كفتههاست و در آن بينديشيد كه بهار قلبهاستء از نور آن شفا بجويبد كه شفاى دلهاى بيمار 
است و آن رابه نيكوترين وجه تلاوت كنيد؛ زيرا سود بخش ترين س ركذ شتهاست). 

ه- «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: عليكم بتعلّم القرآن و كثرة تلاوته؛ .7١‏ 

يعنى: «رسول خدا صَلَى الله عليه و آله و سلم فرمود: بر شما باد فراكيرى قرآن و زياد خوانى آن». 

#- «قال رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم: يقال لصاحب القرآن إذا دخل الجِنّهُ اقرأو اصعد فيقرء و يصعد بكل آيهُ درجة حتّى 
يقرء آخر شىء معه منه) 09). 

يعنى: «رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم فرمود: وقتى صاحب قرآن وارد بهشت شد به او كفته مىشود بخوان و بالا بروء او به 
هر آيهاى كه مىخواند يكك درجه بالا مىرود تا آخرين آيهاى كه مىداند مىخواند). 

به هر حال» روايات در ثواب و فضيلت تعلم و فراكيرى قرآن بسيار است كه اينها نمونهاى از آنها بود. 


؟- تعليم و آموزاندن قرآن 


در روايات اسلامى در فضيلت تعليم قرآن به ديكرى سخنهاى بسيار كفته شدء انسان اكر خود به ديكرى قرآن بياموزد و يا وسيلهاى 
شود كه ديكرى قرآن فرا كيرد» مثل اينكه يدرى متحمل مخارج فراكيرى قرآن فرزندان خود شود, ياداش بسيار و اجر جزيل خواهد 
داشت. و حتى كفته شده معلم قرآن مولاى متعلمين است و آنها حكم عبد و برده او را دارند» در رابطه با ثواب و فضيلت تعليم 
قرآن به ديكران روايات بسيارى است كه ما به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: )١(‏ نهج البلاغه. خطبه .١١١‏ 

(؟) كنز العمال» حديث /57"8. 

(") ميزان الحكمه. ج 4 ص 8" به نقل از كنز العمال» حديث .777١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١2‏ ص: 58 

.0١١ «قال رسول الله صلّى اللّه عليه و آله و سلم: من علّم رجلا القرآن فهو مولاه لا يخذله ولا يستأثر عليه‎ -١ 

يعنى: ارسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: كسى كه مردى را قرآن بياموزد. مولاى او خواهد شد و او نبايد مولاى خود را 
ذليل كرده و يا در كارها براو ييشى كرفته و خود را براو مقدم بداردا. 

."5١ «قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم: من علّم ولدا له القرآن قلده قلادة يعجب منها الأوّلون و الآخرون يوم القيامة)‎ -١ 
يعنى: ارسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: هر كس فرزند خود را قرآن بياموزد او را مزين كرده به كرد نبندى كه در‎ 
قيامت اولين و آخرين را به تعجب وا مىدارد).‎ 

“- «قال رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم: من علّم ولده القرآن فكأنّما حجّ البيت عشرة ألف حتَهُ و اعتمر عشرة ألف عمرة و 
أعتق عشرة ألف رقبةُ من ولد إسماعيل عليه السّلام و غزا عشرهُ ألف غزوة و أطعم عشرة ألف مسكين مسلم جائع و كأنّْما كسا عشرة 
ألف عار مسلم و يكتب له بكل حرف عشرُ حسنات و يمحى عنه عشرة سيئات و يكون معه فى قبره حتّى يبعث و يثقّل فى ميزانه و 
يتجاوز به على الصّراط كالبرق الخاطف و لم يفارقه القرآن حتّى ينزل به من الكرامة أفضل ما يتمنّى) 70. 

يعنى: (ارسول خدا صلى اللّه عليه و آله و سلّم فرمود: كسى كه فرزند خود را قرآن تعليم دهد» كويا ده هزار حج و ده هزار عمره بجا 
آورده است و ده هزار بنده از فرزندان اسماعيل عليه السّلام را آزاد كرده و ده هزار مرتبه در جنكك (در راه خدا) شركت كرده است 
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وده هزار مسلمان مسكين كرسنه را سير كرده و ده هزار مسلمان برهنه را يوشانده است و به تعداد هر حرفى از حروف قرآنء ده 
حسنه براى او نوشته شده وده كناه ازاو محو و بخشيده مىشود و قرآن با او در قبر خواهد بود تا هنكامى كه براى حساب مبعوث 
شود و در )١(‏ ميزان الحكمه. ج ل ص !به نقل از كنز العمال. 

)١(‏ ميزان الحكمه. ج 4 ص ه/ به نقل از كنز العمال. 

(9) بحارء ج 47» ص 188 به نقل از جامع الاخبار صدوق. ص “م. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 17 

معابية راف متك عزاق (حيتكات) او غواهد شد ويه وسيل قرآن اذ صراط هماقتك برق خاطق "سن كذزةو بالآخرة قرآة اراد 
جدا نمى شود نا اينكه نازل كند بر او از كرامات بيش از آن مقدارى كه خود آرزوى آن را م ى كشيد). 

*- در روايات و دستورات اسلامى از جمله حقوقى كه براى فرزند بر عهده يدر است تعليم قرآن دانسته شده جنانكه على عليه 
السلام فرمود: «حقّ الولد على الوالد أن يحسّن اسمه و يحسّن أدبه و يعلمه القرآن» .0١١‏ 

يعنى: ١حق‏ فرزند بر يدر آن است كه نام فرزند را نيكو قرار دهد و او را با ادب و آراسته بار آورد و قرآن را به او بياموزد). 

ه- رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در حديثى فرمود: «خي ركم من تعلم القرآن و علّمه) .7١‏ 

بع “ابمتردة كما كن البيث كه قر انرا كبرد و كسس كديه دركرع يبامو ركا: 

با مراجعه به روايات وارده از اهل بيت عليهم السّلام روشن مىشود كه معلمين قرآن و كسانى كه باعث تعليم قرآن ديكران مىشوند 
(خواه يدران نسبت به فرزندان و خواه هر فردى نسبت به فرد ديككر) مثل اينكه زمينه فرا كيرى قرآن و علوم قرآنى را براى ديكران 
مهيا مى كنند» از عظمت و احترام خاص و فوق العادهاى برخوردارند جنانكه از روايت فوق الذكر از رسول خدا صلَى الله عليه و آله 
و سلّم به خوبى اين فضيلت و عظمت استفاده مىشد؛ زيرا آن همه ثواب براى تعليم قرآن فرزند» جز با ارجمند بودن مقام آن يدرى 


- تلاوت قرآن 
اشاره 


در رابطه با تلاوت قرآن و فضيلت و ثواب آن آيات و روايات بسيارى است كه ما به بعضى از آنها اشاره مى كنيم. در آيه شريفهاى 
دستور قرائت قرآن داده شده و در آيه )١(‏ نهج البلاغه» فيض» حكمت ."91١‏ 

(1) ميزان الحكمه. ج 4 ص 6" به نقل از كنز العمال. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١2‏ ص: /؟ 

ديكر آمده است كه خوانند كان قرآن اميد تجارتى را دارند كه هيجكاه به كسادى و ورشكستكى كشيده نمىشود. ودر بعضى از 
وواناك اسدةاسث كداهر كادمن عواشيل اشنا مسكة شوعداو كايا كسااسكن يكريلة قرآك مكوانيد غرانلان كران ناعت 
نورانيت و جلاى قلب و سبب بخشش كناهان و امان از آتش جهنم و مانع از ارتكاب كناه و فحشاست: 

.01١ إِنَّ الَّذِينَ يثْلُونَ كتات الله وَ أقامُوا الصَّلاةً وَ أَنْقَُوا مما رَرَفْناهُمْ سِرًا وَ حَلانَِةً دجون تجارَة لَنْ تَبُورَ‎ -١ 

يعنى: «كسانى كه كتاب الهى را تلاوت مىكنند و نماز را بريا مىدارند واز آنجه به آنها روزى دادهايم» ينهان و آشكار انفاق 
مى كنند» تجارت (يرسودى) را اميد دارند كه نابودى و كسادى در آن نيست». 


بديهى است كه تلاوت در اينجا به معناى قرائت سرسرى و خالى از تفكر و انديشه نيست؛ خواندنى است كه سرجشمه فكر باشد» 
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فكرى كه سرجشمه عمل صالح كردد. عملى كه از يكك سو انسان را به خدا بيوند دهد كه مظهر آن نماز است واز سوى ديكر به 
خلق خدا ارتباط دهد كه مظهر آن انفاق استء انفاق از تمام آنجه كه خدا به انسان داده استء از علمشء از مال و ثروت و نفوذش» 
از فكر نيرومندش» از اخلاق و تجربياتش و خلاصه از تمام مواهب خدادادى. 

؟- فَافْرَؤًا ما تَيِسَرَ مِنَ الْقَوْآن .)7١‏ 

يعنى: «آن مقدار از قرآن كه براى شما ميسر است تلاوت كنيد). 

در اينكه منظور از جمله قَافوَوًا ما تَيِسَرَ مِنَ الْقَوَآنِ جيست؟ كفتكو بسيار استء جمعى آن را به نماز شب تفسير كردهاند كه در 
لابلاى آن آيات قرآن خوانده مى شود و بعضى كفتهاند: منظور همان تلاوت قرآن است هر جند در اثناى نماز نباشدء )١(‏ سوره 
فاطرء آيه 594. 

(0) سوره مزمل» آيه .5١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 59 

سيس در مقدار آن اختلاف كردهاند» بعضيها آن را به ينجاه آيه و بعضى به يكصد آيه و بعضى به دويست آيه تفسير كردهاند» ولى 
هيجيكك از اين اعداد دليل خاصى ندارد» بلكه مفهوم آيه اين است كه هر مقدارى كه انسان به زحمت نمىافتد از قرآن بخواند .)١١‏ 


نكته: 


كلمه قرغا مصيةن اميه معناق اخ وقد نائكة در عقي از ياك معناق معند وق هراد ات عل آه إن علطا جفعة و ودآلة 
كإذا َرَأناة فَابعْ فوآنَة .07١‏ 

يعنى: «در قرآن عجله نكن زيرا جمع كردن آنجه وحى مىكنيم و خواندن آنء بر عهده ماست و جون آن را خوانديم از خواندنش 
ييروى كن و بخوان). 

و سيبس اسم و علم شد براى كتابى كه بر حضرت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم نازل شده است. 

در اينكه قرآن به معناى خواندن است يا به معناى جمع» اختلاف استء اكر معناى خواندن باشد مصدر است نظير فرقان و رجحانء 
براى مفعول (مقروٌ) يعنى قرآن كتابى است خواندنى بايد آن را خواند و حتى مىتوان وجه تسميه اين كتاب را به قرآن» همان 
خواندن آن دانست و اما اكر به معناى جمع باشد مصدر از براى فاعل خواهد بود, قرآن جامع حقايق و فرمودههاى الهى. 

و در تفاسير مفسرين مانند شيخ طوسى در مقدمه تفسير تبيان و مرحوم علامه طباطبائى در الميزان و صاحب قاموس قرآن و ديكران» 
معناى اول را ترجيح داده و كفتهاند: قرآن به معناى خواندن است و مصدر از براى مفعول است نه جمع و مصدر به معناى فاعل. 
بنابراين نام قرآن نيز مبين اين جهت است كه بايد قرآن را )١(‏ تفسير نمونه» ج 78 ص 2195 و تفسير منهج الصادقين» ج .٠١‏ ص 
هو ُه. 

(؟) سوره قيامت» آيه .18-١1/‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 0٠١‏ 

عو اك: 

*- «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم: إذا أحبٌ أحدكم أن يحدّث ربّه فليقرء القرآن» .3١١‏ 

يعنى: «رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم فرمود: هر كاه يكى از شما دوست دارد كه با خداى خود سخن بكويد يس قرآن 
بخواند). 

؟- «قال رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم: إِنّ هذه القلوب تصدء كما يصدء الحديد قيل يا رسول اللّه فما جلاؤها؟ قال: تلاو 
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القرآن» له 

يعنى: «رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم فرمود: اين قلبها همانند آهن زنكك مى كيرد» عرض شد يا رسول اللّه! جه جيزى باعث 
جلا و كرفتكى زنك قلب مىشود؟ فرمود: تلاوت قرآن). 

ه- «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم: يا سلمان! عليكك بقرائة القرآن فإنٌّ قرائته كفَارهُ للنوب و ستر فى النَار و أمان من 
العذاب ... يا سلمان! المؤمن إذا قرء القرآن فتح اللّه عليه أبواب الرّحمهُ و خلق الله بكل حرف يخرج من فمه ملكا يسح له إلى يوم 
القيامة ...) 79. 

يعنى: «رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم فرمود: اى سلمان! بر تو باد به قرائت قرآن؛ زيرا قرائت قرآنء كفاره كناهان و يوشش 
آتش جهنم و امان از عذاب است ... اى سلمان! وقتى كه مؤمن قرآن بخواند» خداوند درهاى رحمتش را به روى او مى كشايد و به 


تعداد حرفى كه از دهانش خارج شده ملكى مىآفريند كه تا قيامت براى او تسبيح بككويند .... 
مقدار تلاوت قرآن 


قاروا ما تَيِسَرَ مِنَ الْقَوَآنِ «©8. )١(‏ ميزان الحكمه. ج لل ص 83١‏ به نقل از كنز العمال. 

(1) ميزان الحكمهء ج 4 ص 8١‏ به نقل از كنز العمال. 

ع« بحار»؛ ج ,3 ص /ا١1-‏ م١‏ به نقل از جامع الاخبار صدوق» ص مع 

(6) سوره مزمل» آيه 6 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١2‏ ص: 0١‏ 

يعنى: «هر قدرى كه مى توانيد از قرآن بخوانيد». 

در اينتكه جه مقدار از قرآن را انسان در شب و روز بخواند اختلا.ف استء بعضيها آن را ينجاه آيه و بعضى صد آيه و بعضى 
دويست آيه و بعضى ثلث قرآن دانستهاند .)١١‏ 

در حديث وارد شده است كه حضرت رضا عليه السّد.لام در هر سه روز يكك ختم قرآن مىداد و مىفرمود: اكر بخواهم در كمتراز 
سه روز نيز يكك ختم قرآن دهم مى توانم» لكن من به هر آيه كه مىرسم درباره آن فكر مى كنم كه در جه زمينه و در جه وقتى نازل 
شده است لذا در هر سه روز يكك ختم قرآن مىدهم .0١‏ 

براى كسى كه در مكه از جمعه تا جمعه يكك ختم قرآن دهد اجر و ياداش بسيارى مقرر شده است 370. 

از رسول خدا سؤال شد كه بهترين مرد از مردان عالم كيست؟ حضرت فرمود: 

«الحال المرتحل»» عرض شد كه حال مرتحل جيست؟ فرمود: كسى كه قرآن را از ابتدا شروع كند و تا يايان آن را ختم نمايد جنين 
كسى در نظر (خدا عزيز و محترم) و مستجاب الدعوه خواهد بود 0". 

ودر حديث ديكر از رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلم وارد شده است كه: «هر كس ده آيه بخواند جزو غافلين به حساب 
نمىآيد و كسى كه ينجاه آيه بخواند جزو «ذاكرين» محسوب مىشود و كسى كه صد آيه تلاوت نمايد» در رديف «قانتين») نوشته 
مىشود و كسى كه دويست آيه بخواند جزو «خاشعين» به حساب مىآيد و كسى كه سيصد آيه بخواند» در زمره «فائزين» خواهد 
بود و كسى كه يانصد آيه قرائت نمايد جزو «مجتهدين» خواهد بود و كسى كه هزار آيه تلاوت نمايد براى او به عنوان ياداش يكك 
قنطار مى نويسند و قنطار در اينجا ينجاه هزار مثقال طلا است و هر مثقال ؟7 قيراط استء )١(‏ تفسير منهج الصادقين» ج ٠١‏ ص 20. 
(0) بحار» ج 47 ص 3705 ح .١‏ 


فر بحار» ج ”4 ص 6ح 3 
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(©) بحار» ج 47 ص 0708 ح 5. 
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كوجكترين قيراط به اندازه كوه احد و بز ركترينش به قدر ما بين آسمان و زمين است» .)١١‏ 

جنانكه ملا-حظه مىفرماييد فهم و درك اين نوع روايات خود نياز به تأمل بسيار دارد و ذيل حديث ناظر به ياداشهاى جسمانى 
توفت اسث؛ 

وذ عظعت قرآن هميق سن كه حى تكاه باط قرآن عبادوث است 90 لذاغوائدن قرآن از وو فصيلدكن يشتراست از عتوائدة 
قرآن از حفظ 305. 

بادقت در روايات و احاطه به مجموع آنها معلوم مى شود كه بهترين روش آن است كه انسان قرآن را از اول تا به آخر بخواند؛ زيرا 
هر سوره و آيهاى براى خود خاصيت خاص به خود را دارد كه تنها دراين صورت است كه انسان به خواص همه آيات مىرسد 
كرجه براى خواندن بعضى از سور مانند مسبحات ست (حديد» حشر» صفء جمعه؛ تغابن و سبح اسم ربكك الاعلى ))15١‏ و سوره 
يس و جمعه و واقعه دستور اكيد داده شده است و اهل كمال و عرفا به شاكردانشان ابتدائا دستور خواندن مسبحات ششكانه را در 
هر شب قبل از خوابيدن مىدهند» ولى خواندن مجموع قرآن حساب ديككرى دارد. 

به هر حال آنجه كه از روايات اسلامى استفاده مىشود فضيلت تلاوت قرآن در زياد خواندن آن نيست بلكه در خوب خواندن و 
تدبر و انديشه كردن در آن استء جالب اينكه در ذيل آيه: «قَاقْرَوا ما تَِسَرَ مِّْهُ روايتى از امام على بن موسى الرضا عليه السّلام وارد 
شده است كه از جدش جنين نقل مىفرمايد: «ما تيسّدر منه لكم فيه خشوع القلب و صفاء السَرًا «©. (1) بحار» ج 97 ص 198 به نقل 
ازامالى صدوق. ص 8". 

(؟) بحار. ج 947 ص 194. 

(*) محجة البيضاء. ج 7 ص .7"١‏ 

(؟) مجمع البيان و نور الثقلين» اول سوره حديد. 

(0) تفسير نمونه» ج 210 ص 1494 به نقل از مجمع البيان» ج ٠١‏ ص 787. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١2‏ ص: 7ه 

اصلى تلاوت»ء تعليم و تربيت است. 


آنجه از طريق اهل بيت عليهم السٌّلام رسيده است ختم قرآن در سه روز و در هفته يا در ماه است و حد اقل خواندن ينجاه آيه در هر 


بعنى: «آن مقدار بخوانيد كه در آن خشوع قلب و صفاى باطن و نشاط روحانى و معنوى باشد)» جرا جنين نباشد در حالى كه هدف 


روز است .)١(١‏ 
م - آداب تلاوت قرآن 
اشاره 


براى خواندن قرآن آدابى است كه مرحوم فيض كاشانى در كتاب شريف محجة البيضاء ١؟)‏ به تفصيل و در مقدمه يازدهم تفسير 
صافى 037 به طور اجمال به آنها يرداخته است. آداب تلاوت قرآن به دو قسمت ظاهرى و باطنى قابل تقسيم است: 


١‏ - آداب ظاهرى تلاوت قرآن 
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اشاره 


آداب ظاهرى تلاوت قرآن بسيار است و مرحوم فيض تا ده ادب آن را آورده است و ما به طور اجمال و اختصار به بخشى از آنها 


الف - طهارت: 


از جمله آداب ظاهرى تلاوت قرآن اين است كه شخص قارى در حين قرائت طاهر باشد؛ زيرا جنانكه به باطن قرآن راه بيدا 
نمى كند مككر كسى كه باطنى ياكك داشته باشد» مسّ ظاهر قرآن نيز بدون طهارت ظاهرى مجاز نيست جنانكه در آيه شريفه آمده 
است: «لا يَمَسهُ إِنَا الْمَطْهدَوقة 59 البته معناى اين سحن ابن نيست كه اكر كسى بدوق طهارت قرآن خوائد كناه كرده.و يا اضلا 
ثواب ندارد بلكه ثوابش كمتر استء لكن مس خطوط و كلمات قرآن بدون طهارت حرام )١(‏ محجة البيضاء؛ ج 7 ص 777- 7377. 
(1) محجة البيضاءء ج 7 از ص 7١9‏ به بعد. 

(*) تفسير صافى» ج 2١‏ مقدمه يازدهم, از ص 88- 57. 

(ع) سوره واقعه. آيه 4/. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١2‏ ص: 05 


است. 


ب- از رو خواندن قرآن: 


كرجه قرآن جه از حفظ خوانده شود و جه ازروء ثواب دارد» ولى در روايات وارد شده است كه خواندن قرآن از رو بهتراز 
خواندن قرآن از حفظ است؛ زيرا نظر كردن به خطوط قرآن خود ثواب است و در خواندن از حفظ. جشم از خط قرآن محروم است 
ولى وقتى از رو خوانده شود جشم هم سهمى خواهد داشتء لذا در حديثى از رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلم آمده است كه: 
«اعطوا اعينكم حظها من العبادة» قالوا و ما حظها من العبادة يا رسول اللّه؟ قال: النَظر فى المصحف ...) .01١‏ 

يعنى: «حظ و بهره جشمهايتان را از عبادت به آنها بدهيد, كفتند: يا رسول للها حظ و بهره جشم از عبادت جيست؟ فرمود: نكاه 
كردن به قرآن ا 

ودر حديث ديككر فرمود: بهترين عبادت امت من خواندن قرآن از روى قرآن است: «أفضل عبادة أمّتى تلاوة القرآن نظرا» .)5١‏ 

ودر حديثى از امام صادق عليه السّ.لام آمده است: «من قرأ القرآن فى المصحف منّع ببصره و خ قف عن والديه و إن كانا كافرين» 
0 

يعنى: «هر كس از روى قرآن» قرآن بخواند از جشم خود بهره برده ودر عذاب يدر و مادر وى تخفيف حاصل مى شود هر جند كافر 
باشند). 

ودر حديثى ديككر ازامام صادق عليه السّ.لام يرسيدند: «قرآن را از حفظ بخوانيم بهتر است يا از رو؟ فرمود: از رو بخوانيد افضل 


است؛ زيرا نكاه كردن به قرآن خود عبادت است)» 29). 
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ج- استعاذه قبل از قرائت: 


از جمله آداب تلاوت قرآن اين است كه هنكام خواندن قرآن از وساوس شيطان به خدا يناه برد و بككويد: «أعوذ بالله من الشيطان 
)١(‏ محجة البيضاءء ج ؟ ص .77١‏ 

(1) محجة البيضاءء ج 27 ص .77١‏ 

(*) محجة البيضاءء ج 27 ص .77١‏ 

(؟) محجة البيضاءء ج 27 ص .77١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١2‏ ص: 00 

الرّجيم)؛ زيرا در آيه شريفه دستور استعاذه داده شده است: فَإذا راك الُْوْآنَ فَاسْتَعِلُ باللّهِ مِنّ التَِّطانٍ الرّجيم ١١‏ و بعضيها كفتهاند: 
اسعاةه قل الصتروع ودقرادك شاك كردن زباة 1ت اتكار :عن ضيدا مدقلا براين وبانانجارى انده ينارو كقيدان قب ل 


آلودكيهاى وساوس شيطان و نفسانى است و بايد انسان به همين قصد استعاذه نمايد ١؟).‏ 
د - ترقيل در قرائت: 


مقصود از ترتيل كه در قرآن كريم و روايات اولياى دين دستور آن داده شده است اين است كه: قرآن را با تأنى و شمرده و كلمات 
واضح بخوانند به طورى كه اكر شنونده بخواهد كلمات را بشمرد بتواند بشمارد و از امير المؤمنين عليه السّلام نقل شد كه مقصود 
از ترتيل «حفظ الوقوف و أداء الحروف» 79 يعنى: 

«محافظت حروف واداى آن از مخارج خود است). 

و در كلام ديكرش در معناى ترتيل فرموده است: «بينه بيانا و لا تهذّه هدّ الشّعر ولا تنثره نثر الرّمل و لككن أفزع به القلوب القاسية و لا 
يكون هم أحدكم آخر السّورة» ذه 

يعنى: «كلمات را واضح و روشن ادا نما و بيابى و يشت سر يكديكر مخوان يعنى حروف آن را متصل به يكديكر مانند اتصال مو به 
يكديكر مكردان و مانند ريكك نيز يراكنده مكن (يعنى نه آنقدر بيجيده و متصل باشد و نه آنقدر هم يراكنده و متفرق) و لكن به 
وسيله آن دلهاى سخت و قسى را بكوب؛ يعنى حروف و كلمات قرآن را آنجنان ادا كن كه حتى در دلهاى سخت جاى كيرد و 
مؤثر افتد (و در موقع خواندن قرآن) نبايد هم شما اين باشد كه به آخر سوره برسيد؛ يعنى مهم كيفيت خواندن قرآن است نه كميت 
آن). 

ابو حمزه ثمالى مى كويد: به ابن عباس كفتم: من در خواندن قرآن بسيار شتابزدهام )١(‏ سوره نحلء آيه 48. 

(؟) محجة البيضاء. ج 7 ص 778. 

(*) محجة البيضاء. ج 7. ص 578. 

() محجة البيضاء. ج 7 ص 578. 
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و تند مىخوانم, ابن عباس در ياسخ كفت: «لأن أقرء البقرة و أرئّلها أحبٌ إلى من أن أقرء القرآن كله؛ يعنى: اكر تنها سوره بقره را با 
مراعات ترتيل بخوانم براى من محبوبتر است از اينكه كل قرآن را بدون ترتيل بخوانم» .)١١‏ 


و در حديثى از امام صادق عليه السّلام يرسيدند كه: مقصود از ترتيل جيست؟ فرمود: 
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«ترتيل آن است كه جون به آيهاى رسيدى كه در آن ذكر بهشت باشد آن را از خداى سبحان براى خود طلب نمايى و اكر به آيهداى 
رسيدى كه در آن ذكر دوزخ شده باشد» از اتش آن يناه به خدا برى) .)7١‏ 

ودر حديثى ازابو بصير از امام صادق عليه السّ.لام آمده است كه: «ترتيل آن است كه در آيات مكث و تأمل و توقف نمايى و آن 
رابا صداى زيبا بخوانى) 29). 

با توجه به مطالب ياد شده معلوم مى شود كه هر يكك از اين معانى كه براى ترتيل كفته شد از باب بيان مصداق است نه بيان معناى 
انحصارى تا توهم تناقض بيش آيد؛ يعنى ترتيل معناى عامى دارد كه حفظ وقوفء اداى حروفء تبيين كلمات» تدبر در معانى» 
زيبايى صوت و يناه بردن به خحدا از عذاب در هنكام خواندن آيات عذاب و تقاضاى نعمت از خدا حين تلاوت آيات نعمتهاى الهى 


اعم از نعمتهاى اخروى و دنيوى همه و همه از مصاديق آن هستند. 
ه- حزن و بكاء در حين قرائت: 


يكى از آداب خوائدن قرآن اين است كه قرآن رابا حزن و اندوه بخوائد و در حين خواندن براى حالادتث قبر و قيامث خود كريه 
كندء جنانكه از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم وارد شده كه: قرآن را بخوانيد و كريه كنيد واكر كريه نداريد تباكى كنيد 
(يعنى سر به كريه كردن بزنيد و خود را شبيه كريه كنندكان در آوريد): )١(‏ تفسير منهج الصادقين» ج .٠١‏ ص ه8. 

(1) تفسير منهج الصادقين» ج .٠١‏ ص 88. 

(*) تفسير منهج الصادقين» ج .٠١‏ ص 68. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١2‏ ص: /اه 

«أتلوا القرآن و ابكوا فإن لم تبكوا فتباكوا» .)١١‏ 

نقل شده كه: يكى از زهاد بصره به نام صالح» رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلّم را در خواب ديد و در خواب براى ييامبر قرآن 
خواند» حضرت به او فرمود: اين قرائت است كريه آن كجاست: 

ايا صالح هذه القرائة أين البكاء؟» .1١‏ 

ودر حديثى از رسول خدا صَلَى الله عليه و آله و سلّم مىخوانيم: 

إن القرآن نزل بحزن فإذا قرأتموه فتحازنوا» 379). 

يعنى: «قرآن بر اساس حزن نازل شده يس شما وقتى كه آن را م ىخوانيد محزون باشيد). 

ودر حديثى از امام صادق عليه السشلام مى خوانيم: 

«إِنْ القرآن نزل بالحزن فاقرؤوه بالحزن» 50". 

منظور از حزن و محزون شدن در وقت تلاوت قرآن اين است كه در موقع قرائت قرآنء قارى بايد در اوامر و نواهى و وعد و وعيد و 
بهشت و جهنم و تكاليفى كه به بشر متوجه شده است تأمل و تدبر نمايد و بعد به قصور و تقصير خود در انجام وظايف بينديشد و 


قهرا بر او حزن مستولى خواهد شد و به تعبير ديككر براى عاقبت خود محزون باشد. 
و- بلند خواندن قرآن: 


منظور از جهر در قرائت آن حدى است كه خود بشنود و اما بلندتر خواندن به طورى كه ديكران هم بشنوند نمىتوان كفت در همه 
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موارد مستحب است بلكه ممكن است در بعضى از موارد مكروه باشد؛ مثلا اككر در موردى )١(‏ محجة البيضاءء ج 7 ص 770. 

(؟) محجة البيضاء. ج 7 ص 578. 

(*) محجة البيضاء. ج 7 ص 578. 

(؟) كافى. ج ؟. ص 215. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: /0 

باعث اذيّت ديكران باشد قطعا ممدوح نخواهد بود بلكه در روايات وارد شده است كه: قرائت سر افضل از قرائت علنى است 
جنانكه صدقه سرّى افضل از صدقه علنى است .)١١‏ 

رواياتى نيز در فضيلت به جهر خواندن قرآن وارد شده است كه مرحوم فيض كاشانى در كتاب محجة البيضاء 27 آورده است. واز 
جمع بين روايات استفاده مىشود كه موارد. فرق مى كند در بعضى از موارد «جهرا افضل است و در بعضى از موارد «سرّا افضل از 
جهر استء البته اكر در جهر قصد ريا باشد قطعا حرام و موجب حبط ثواب است. 


ز- با صداى زيبا خواندن قرآن: 


از جمله آداب آن است كه انسان قرآن را با صوت حسن و صداى زيبا بخواند؛ جنانكه از رسول خخدا صلَى الله عليه و آله و سلم 
نقل شد كه: 

«لكل شىء حلية و حلية القرآن الصضّوت الحسن) 237”9. 

يعنى: «براى هر جيزى زيور و زينتى است و زيور و زينت قرآن صداى نيكو و زيبا است). 

واز امام صادق عليه الس لام نقل شده كه: امام زين العابدين عليه الس لام بهترين مردم از لحاظ زيبايى صوت در قرائت قرآن بود و 
هنكامى كه امام با صداى بلند قرآن مىخواند» سقاهاى كوجه؛ دم در منزل آقام توقف مىكردند و قرآن او را استماع مى نمودند 
لفينة 

ودر بعضى از روايات آمده است كه: بعضيها با شنيدن صداى قرآن امام زين العابدين عليه السشلام از خود بيخود م ىشدند .)6١‏ 
البته خواندن قرآن با صداى زيبا غير از خواندن قرآن با حالت غناست كه در )١(‏ محجة البيضاء؛ ج ؟, ص 579. 

ج ل ص 37١‏ 

(9) كافى» ج ”, ص 275 باب ترتيل القرآن بالصوت الحسن. 

(؟) كافى» ج ”, ص 275 باب ترتيل القرآن بالصوت الحسن. 

(0) كافى» ج ؟» ص 215 باب ترتيل القرآن بالصوت الحسن. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 09 


روايات و فتاوى فقها منع شده است. 
ح- دعاء قبل و بعد از قرائت: 


از جمله آداب تلاوت قرآن اين است كه قارى قبل از شروع به خواندن قرآن و يس از اتمام آن؛ دعاهايى كه از طرف معصومين 
عليهم السّلام در اين رابطه وارد شده است را بخواندء البته در اين زمينه دعاهاى بسيار وارد شده است كه نقل همه آنها براى ما ميسر 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لال از لامب 


نيست ولى به عنوان نمونه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 

نقل شده كه: امام صادق عليه السّلام وقتى قرآن را در دست مى كرفت قبل از آنكه شروع به خواندن نمايد اين جنين مىفرمود: 
«اللهم إِنَى أشهد أن هذا كتابكك المنزل من عندكك على رسولك محمد بن عبد الله صِلَى الله عليه و آله و سلم و كلامك الناطق 
على لسان نبي جعلته هاديا منكك إلى خلقكك و حبلا منصلا فيما بينكك و بين عبادكء اللهمّ إِنْى نشرت عهدك و كتابككء الله 
فاجعل نظرى فيه عبادةُ و قرائتى فيه فكرا و فكرى فيه اعتبارا و اجعلنى ممّن أتّعظ بيان مواعظكك فيه و اجتنب معاصيكك و لا تطبع عند 
قرائتى على سمعى و لا تجعل على بصرى غشاوة و لا تجعل قرائتى قرائة لا تدبّر فيهاء بل اجعلنى أتدبّر آياته و أحكامه آخذا بشرايع 
دينكك و لا تجعل نظرى فيه غفْلةُ و لا قرائتى هذرا إِنّكك أنت الرّؤوف الرّحيم) .0١١‏ 

وازامام صادق عليه السّلام نقل شده: وقتى از خواندن قرآن فارغ مىشدء اين دعا را مىخواند: 

«اللهمّ إِنَى قد قرأت ما قضيت من كتابكك الْمذى أنزلت فيه على نبكك الصّادق فلك الحمد ريّناء الهم اجعلنى من يحل حلاله و 
بحرّم حرامه و يؤمن بمحكمه و متشابهه و اجعله لى انسا فى قبرى و انسا فى حشرى و اجعلنى ممّن ترقيه بكل آية قرأها درجة فى 
أعلى عليين آمين رب العالمين» 7 )١(‏ بحارء ج 97 ص 273017 محجة البيضاءء ج 7 ص 778 اختصاص شيخ مفيد» ص .16١‏ 

(؟) بحار» ج 47 ص 2707 محجةٌ البيضاء؛ ج ؟» ص 718 اختصاص شيخ مفيد» ص .18١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 8٠‏ 

واز امير المؤمنين عليه السّلام نقل شده كه: يس از ختم قرآن اين دعا را مىخواند: 

«اللهم اشرح بالقرآن صدرى و استعمل بالقرآن بدنى و نوّر بالقرآن بصرى و أطلق بالقرآن لسانى و أَعنّى عليه ما أبقيتنى فإنّه لا حول 
ولاقَوٌة إِنَا بكك) .)١١‏ 

البته بهترين و كاملترين دعا براى ختم قرآن كريم دعاى جهل و دوم صحيفه سجاديه است كه اول آن اين است: 

«اللهمّ صل على محمد و آل محمد و أفرشنى مهاد كرامتكك ...). 

«اللهم وفقنا لما تحبّ و ترضى). 


9 آداب باطنى قلاوت قرآن «37» 
اشاره 


براى تلاوت قرآن كريم علاسوه بر آداب ظاهرىء يكك سلسله از آداب باطنى را نيز لازم دانستهاند كه به طور اختصار به بعضى از 


آنها اشاره مى كنيم و آنها عبارتند از: 
الف- فهم عظمت كلام الهى: 


يعنى انسان وقتى قرآن مىخواند بايد در عظمت كلام الهى و نعمتى كه خداوند ازاين طريق به بشر ارزانى فرموده و لطفى كه از 
ناحيه نزول قرآن از عرش به فرش به خلقش فرموده و آن رااز درجه عرش جلالش به درجه فهم مخلوقش تنزل داده» تفكر و تدبر 
نمايد و بينديشد كه خداوند جه اندازه بر بشر منت نهاده و لطف كرده كه فهم كلام او كه صفتى قائم به ذات او بود» آن را در 
حدى تنزل داده كه بشر قاصرء آن را بفهمد؛ زيرا كلام الهى همان است كه كوه توان تحملش را نداشت ولى خداوند موساى كليم 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ل از لامب 


را آنجنان ثابت قدم قرار داد كه توانست سخن خدا را استماع نموده و بفهمد و درباره قرآن نيز كفته شده: )١(‏ بحار» ج 97» ص 
د 0 

(0) براى آكاهى بيشتر به آداب باطنى تلاوت قرآن, به محجة البيضاءء ج 7 ص 775 مراجعه نماييد. 

درسهاى ارعلوم أرانى اللاهرق انج 1 ص: اع 

لو أَنْرَلنا هذا الْقَْآنَ على حل لََأَيتَُ خاشعاً 4 شرع وه خيلية الله وَيَلْك مئال تضْرِيْها داس لَعَلّهُمْ يتَفَكرُونَ .0٠١‏ 

يعنى: «اكر قرآن را بر كوه نازل مىكرديم هر آينه ديده بودى آن را كه از ترس خدا فروتن و شكافته شده البته اينها را براى مردم از 
باب مثال كفتهايم تا شايد فكر كنند و بيند يشند). 


ب - تعظيم متكلم: 


يعنى قارى وقتى مى خواهد به تلاوت قرآن بيردازد» نخست بايد فكر كند كلامى كه مىخواهد بخواند لور بشر نيست بلكه كلام 
خالق است و بداند كه رسيدن به ظاهر و باطن اين كلام از هر كسى ساخته نيست؛ جرا كه: لا يَمَسَهُ إلا الْمُطهَرُونَ 5 خلاصه نا 
انسان خود را از درون تصفيه نكند واز رذائل ياكك نككرداند و متخلق به اخلاق الهى نككردد واز درون نورانى نباشد نمىتواند به 
فهم و درك اين كلاءم نايل آيد. به هر حالء» بايد عظمت خالق را به تمام معنا در نظرش مجسم نمايد و بعد با اين بينش» قرآن 


بكر ادن 
ج- حضور قلب: 


او جيل اذاه اعطاق و سطي و اللنيو ار #قدبدد ينك ون اكه ااه ناند با جديت :و العفياة قر ان يكوائل ادكه رفوك نور ا كين 
حذٍ الكتابَ بِقَوَّةْ © به همين معنا تفسير شده است؛ يعنى انسان بايد در حين قرائت قرآنء قلب خود را از ما سوى الله فارغ و تنها به 
عظمت و جلال خدا مشغول نمايد. و به قول قرآن كريم: و تَبنّل إِليِهِ تَبِتِيلًا 06١‏ يعنى از همه جيز بريدن و تنها به سوى او رفتن و به او 


دل بستن نه آنكه زبان مشغول خواندن قرآن باشد ولى قلب در هواى ديكر بسر برد. 
د- تدبر: 


در رابطه با تدبر در معانى آيات» در قرآن و احاديث دستور اكيد داده شده است كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: )١(‏ سوره 
حشر أيه اخة 

(0) سوره واقعه آيه هلا. 

(*) سوره مريمء آيه 17 

(؟) سوره مزمل» آيه /. 

درسهايى از علوم واي اطاكرف اهام ص: اع 

00 أثقالها لذ 


يعلى: ١‏ در قرآن تدبر نمى كنند يا دلهايشان مقفل و بسته است). 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه 9 از لاه7؟ 


.5١ كتابٌ أَبْرَْناهٌ إتيك مُبارَك لِيِدَبَرُوا آياته وَ لِيتدَ كر أُولُوا اباب‎ -١ 

يعنى: «كتاب مباركى را بر تو نازل كرديم تا در آيات آن تدبر نمايند و صاحبان درايت» متذكر شوند». 

*- أ قلا يَتَدَرَونَ الْقّوَآنَ وَلَوْ كانّ مِنْ عِنْدِ غَيِر الله لَوَجَدُوا فيه الختلافاً كثيراً «*. 

يعنى: «آيا در قرآن تدبر نم ىكنندء اكر اين قرآن از ناحيه غير خدا بود هر آينه مىخواست در آن اختلاف بسيار باشد). 

*- «قال على عليه السّلام ... ألا لا خير فى قرائةُ ليس فيها تدبّرء ألا لا خير فى عبادةٌ ليس فيها تفقه) «5. 

يعنى: ١على‏ عليه السّ.لام فرمود: آكاه باشيد قرائتى كه در آن تدبر نباشد و عبادتى كه در آن بصيرت و فهم و شعور نباشد» خيرى در 
آن نيست). 

ه- «عن على بن الحسين عليهما السّلام قال: آيات القرآن خزائن العلم فكلّما فتحت خزانة فينبغى لكك أن تنظر فيها؛ «8). 

يعنى: «امام زين العابدين عليه الس لام فرمود: آيات قرآن خزائن و كنجينه علمند يس در هر خزانهاى كه كشوده شد سزاوار است 
براى تو كه در آن خزينه نظر كنى). 

منظور از تدبر در آياتء اين است كه به هر آيهاى كه مىرسد در معناى آن آيه واينكه آن آيه در جه زمينهاى نازل شده است فكر 
كند كه آيا در رابطه با صفات و افعال خداست؟ آيا در زمينه حالات انبياست؟ آيا در احوال مكذبين و ملحدين و منكرين )١(‏ سوره 
محمد آيه 55. 

(؟) سوره صء آيه 0 

(؟) سوره نساءء آيه 87, 

(؟) بحار» ج 97 ص .7١١‏ 

(0) بحارء ج 947 ص 718. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 87 

حق است؟ و اينكه آنها جكونه هلاك شدند؟ و آيا مربوط به اوامر الهى يا نواهى اوست؟ و آيا درباره بهشت است يا جهنم؟ و آيا 
مثل است يا موعظه؟ و آيا در بيان حلال و حرام است يا اخلاق و سيره و امثال اينها. و سبس خود رابا آيه وفق دهد و ببيند اعمال و 
صفات و سيره او مطابق قرآن هست يا نه؟ اككر هست خدا را شكر كند و به آن صفت باقى بماند و اككر خداى ناكرده نيست» صفات 
و رفتار غير قرآنى را رها كرده و خود را متخلق به اخلاق قرآنى قرار دهدء اين است معناى عبرت كرفتن از قرآن. على عليه السّمِ لام 
مى فرمايك: 

«تدبّروا آيات القرآن و اعتبروا به فإنّه أبلغ العبر) .)١١‏ 


يعنى: «در آيات قرآن تدبر نماييد واز آن عبرت بككيريد؛ زيرا بليغترين و رساترين مايه عبرت» قرآن است). 
ه- تخليه موانع فهم: 


يكى از آداب آن است كه قارى قرآن كه در صدد فهم قرآن است بايد موانعى را كه در درون جانش براى قرآن وجود دارد از 
خود دور نمايد؛ زيرا با وجود موانع براى فهم و حجابها براى دركء فهم معانى قرآن ميسر نخواهد بود؛ جون معانى قرآن جزء 
ملكوت است و نظر به ملكوت عالم با داشتن حجابهاى مادى ممكن نيست. رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: 

«لو لا أن الشياطين يحومون على قلوب بنى آدم لنظروا إلى الملكوت» .07١‏ 

يعنى: «اكر نبود دميدن شياطين بر قلبهاى فرزندان آدمء هر آينه به ملكوت عالم نظر مىكردند). 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8١‏ از لامب 


براى رفع حجب و رسيدن به معانى قرآنء ابتدا بايد صفات رذيله را از خود دور نمود و سيس خود را متصف به صفات جميله نموده 
و خباثت باطنى را طرد و صفا و خلوص را در درون خود ايجاد نمود ودر رفتار نيزاز كناهان يرهيز كرده و خود را )١(‏ ميزان 
الحكمه. ج ل ص 78 به نقل از غرر. 

(1) محجة البيضاءء ج ؟, ص .58١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 5 

آلوده به معاصى و يليدى نكرد كه يليدان را در حريم اسرار حق راهى نيست. و بالاتر از همه» عقايد خود را با موازين شريعت نبوى 


منطبق ساخت و تحت ولايت ائمه هدى عليهم السّلام زندكى نمود و آنكاه فهم قرآن براى او ميسر خواهد شد. 
و- خشوع و تآثر قلبى: 


از جمله آداب باطنى اين است كه انسان وقتى قرآن مىخواند به هر آيه كه مىرسد به حسب معانى كه در آيات است قلبش متأثر و 
محزون شود. و در هر آيه به تناسب معناى آن آيه در قلب او حزن خوف يا رجاء حاصل شود البته هر جه معرفت يكك انسان نسبت 
به قرآن بيشتر باشد خشوع و تحت تأثير قرار كرفتن او نيز بيشتر خواهد بود. قرآن كريم مىفرمايد: 

َلَمْ ين لِلّذِينَ آمنُوا أن تَحْسَّع فُلُوبَهُْ لِذِكر اللّهِ و ما ئرَلَ مِنَ الْحَيٌّ ... .0٠١‏ 

يعنى: «آيا وقت آن نرسيده است كه قلوب مؤمنين بخاطر ذكر و ياد خدا و قرآنى كه از ناحيه حق و بحق نازل شده است» خاشع 
شود؟). 

ودر حديث وارد شده است كه: حضرت رضا عليه السّ.لام در راه خراسان شبها در رختخوابش بسيار قرآن مىخواند و به هر آيه 
بهشت يا جهنم كه مى رسيدء كريه مى كرد واز خحدا مىخواست تا او رااز عذاب جهنم يناه داده و داخل در رحمت بهشتش نمايد 
7١‏ 

«ما من عين فاضت من قرائة القرآن إِلَا قرّت يوم القيامة) «”. 

بع ؛ حشدى نيست در ذنيا كه از قرافت قرآن يكريدك مكر ابنكه دن ووز قيامث سرد و غيدكك وممرور وائوواتى غنواهد بود: 

در روايات دستور كريه وحتى تباكى و خود را شبيه به كريه كننده در آوردن. داده شده است و كريه نيز بدون خشوع قلب و متأثر 
شدن آن تحقق بيدا نمى كند. )١(‏ سوره حديد» آيه 128. 

00 بحار» ج 347 ص .5١٠١‏ 

(") ميزان الحكمه. ج 4 ص 84 به نقل از كنز العمال. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: م2 

در رابطه با تلاوت قرآنء آداب ديكرى نيز هست كه اهل تحقيق به كتب مفصله مراجعه نمائيد. 

حاصل آنكه: اكر كسى قرآن رابا توجه به آداب ظاهرى و باطنى ياد شده بخواند» حق تلاوت را ادا كرده و به آيه ١‏ سوره بقره 
عمل كرده است كه فرمود: 

الَِينَ آمتنام لتاب يلوه حنٌّ تلاؤتد أُولئك يُؤْمِنُونَ ب .. 
يعنى: «كسانى كه به آنها قرآن دادهايم و آنها قرآن را آنكونه كه شايسته اوست تلاوت مى كنند جنين كسانى مؤمن به قرآنندا. 
و امام صادق عليه السّلام در ذيل آيه فوق كه دارد: «يتلونه حقٌ تلاوته)» فرمود: 
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«يرتّلون آياته و يتفهّمون معانيه و يعملون بأحكامه. و يرجون وعده و يخشون عذابه و يتمتّلون قصصه و يعتبرون أمثاله و يأتون أوامره 
و فكفوت نواعة وهاهو و الله حظ آبالهواسره حروقة و ثلاوة سوزهو درس أغقازةاو أخماسه حعظرا حروقةو أضاعرا حدوده و 
العااهق عدر 1 باقه وقول اللناقيانى ؟ كنات أنرلناء لكك غبار كك لبتثروا ااا 

يعنى: «امام صادق عليه السّلام فرمود: منظور از حق تلاوت اين است كه: آياتش را با ترتيل بخواند و معانى آن را بفهمد و به احكام 
آن عمل نمايد و به وعدههايش اميدوار واز عذابش ترسناك باشد و قصص و حكايات آن را متمثل شده و از مثالهايش عبرت 
كيرد و بر طبق اوامرش عمل كرده و نواهى آن را تركك نمايدء قسم به خدا (منظور از حق تلاوت اين است) نه صرفا حفظ آيات و 
جمع كلمات و حروف و تلاوت سورهها و درس يكك دهم يا يكك ينجم قرآنء (اما عدهاى از مسلمين) حروف قرآن را حفظ كرده 
ولى حدود آن را ضايع نمودند و مقصود از حق تلاوت در آيه» تدبر در آيات قرآن است جنانكه خداى بزركك فرمود: كتاب 
مباركك را بر تو نازل كرديم تا (امت) در آيات آن تدير نمائيد). 

بنايراين» مسلمين موظف به خواندن قرآن مىباشند اما نه هر خواندنى بلكه )١(‏ ميزان الحكمه؛ ج ل ص 75 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 88 

خواندنى كه شايسته قرآن باشد (حق تلاوت) و آن نيزدر كلا-م امام صادق ترجمه و تفسير شده به امورى كه در بخش آداب 
ظاهرى و باطنى تلاوت قرآن در صفحات ببشين اكثر آنها ذكر شده است. 

اميدواريم كه خداوند سبحان توفيق تلاوت قرآن را آنككونه كه حق تلاوت است به ما عنايت فرمايد» «اللهم آمين). 


ع#-استماع قرآن وادب آن 
الف- استماع: 


نه تنها خواندن قرآن براى خواننده ثواب و فضيلت دارد بلكه براى شنونده نيز ثواب بسيار دارد» لذا در روايات براى استماع قرآن» 
بهرهها و ثوابها ذكر كرده و دستور استماع آن را داده است و براى آن آدابى نيز مقرر داشتهاند: 

١-وَ‏ إذا قري الْعوَآنُ فَاسْتَمِعُوا لَه وَ أَنْصِبُوا ََلَكُمْ مُرْحَمُونَ .01١‏ 

يعنى: «وقتى قرآن خوانده مىشود» كوش فرا دهيد و سكوت نماييد شايد مورد رحمت حضرت حق قرار كيريدا. 

؟- رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «ألا من إشتاق إلى الله فليستمع كلام اللّه) .07١‏ 

يعنى: «آ كاه باشيد! هر كسى مشتاق و محب خداست يس كلام خدا را كوش نمايد). 

*- و در حديث ديككر فرمود: ايدفع عن قارىء القرآن بلاء الدّنيا و يدفع عن مستمع القرآن بلاء الآخرة) 070. 

يعلى: «از خواننده قرآن بلاى دنيا واز شنونده آن» بلاى خرت دفع مى شودا. 

؟- ودر حديث ديكر فرمود: ١من‏ استمع إلى آيهُ من كتاب الله كتبت له حسنة مضاعفة و من تلا آيهُ من كتاب الله كانت له نورا 
يوم القيامة) «)». )١(‏ سوره اعراف» آيه .3١5‏ 

(1) ميزان الحكمه. ج ل ص "9 به نقل از كنز العمال. 

() ميزان الحكمه. ج ل ص "9 به نقل از كنز العمال. 

(؟) ميزان الحكمه. ج ل ص "9 به نقل از كنز العمال. 

درسهايى از علوم قر آنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: /ا8 


يعنى: «هر كس به آيهاى از كتاب خدا كوش فرا دهدء براى او حسنهاى دو جندان نوشته مىشود وهر كس آيداى از كتاب خدا را 
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تلاوت نمايد» براى او نورى در قيامت خواهد بود). 
به هر حال» روايات در رابطه با استماع قرآن و فضيلت آن بسيار است و ما به همين مقدار اكتفا مى كنيم. 


ب- ادب استماع: 


از جمله آداب استماع قرآن» سكوت در حين قرائت ديكرى و توجه به معانى و مضامين آن؛ و خشوع و سجده است: 

١-وَ‏ إذا قي الْعوَآنُ فَاسْتَمِعُوا لَه وَ أَنْصِيُوا لَعَلَكُمْ تُرْحَمُوقٌ .1١‏ 

يعنى: «هنكامى كه قرآن خوانده مىشود» كوش فرا داده و سكوت نماييد تا مورد ترحم قرار كيريد). 

ادإ الّذيق أوثوا العلم وق قيله إذا تقلى عَلَبِو يعؤوة لقان .مهدا وكثّ و6 اممحاة رثا إن كان وخذ رثا لمنقوا و يكزوة للأذقان 
يون وَيزِيدَهُمْ حقُوعاً 019 

يعنى: «صاحبان درايت و علم» وقتى قرآن بر آنان خوانده مىشودء به رو به خاكك مىافتند و سجده مى كنند و مى كويند: منزه است 
برورد كار ما ووعده يرورد كار ما يقينا تحقق ييدا خواهد كرد و به رو به خاكك مىافتند و كريه مىكنند و خشوع شان بيشتر 
مى شودا. 

*- در حديثى از امام صادق عليه السِّ.لام يرسيدند كه: آيا در هنكام قرائت قرآن ديكرى» سكوت بر مستمع واجب است؟ فرمود: 
آرى؛ (إذا قرء القرآن عندكك فقد وجب الإستماع و الانصات» 9”". 

بنابراين» سكوت و كوش فرا دادن و خشوع و سجده كردن در هنكام شنيدن آيه )١(‏ سوره اعراف» آيه *50. 

(؟) سوره اسراءء آيه .1١9-9١1/‏ 

(9) بحار. ج 97 ص 777. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج »١‏ ص: /8 

سجده و كريه كردن جزء آداب استماع قرآن است .)١١‏ 


-١/‏ حفظ قرآن 


در رابطه با حفظ قرآن و اينكه حفظ قرآن يكى از بزركترين نعمتهاى الهى است كه به بندهاى مىرسد واينكه هيج نعمتى با آن 
قابل مقايسه نيست و اينكه قلبى كه ظرف قرآن باشد هيجككاه عذاب نمىشود و اينكه انسانى كه در باطن و درون او قرآن نباشد 
مانئد خانه خراب است و اينكه حافظ قرآن, حامل قرآن است و حامل قرآن جزء اشراف امت محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم بوده 
و جزء عرفاى اهل بهشت است و اينكه حافظ قرآنى كه عامل به آن نيز باشدء در قيامت با انبيا و اولياى الهى و سفراى يروردكار 
خواهد بود و ... روايات بسيارى وارد شده است (3): 

-١‏ امام صادق عليه السّلام فرمود: «الحافظ للقرآنء العامل به مع الشفرةٌ الكرام البررة». 

يعنى: «حافظ قرآنى كه عامل به آن نيز باشد» همدرجه با سفراى ارجمند الهى خواهد بود). 

؟- رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلم فرمود: «أشراف أمّتى حملة القرآن و أصحاب الليل). 

يعنى: «اشراف و بز ركواران امت من دو كروهاند: حاملين قرآن و ياران شب). 

*- رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «حملة القرآن عرفاء أهل الجنّ). 

يعنى: «حاملين قرآنء عرفاى اهل بهشت مى باشندا. 

؟- رسول خدا صَلَى الله عليه و آله و سلم فرمود: «إِنّ الّذين ليس فى جوفه شىء من القرآن كالبيت الخراب» . 
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يعنى: «كسى كه در قلب او جيزى از قرآن نباشدء مانند خانه خراب است». )١(‏ ر. كك: بحار» ج 97 ص 077١‏ «باب فضل استماع 
القرآن و لزومه و آدابه». 

(؟) ر. كث: بحارء ج 47: باب 14» «باب فضل حامل القرآن و حافظه و حامله»» ص /177» و ميزان الحكمه؛ ج ل ص 2/. 

(*) ميزان الحكمه. ج 4 ص 2/ به نقل از كنز العمال. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 84 

ه- رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «لا يعذَّب اللّه قلبا وعى القرآن» .١١‏ 

يعنى: «قلبى را كه در بر كيرنده قرآن باشد» خداوند آن قلب را عذاب نم ىكند). 

#- امام عسكرى از آباء كرامشء از امير المؤمنين عليه السّّلام و اواز رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلّم نقل كرده كه آن 
حضرت فرمود: «حملة القرآن المخصوصون برحمة الله الملبسون نور الله المعلمون كلام الله المقرّبون من الله من والالهم فقد 
والى الله و من عاداهم فقد عادى الله يدفع الله عن مستمع القرآن بلوى الدّنياء و عن قاريه بلوى الآخرة ...) .07١‏ 

يعنى: ١احاملين‏ قرآن مخصوص و ويزه رحمت خدا و ملس به نور الهى و تعليم يافتكان كلام ربانى و مقربين دركاه حضرت حواند 
دوستى با آنان دوستى با خداست و دشمنى با آنان دشمنى با خداست» خداوند از شنونده قرآن بلاهاى دنيا واز خواننده قرآن 
بلاهاى آخرت را دفع مى فرمايك ...). 

روايت در اين زمينه بسيار است ولى ما به همين جند حديث اكتفا مى كنيم. 

بر كسى مخفى نيست كه اين همه عظمت براى صرف حفظ حروف و كلمات قرآن نيست بلكه مهم حفظ حدود و عمل به محتواى 
قرآن استء لذا در احاديث مىخوانيم بعضيها حامل و حافظ قرآنند اما اهل تش مى باشندء آنان كسانى هستند كه آيات خدا را به 
استهزا كرفتهاند. على عليه السّلام فرمود: 

«من قرء القرآن فمات فدخل النْار فهو متمن كان يتَخذ آيات الله هزوا» «". 

ويا در حديثى از امام صادق عليه السّ.لام مىخوانيم كه قاريان قرآن سه دستهاند: عدهاى براى كسب ثروت از ملوك و فخر فروشى 
بر مردم قرآن مىخوانندء اينها اهل آتشاند و عدهاى نيز حروف قرآن را حفظ نموده ولى حدود آن را ضايع نمودندء اينها نيز اهل 
تش اند: 

«و قارى قرأ القرآن فحفظ حروفه و ضبّع حدوده فذاكك من أهل النَار). )١(‏ بحارء ج 97. ص 178. 

(؟) بحارء ج 47 ص 187. 

(9) بحارء ج 297 ص 2185 و نهج البلاغه» حكمت 718. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج1١‏ ص: ٠١‏ 

و عدهاى هم قرآن مىخوانند و به همه دستورات آن عمل مى كنند و حلال آن را حلال و حرام آن را حرام مىدانند» اينها كسانى 
هستند كه خداوند آنها رااز كمراهى نجات داده واز اهل بهشتند و درباره هر كس كه بخواهند مى توانند شفاعت كنند .)١١‏ 

و رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: 

«إن أحقٌّ النّاس بالتَخشّع فى السَرٌ و العلانية لحامل القرآن و إِنْ أحقٌّ الناس بالصّلاهُ و الضيام فى السرٌ و العلانية لحامل القرآن) .7١‏ 
يعنى: «سزاوارترين مردم به ترس از خدا در سرٌ و علن حامل قرآن است و سزاوارترين مردم به اقامه نماز و كرفتن روزه در خفا و 
آشكاراء حامل قرآن است). 


اين جنين حافظان و حاملان قرآنند كه آنهمه عظمت و ارزش دارند نه هر حافظ قرآنى و لو به مضامين آن يايبند نباشد. 


- جند نكته 
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اشاره 


يس از بررسى مباحث مربوط به تلاوت قرآن و آداب آن. توجه به جند نكته كه در روايات اولياى دين به آنها اشاره شده است» 


امرى مفيد و لازم است و آنها عبارتند از: 
الف - فراموش كردن قرآن بعد از فراكيرى آن: 


بعضيها قرآن را فرا كرفته و خواندن قرآن بر ايشان ميسر است لكن در اثر بىاعتنايى و بىاهميتى و نخواندن قرآنء آن را فراموش 
مى كنند» براى اين كونه افراد عذاب سختى است جنانكه در مناهى رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم وارد شده است كه فرمود: 
«ألا و من تعلّم القرآن ثم نسيه متعمدا لقى الله يوم القيامة مغلولا يسلّط الله عليه بكل آي نسيها حتبة تكون قرينته إلى النَار إلا أن يغفر 
له 7ن )0 بحار» ج 45 ص ١1/8‏ به نقل از خصال صدوقء ج ١‏ ص .7١‏ 

(0) بحار» ج 97 ص 188. 

() بحار»ء ج 37 ص 1817. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج١»‏ ص: ٠١‏ 

يعنى: 1١‏ كاه باشيد! هر كه قرآن را بياموزد و سيس عمدا فراموشش كندء در قيامت خدا را ملاقات م ىكند در حالى كه در غل و 
جامعه مغلول و بسته است و خداوند به تعداد آياتى كه فراموش كرده است مارى را با او قرين قرار مىدهد كه باعث اذيت او شود 
تا آتش جهنم مكر اينكه مورد بخشش قرار كيردا. 

ودر حديثى از امام صادق عليه السشلام مى خوانيم: 

«من نسى سورة من القرآن مثّلت له فى صورةٌ حسنةُ و درجةٌ رفيعة فإذا رآها قال: من أنت ما أحسنكك؟ ليتكك لى فتقول: أما تعرفنى؟ 
أنا سورءٌ كذا و كذا لو لم تنسنى لرفعتكك إلى هذا المكان) .)١١‏ 

يعنى: «كسى كه سورهاى از قرآن را فراموش كند آن سوره (در روز قيامت) براى او در يكك صورت زيبا و مكان و منزلت و درجه 
رفيعى مجسّم و ممثل مى شود وقتى كه اين شخص آن صورت زيبا رابا آن درجه رفيعش مشاهده كردء مى كويد تو كيستى؟ جقدر 
زيبايى؟ اى كاش! براى من بودى» آن سوره مممّل مى كويد: مرا نمىشناسى؟ من فلان سوره و فلان سوره از قرآنم كه اكر تو مرا 
فراموش نمى كردى من امروز تو را به اين مكان بلند و درجه عالى بالا مىبردم (ولى جكنم كه تو مرا رها كردى)). 

نظير اين روايات را مرحوم مجلسى از امام صادق عليه السّ.لام در بحار» ج 97 ص 184 از عدةٌ الداعى ابن فهد نيز نقل كرده است. 
البته معلوم است كه اين عاقبت بد براى كسانى است كه از روى بىاعتنايى به قرآن و تركك خواندن آنء آن را فراموش كنند اما اكر 
كسى بخاطر نداشتن حافظه كافى و يا در اثر يكك حادثه و ضربه مغزى مثلا قرآن را فراموش كندء قطعا مشمول جنين احاديثى 
نخواهد بود» لذا مرحوم كلينى در كافى حديثى از امام صادق عليه السّ.لام نقل كرده كه از آن حضرت يرسيدند: شخصى مه مرتبه 
)١(‏ بحار» ج 247 ص 188 به نقل از ثواب الاعمال» ص 7١7‏ و محاسن برقى» ص 08. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: ٠"‏ 


قرآن رافرا كرفت باز فراموش كرد آيا بر او حرجى هست؟ حضرت فرمود: (نه) .)١١‏ 


ب- خواندن قرآن در خاندها: 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 80 از لاه7ب 


از جمله دستورات اسلامى اين است كه در خانههايتان قرآن بخوانيد و مانند يهود و نصارى نباشيد كه تمام عباداتشان را در 
معابدشان انجام مىدهند و خانههايشان از لحاظ عبادت كاملا تعطيل است؛ يعنى شما علاوه بر اينكه در مساجد و اماكن متبركه 
قرآن مىخوانيد, در منازلتان نيز قرآن بخوانيد كه باعث نزول بركات بر اهل خانه شده و براى اهل آسمان. نور خواهد داد؛ جنانكه 
ستا ركان براى اهل زمين» در خانهاى كه قرآن تلاوت مىشود. ملائكه در آنجا حضور بيدا كرده و شياطين از آن دور مىشوند. 

-١‏ «قال النبى صلى الله عليه و آله و سلم: نوّروا بيوتكم بتلاسوةً القرآن و لا تتُخذوها قبورا كما فعلت اليهود و التصارى؛ صلُوا فى 
الكنائس و البيع و عطلوا بيوتهم؛ فإنّ البيت إذا كثر فيه تلاسو القرآن كثر خيره و انّسع أهله و أضاء لأهل الشّ.ماء كما تضىء نجوم 
السّماء لأهل الدّنيا» ). 

يعنى: «امتازلتان را با تلاوت قرآن نورائى كنيد و آنها را همائند يهود و تنضارى قبرستان قرار ندهيد كه عباداتشان را تنها در معابدشان 
مى خواندند و خانهها را تعطيل مىكردند؛ زيرا خانهاى كه در آن زياد قرآن خوانده شود» خير و بركتش زيا و اهلش در سعه و رفاه 
قرار خواهند كرفت. و جنين خانهاى براى اهل آسمان نور مىدهد جنانكه ستاركان براى اهل دنيا). 

1- و در حديثى از امير المؤمنين عليه التّد.لام مىخوانيم: «البيت الّذى يقرأ فيه القرآن و يذكر الله عزّ و جل فيه» تكثر بركته و تحضره 
التلاتكة و تهجره القياطين وى ءالأهل الشضاء كما تقض + الكو اكب لأهل الأرضى:ز إ البيت التى لأ يقرأ فيه القراق ولا يذكر 
الله عرّ و جل فيه تقل بركته و تهجره الملائكة و تحضر الشياطين) 8"1. 

يعنى: «خانهاى كه در آن قرآن خوانده شود و ذكر خداى بزركك كفته شود بركت )١(‏ كافى» ج 7 ص 808. 

(0) كافى ج 7 ص .8٠١‏ 

(؟) كافى؛ ج 7 ص .8٠١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج1١‏ ص: 7٠‏ 

آن خانه زياد مىشود و ملاائكه در آنجا حضور به هم رسانده و شياطين دور مىشوند و براى اهل آسمان نور مىدهد جنانكه 
ستا ركان براى اهل زمين نور مىدهند و خانهاى كه در آن قرآن خوانده نشود و ياد خداى بزركك در آن نشود بركتش كم شده و 
ملائكه دور و شياطين نزديكك مى شوندا. 

بنا براين» مسلمين بايد همت به خرج دهند و در خانههايشان زياد قرآن بخوانند تا بدين وسيله باعث نزول بركات بر آن خانه و 


اهلش كردند. 
ج- تعليم قرآن به شيعيان در عالم برزخ: 


در روايات از ائمه هدى عليهم المِّ.لام وارد شده است كه: دوستان و شيعيان اهل بيت عليهم السَّلام اككر در دنيا قرآن را فرا نكرفتنده 
بعد از مر كشان در عالم قبر به آنان قرآن را تعليم مىدهند تا بتوانند بدين وسيله درجات بهشت را طى نمايند؛ زيرا درجات بهشت به 
قدر آيات قرآن است و به مؤمن مى كويند كه بخوان و بالا برو و به تعداد هر آيه يكدرجه ترقى مىكنند جنانكه از حضرت موسى 
بن جعفر عليه السّلام نقل شده كه فرمود: 

ديا حفص! من مات من أوليائنا و شيعتنا لم يحسن القرآن علّم فى قبره ليرفع الله به من درجته فإنٌ درجات الجِنهُ على قدر آيات 
القرآن يقال له اقرأ وارق فيقرء ثم يرقى ...) .)١١‏ 

همين حديث در كتاب بحار با سند ديكر از حضرت صادق عليه السّلام نقل شده است. 

اين هم يكى ديكر از بركات و آثار ولايت اهل بيت عليهم السّ.لام است؛ زيرا شيعيان به محتواى قرآن عمل مى كنند هر جند ممكن 
است عبارت قرآن را فرا نكرفته باشند لذا خداوند به بركت ولايت ائمه هدى عليهم السلام عبارات قرآن را نيز در عالم برزخ به آنان 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاع لإأماع3حات. الالثالانا 
تعليم مى د هنك. 


نكته: 


ازاين حديث استفاده مىشود كه تكامل در عالم برزخ هم راه دارد. )١(‏ كافى» ج ا" ص 5085 
درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 75 


سؤالات: 


-١‏ آيا فهم معانى قرآن براى كسى كه قادر به خواندن قرآن نباشد ممكن است؟ اكر نيست جرا؟ 
"- جند فراز از كلمات معصومين عليهم السّلام را در رابطه با تعليم قرآن بنويسيد. 

*- نظر اسلام را در رابطه با تعليم و آموزاندن قرآن بيان كنيد. 

*- سه حق از حقوق فرزند بر يدر را بيان كنيد. 

ه- فوايد تلاوت قرآن را بيان كنيد. 

#دمراد ال فالوواما تدعق القوآانه حبست؟ كاملة ببان كتيل 

/ا- مراد از كلمه «قرآن» جيست؟ توضيح دهيد. 

8- آداب ظاهرى و باطنى تلاوت قرآن را بيان كنيد. 

4- فضائل و آداب استماع قرآن را بيان كنيد. 

-٠‏ فضائل و آداب حفظ قرآن را بيان كنيد. 

-١‏ حكم فراموش كردن قرآن يس از فراكيرى را توضيح دهيد. 

١١‏ از دستور خواندن قرآن در خاندها و تعليم قرآن به شيعيان در عالم برزخ» جه مىدانيد؟ بنويسيد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 70 
درس جهارم شناخت قرآن و اقسام آن 


اشاره 


صفحه 8 از لاه”؟ 


در رابطه با شناخت قرآن؛ مطالبى است كه يكى يس از ديكرى در فراخور اين نوشتار» تحت عناوين ذيل به آنها اشاره مى شود و 


آنها عبارتند از: 
-١‏ آيا قرآن شناختنى است؟ 
"- ضرورت شناخت قرآن. 


*- اقسام شناخت قرآن. 
١‏ - آيا قرآن شناختنى است؟ 


اشاره 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /ى8 از لاه7؟ 


در اينكه اساسا شناخت قرآن ممكن است يا نه؟ و اينكه آيا در شناخت آن نياز به معلم و مراجعه به آراء راسخين در علم هست يا 
نه؟ و آيا شناخت ظواهر قرآن كافى و حجت است يا نه؟ بايد به باطن آن راه بيدا كرد؟ و اينكه آيا رسيدن به باطن قرآن مخصوص 
طبقه خاصى است يا همه مى توانند به باطن قرآن برسند؟ و در هر حالء آيا فهم قرآن اعم از ظاهر و باطن آن مخصوص عدهاى 
اسث ويا همد هىتوائتد بقهمند؟ و امثال ابن سؤالاث» سكتها سيان اسث و نظرها كوثاكونه تاجايى كه يكارتده اكافى دارد 
مى توان نظرات ارائه شده را در جند نظر ذيل جمع بندى نمود و آنها عبارتند از: 

الف- قرآن براى عرب زبانان بدون مراجعه به اهلش قابل فهم است. 

ب- فهم ظاهر و باطن قرآن مخصوص راسخين در علم است. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 78 

ج- ظاهر قرآن حجت نيست و فهم باطن آن هم مخصوص عدهاى است. 

د- باطن قرآن دور از دسترس بشر است و بشره تنها موظف به فهم و عمل به ظاهر آن است. 

ه- ظاهر و باطن قرآن با رجوع به اهلش براى همكان قابل فهم و حجت است. 


الف- قرآن براى عرب زبانان بدون مراجعه به اهلشء قابل فهم است 
اشاره 


بعضى را عقيده بر اين است كه: اعراب كه قرآن به زبان آنها نازل شده استء در فهم معانى و حقايق قرآن نيازى به معلم نداشته!! و 
خودء همه قرآن را مىفهمند. 

ابن خلدون در اين رابطه جنين مى كويد: «قرآن به لغت عرب و اسلوب و بلااغت ايشان نازل شده است و همه عربان آن را 
مى فهمنك) .)١١‏ 

به هر حال عامه كه شعار «حسبنا كتاب الله سر دادند معمولا معتقدند كه در فهم قرآن نيازى به مراجعه به آل يبغمبر كه عديل و 


نظير قرآنند نيست؛ زيرا ما خود آن را مىفهميم و نيازى به تفسير و تبيين ديككران نداريم!! 
بررسى: 


البته روشن است اين كونه نبود كه عرب زبانان و حتى صحابه» همه قرآن را به مجرد شنيدن آن بفهمند و در هيج مورد نيازمند به 
توضيح بيغمبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم نباشند بلكه فهم بخشى از قرآن محتاج به توضيح و تفسير آن حضرت و يا كسانى 
كه آن رافرا كرفته بودند» بود هر جند شنوند كان عرب بودند و قرآن به زبان آنها نازل شده بود» يس اككر مقصود «ابن خلدون» از 
عبارت فوق اين است كه عرب زبانان در فهم همه قرآن نياز ندارند كه به ديكرى مراجعه نمايند بلكه به مجرد شنيدنء آن را 
مىفهمند»؛ قطعا صحيح نيستء البته فهم قرآن براى عرب زبانان آسانتر است تا غير عرب زبانء اما اينكه در هيج جا محتاج به سؤال 
از اهلش نباشند» سخنى به صواب نيست؛ زيرا مشاهدات ما نشان مىدهد جه بسا كتابها كه اهل لغت آن كتابها )١(‏ شناخت قرآن» 
على كمالى» ص "2 به نقل از مقدمه ابن خلدون. 


درسهايى از علوم قر آنى (طاهرى)» ج ١‏ ص: /الا 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 88 از لاه7ب 


نمى توانند همه آن را بفهمند؛ زيرا فهم يكك كتاب تنها منوط به دانستن لغت آن كتاب نيستء جه بسا مجملاتى در آن كتاب باشد 
كه بايد عالمش آن را بيان كند و موارد بيان آن را كه در خود كتاب هست بياموزاند» عرب زبانان در برابر قرآن نيز جنين هستند. 
به علاوه خود قرآن مىفرمايد: وتران زراك بسحيابيت كه تأويل عراست جو طلم لحي وليه 

هُوَ اذى أَْرلَ عَلوِكك الكتاب بِْهُ آياتٌ مُخكماتٌ نَأ البكتاب و أحَوْ متتشايهاث فَأمًا الي فى كلوه زب ُو ما شابة ينه 
اتغاء الِْنَهُ و ابتغاَ تأوِيِهِ وَ ما بعلم وله إَا الله وَ الوَاسحُونَ فى الْعلم يَقُولُونَ آنا بو كل عن عند ونا وما هدكو إنا ونوا اباب .0١‏ 
بعنى: «او كسى است كه كتاب را بر تو فرو فرستاد. از آيات آن برخى «محكمات» اند كه آنها اصل و اساس كتاب هستند و برخى 
«متشابهات» اند اما كسانى كه در دلهايشان تي ركى است در طلب فتنه و تأويلء از آن آيات متشابه ييروى مى كنند و حال آنكه تأويل 
آيات متشابه را جز خدا و راسخان در علم نمىدانند و هم آنانند كه مى كويند: به آن ايمان آورديم همه آيات محكم و متشابه از 
نزد خداست و جز خردمندان متذكر نمىشوند). 

بر اساس اين آيه» بخشى از قرآن را كسى جز خدا و راسخان در علم نمىدانند و قسمتى از قرآن بدون رجوع به اهل آن نامفهوم 
استء يس اينكه كسى بخواهد بككويد: عرب زبانان در فهم قرآن نيازى به مراجعه به راسخان در علم ندارند» سخنى به حق و صواب 


تسستاء. 


ب- فهم ظاهر و باطن قرآن مخصوص راسخين در علم است 
اشاره 


در ميان علماى شيعه حدود سه جهار قرن يبش افرادى يبدا شدند كه معتقد بودند قرآن حجت نيست!! آنها در ميان منابع جهاركانه 
فقه كه از طرف علماى اسلام به )١(‏ سوره آل عمرانء آيه 8. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 7 

عنوان معيار شناخت مسائل اسلامى عرضه شده بود يعنى: «قرآن» سنت, عقل و اجماع» سه منبع را قبول نداشتند» تنها به اخبار و 
احاديث تمسكك مى كردند جرا كه مى كفتند: «اجماع»» رسم سنى هاست و نمى توان از آن تبعيت كرد. 

ودر خصوص «عقل» مى كفتند: با اين همه خطاى عقلء اعتماد به آن روا نيست و در مورد «قرآن» محترمانه مى كفتند: قرآن بز ركتر 
از آن است كه ما آدمهاى عادى حقير بتوانيم آن را مطالعه كرده و در آن بينديشيمء تنها ييامبر و ائمه طاهرين عليهم الس لام حق 
دارند در آيات قرآن غور كنند واز آن جيز بفهمندء ما تنها موظف به تلاوت آيات قرآن هستيمء اينها همان «اخباريين» هستند 
اخباريين» تنها مراجعه به اخبار و احاديث را جايز مىدانستند» شايد تعجب كنيد اكر بدانيد در بعضى از تفاسيرى كه توسط اين 
كروه نوشته شده؛ هر جا در ذيل آيهاى حديثى بود آن راذكر مىكردند واكر حديثى وجود نداشت از ذكر آيه خوددارى 
مى كردند آن طور كه كويى اصلا آن آيه از قرآن نيست !!)١١‏ 


بررسى: 


اكر با دقت در اين روش نظر شود روشن مىشود كه اين عمل يكك نوع ظلم و جفا بر قرآن است؛ زيرا ييداست جامعهاى كه كتاب 


آسمانى خود آن هم كتابى مانند قرآن را به اين شكل طرد كند و آن را به دست فراموشى بسيارد» هركز در مسير قرآن حركت 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3حات. الالائالانا صفحه 89 از لاه7؟ 


نخواهد كرد و معلوم است كه اين روش عقلا و نقلا مردود است: 


معقول نيست قرآن براى هدايت بشر آمده و نسخه شفا بخش او باشد و مردم مأمور به عمل به آن باشند ولى قادر بر فهميدن آن 


ثانيا: 


حجت نبودن ظواهر قرآن براى بشرء نوعى اغراء به جهل است و اغراء به جهل نيز كار قبيح است و كار قبيح از خداى حكيم على 
الاطلاءق صادر نمىشود. دليل اين سخن اين است كه: اكر كلا-مى از متكلمى به مخاطبى القاء شود و آن كلام» ظاهرى داشته و 
مفهم معنايى باشد ولى متكلم؛ آن ظاهر را حجت ندانسته و مخاطب هم تنها )١(‏ شناخت قرآن» شهيد مطهرى» ص 18. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 79 

معناى ظاهر را مىفهمادء اين اغراء به جهل است؛ زيرا مخاطب براى فهم مقصود متكلم؛ راهى جز از ظاهر اين كلام ندارد و قهرا 
خيال م ىكند كه متكلم همين ظاهر را اراده كرده است ولى در واقع مقصود متكلم غير آن است و به مخاطب هم نفهمانده است و 
اين همان اغراء به جهل و قبيح است و در شأن خداى حكيم نيست. 


ثالثا: 


بالبداهه دركك مى كنيم كه برخى از آيات را مىفهميم و عقل ما هم بر اساس اصالة الظهورء حكم مىكند كه همين ظاهر حجت 
است» يس اينكه بكوييم: ما هيج از قرآن نمىفهميم و ظواهر حجت نيست بر خلاف قانون عقل 


اث 
واما نقلا: 


آيات و روايات بسيارى است كه دلالت دارند بر اينكه ظواهر قرآن حجت است وما مىتوانيم با تأمل و تدبر و انديشيدن در آيات 
قرآنء آن را بفهميم و به ما دستور تدبر و انديشيدن در قرآن داده شده است و نمىتوان كفت: به ما دستور انديشيدن در جيزى را 
دادهاند كه اساسا براى ما قابل فهم نيست: 

أفلا يَتَدَيّدَونَ الْقَدَآنَّ م عَلى قُلوب اثفالها .)0١١‏ 


يعلى: «ايا در قرآن نمى اند يشند يا بر دلها قفلهاست». 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 90 از لاهب 


أقَلا يَتَدَبَدَونَ الْقّوَآنَ وَل كان مِنْ عِنْدٍ غير الله لوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً 07. 

يعنى: «آيا در قرآن انديشه نمى كنند كه جنانجه از جانب غير خدا بود حتما در آن اختلاف بسيار مىيافتند). 

ازاين آيات و امثال اينها به روشنى استفاده مى شود كه قرآن براى بشر قابل فهم است و كرنه امر به تدبر و انديشه» كار لغوى بود. 
در روايات نيز امر به تدير شده است جنانكه على عليه السّلام فرمود: 

«لا خير فى قرائة ليس فيها تديّر) 379. 

يعنى: «تلاوت قرآنى كه در آن تدبر نباشد» خيرى در آن نيست). )١(‏ سوره محمدء آيه 735. 

(؟) سوره نساء آيه 87, 

(9) اصول كافىء» باب فضل العلم باب صفةٌ العلماء» ح ". 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١ء‏ ص: /٠١‏ 

و رسول خدا صِلّى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «ويل لمن لاكها فى فكيه و لم يتأمّل فيها» .01١‏ 

يعنى: «واى بر كسى كه كلمات قرآن را بر زبانش جارى سازد ولى در حقيقت و فهم آن تأمل نكند). 

ودر روايات ديككر مىخوانيم احاديث و روايات ما را به قرآن عرضه كنيد؛ هر حديثى كه با قرآن قابل تطبيق نباشد» كلام ما نيست؛ 
جنانكه امام صادق عليه السّلام فرمود: 

دكل شىء مردود إلى الكتاب:و الشئّة و كل حديث لا يوافق الكتاب فهو زخرف» 077: 

يعنى: «هر جيزى بايد به كتاب و سنت بركردد وهر حديثى كه موافق كتاب (قرآن) نباشد باطل است)». 

و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: 

«أيها النّاس ما جائكم عنّى يوافق كتاب الله فأنا قلته و ما جائكم يخالف كتاب الله فلم أقله» «”. 

يعنى: «اى مردم! هر خبرى كه از ناحيه من به شما رسيد و موافق با قرآن بود آن سخن من است و هر كلامى كه مخالف قرآن باشد 
من آن را نككفتهام). 

ازاين روايات نيز به خوبى استفاده مىشود كه قرآن براى مردم قابل فهم است؛ زيرا اكر مردم قرآن را نفهمند جككونه مى توانند 
روايات را با قرآن عرضه كنند و تشخيص بدهند كه موافق قرآن است يا مخالف آنء يس بايد اول معناى قرآن را بفهمند و سيس 


بتوانند روايات را با آن عرضه نمايند. 
ج- ظاهر قرآن حجت نيست و فهم باطن آن هم مخصوص عدهداى است 
اشاره 


در مقابل اخباريين كه اساسا قرآن را محترمانه رها كرده بودند» كروهى ديكر بيدا شدند كه آن را وسيله رسيدن به اهداف و 
اغراض خود قرار دادند؛ اينها براى هر جيزى )١(‏ نور الثقلين» ج »١‏ ص 8". 

(؟) كافى؛ كتاب فضل العلمء باب الأخذ بالسنة و بحارء ج 7 ص 777. 

() كافى» كتاب فضل العلمء باب الأخذ بالسنة و بحارء ج 7 ص 87؟- 588. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: /١‏ 

ظاهرى و باطنى قائل شدند از جمله براى قرآن ظاهر و باطن قائل بودند (البته اصل ظاهر و باطن داشتن قرآن مورد يذيرش ما نيز 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 91١‏ از لاه7ب 


هست لكن مهم هدفى است كه آنها در اين رابطه تعقيب مىكردند و كرنه اصل ظاهر و باطن داشتن قرآن محل بحث نيست) و 
معتقدك بودتك ثنها انان هبيقند كديه باطن قرا ن اراد يدا فى كنند وذيكران ازاين تعمث الهى وردان تسد و دززايق راسقا ذن هر 
زمينداى كه منافعشان اقتضا مى كرد به تأويل آيات قرآن مىيرداختند و مسائلى را به قرآن نسبت مىدادند كه اساسا روح قرآن از 
آنها بى خبر بود. ودر مقابل هر اعتراضى هم ياسخشان اين بود كه باطن آيات را تنها ما مىفهميم و اين معانى كه مى كوييم از 
شناخت باطن آيات به دست مىآيد كه شما معترضينء از آن بهرهاى نداريد!! قهرمانان اين جريان در تاريخ اسلام دو كروهاند: 


اول - كروه اسماعيليه: 


كه به آنها «باطنيه) نيز مى كويند. اين كروه بيشتر در هندوستان و كم و بيش در ايران و بعضى از كشورهاى عربى هستند واينها يكك 
دوره حكومت نيز تشكيل دادند كه همان حكومت «فاطميان) در مصر بود. 

«اسماعيليان» به اصطلاح؛ شيعه امامى مذهب هستندء اما شيعه شش امامىء ولى به طور قطع. اتفاق علماى شيعه دوازده امامى اين 
است كه اين شش امامىها از هر غير شيعهاى از تشيع دورترند؛ يعنى حتى اهل تسنئن كه هيجيكك از ائمه شيعه را آنكونه كه شيعه 
قبول دارند» اعتقاد ندارند» به تشيع نزديكترند تا ازاين شيعههاى شش امامىء لذا در كنكره «تقريب بين المذاهب الاسلامى) كه 
تقريبا حدود 58 سال قبل تشكيل كرديد و طى آن مذاهب مختلف اسلامى براى رفع سوء تفاهمها دور هم جمع شدند, عدهاى هم 
به نمايندكى از اسماعيليان شركت كردند اما در همانجا شيعه و سنى بالاتفاق آنان را طرد كرده و كفتند: ما اساسا شما را جزو فرق 
اسلامى به حساب نمىآوريم تا شما اجازه شركت در اين مجمع را داشته باشيد. 

اين كروه به واسطه باطنى كريشان خيانتهاى بسيارى در تاريخ اسلام مرتكب شدهاند و نقش بزركى در ايجاد انحراف در مسائل 


دوم - متصوفه: 


اين كروه نيز در زمينه تحريف آيات و تأويل آنها مطابق عقايد 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١ء‏ ص: 7/ 

شخصى خود. يد طولايى داشتهاند و در هر مورد هم كه به آنها اعتراض مى شدء مى كفتند: اين معانى دقيق از باطن قرآن و تأويل 
آن استفاده مىشود و همككان در فهم باطن و تأويل قرآن حظى ندارند و اين تنها ماييم كه به باطن قرآن راه داريم!! به عنوان نمونه 
به يكك مورد از اين تفسيرها اشاره مى كنيم» آنكاه تو خود حديث مفصل بخوان ازاين مجمل: 

در قرآن كريم داستان حضرت ابراهيم و يسرش اسماعيل ذكر شده و جنين است كه: خداوند به حضرت ابراهيم در عالم رؤيا دستور 
ذبح اسماعيل را داده است و ابراهيم تسليم امر يرورد كار شده و با يسرش در ميان كذاشت و اسماعيل نيز آن را يذيرفته است )١١‏ و 
تصميم بر اجراى فرمان الهى شد ولى اجراى حكم از طرف يرورد كار متوقف كرديد. 

در تفسير اين واقعه» متصوفه مى كفتند: مقصود از ابراهيم» عقل است و مقصود از اسماعيل» اسماعيل نفس است و عقل در اينجا 
قصد داشت تا نفس را ذبح كند (؟)!! به هر حالء اين دو كروه براى قرآن» باطن و معانى غير از معانى كه از ظواهر آن استفاده 


مى شود قائلند و معتقدند كه: تنها اين دو كروه از باطن و تأويل قرآن سر در مىآورند و ديكران از آن حظ و بهرهاى ندارند!! 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 98 از لامب 


بررسى: 


اين نظريه نيز نه بر اساس عقل قابل يذيرش است و نه بر اساس نقل (قرآن و سنت)؛ زيرا اين دو كروه ظاهر كلام خدا را طرد كرده 
و به مفاهيمى بر خلا.ف ظاهر آن تمسكك و عمل مىكنندء البته عقل هر عاقلى حكم م ىكند اكر بخواهى سخن كويندهاى را بر 
خلاف ظاهرش حمل كنى بايد براى اين كار قرينه عقلى يا نقلى وجود داشته باشد و كرنه بايد به ظاهر كلامش عمل كرد و در 
كنار سه زمر اج كزوها ترات رامحو معان رزره الارة (اللسيا الك إلى لقي العثار الى رتك انار 
فنا تر فال يا ابت العل ما تومو سَتَجدنى إِنْ شاء الله مِنَ الصَابِرِينَ» (سوره صافات» آيه .)٠07‏ ْ 
(؟) شناخت قرآن» شهيد مطهرى» ص /ا١-718.‏ 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 7/ 
ودر آيات قرآنى مىخوانيم كه قرآن براى هدايت كل بشر مده است: 
كتاتٌ ا إليِك لنُخْرجَ الَنَّاسَ مِنّ الظُلّمات إلى الور 0١‏ 

على ١‏ اكاني الست كد يه سوق الو لازال كردنا يم لا مولام را [زتاريكها يموق ارو تارج تمابينة 
و: ونيا أله اقلق كذ جاه تع مؤيقة ين بكر مفاء افق الشدور 8: 
يعنى: «اى مردم! براى شما از طرف يرورد كار شما يند و اندرزى آمده و شفاى امراض قلبهاى شماست». 
وآيات بسيار ديكرى كه با صراحت مى كويئد: قرآن براى هدايت ناس «هدى للناس» آمذه است نه براى هدايت كروهى خاص» 
يس به جه دليلى «ناس» در اين آيات را اسماعيليه و متصوفه به خود تطبيق مى كنند و مى كويند: قرآن براى هدايت ما آمده و تنها 
مايبم كه اين قرآن را مىفهميم؛ زيرا ظواهر قرآن معتبر و حجت نيست تا هر كس بكتُويد من مىفهمم و باطن آن را هم جز ما كسى 
ديكر نمىفهمد. 
به علاوه» اين نوع تفسير يقينا مصداق تفسير به رأى است كه در روايات اسلامى شديدا از آن نهى شد و حتى اكر در تفسيرش راه 
صواب را رفته باشد باز كار خطايى كرده كه قرآن را به رأى خود تفسير نموده است: 
«قال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم: من فسر القرآن برأيه فليتبوّء مقعده من النَار) «”. 
يعنى: «رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: هر كس كه قرآن را طبق رأى خود تفسير نمايد» جايكاه او ير از تش خواهد 
شد). 
و امام صادق عليه الشلام فرمود: 
«من فشر القرآن برأيه إن أصاب لم يوجر و إن أخطأ فهو ابعد من السّماء) «©". )١(‏ سوره ابراهيم» آيه .١‏ 
(0) سوره يونسء آيه ل/ال. 
(9) الميزان» ج ”7 ص 8/. 
(؟) بحار» ج 97 ص .1٠١‏ 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١ء‏ ص: */ 
يعنى: «كسى كه قرآن را با رأى خود تفسير نمايد اكر در تفسيرش راه صحيح را رفته باشد. اجرى ندارد و اكر به راه خطا رفته باشد 
سقوط مى كند از جايى بلندتر از آسمان) .)١١‏ 
البته تفسير قرآن براى همه طبق شرايطى مجاز است اما تفسيرى نه از روى ميل و هواى نفس بلكه بر اساس انصاف و صداقت و 


بدون غرضء وقتى ما در قرآن بدون غرض و مرض و با ديد انصاف نظر مى كنيم» هيج ضرورتى ندارد كه ما بتوانيم همه مسائل آن 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 9 از لامب 


را حل كنيم؛ زيرا قرآن از اين حيث شبيه طبيعت است همانكونه كه در طبيعت جه بسا رازها وجود دارد كه حل نشده و در شرايط 
فعلى نيز براى ما امكان حل همه آنها نيستء اما اين مسائل در آينده حل خواهند شد. 

به علا-وه» در شناخت طبيعت» انسان بايد انديشه خود را با طبيعت آنككونه كه هست وفق دهد نه آنكه طبيعت را آنككونه كه او 
مى خواهد توجيه كند, قرآن نيز اين جنين است يعنى قرآن كتابى است كه براى يكك زمان نازل نشده است و اكر غير از اين بود 
مىبايست همه رازهاى آن در كذشته كشف مىشد واين كتاب آسمانى جاذبه واثر بخشى خود رااز دست مىداد و حال آنكه 
استعداد و تدبر و تفكر و كشف جديد هميشه براى قرآن هست و اين نكتهاى است كه رسول كرامى اسلام صلَى الله عليه و آله و 
سلّم و ائمه طاهرين عليهم السّلام آن را در كلماتشان توضيح دادهاند. 

در حديثى از رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم مىخوانيم كه فرمود: «مثل قرآن مثل خورشيد و ماه است و مثل آن دو هميشه 
در جريان است يعنى ثابت و يكنواخت نيست و يكجا ميخكوب نمىشودا .1١‏ 

ويافرمود: «ظاهره أنيق و باطنه عميق» 4/70 يعنى: قرآن ظاهرش زيبا و باطنش زرفاست». )١(‏ در آينده در رابطه با تفسير به رأىء به 
تفصيل سخن خواهيم كفت. 

(؟) كافى» ج ؟: كتاب فضل القرآنء ص 048 ح ؟. 

(") كافى» ج ؟: كتاب فضل القرآن. ص 048 ح ؟. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١ء‏ ص: 8/ 

و در عيون اخبار الرضا عليه السّلام از قول امام رضا نقل كردند كه: از امام صادق عليه السّلام سؤال شد: جه سرى است كه قرآن هر 
جه زمان ببشترى بر آن مى كذرد و هر جه بيشتر تلاوت مىشود؛ بر طراوت و تازكيش افزوده مى كردد؟ 

امام در ياسخ فرمود: براى اينكه قرآن تنها براى يكك زمان و نه زمان ديككر و براى يكك مردم و نه مردم ديككر نازل نشده است: 

«لأن الله تبارك و تعالى لم يجعله لزمان دون زمان و لناس دون ناس» 0١1١‏ بلكه براى همه زمانها و همه مردم نازل شده استء خخداى 
بزركك آن را طورى ساخته است كه در هر زمان با وجود همه اختلافات كه در طرز تفكر و در معلومات و وسعت انديشدها به جشم 
مى خوردء باز هم قرآن بر زمانها وافكار ييشى مى كيرد» در عين حال كه در هر دوره مجهولاتى را براى خوانند كان در بر دارد اما 
آنقدر معانى و مفاهيم قابل دركك و استناد نيز عرضه مى كند كه ظرفيت زمانه را اشباع مى سازد. 

به هر حال» قرآن براى همه قابل فهم و تفسير است نه براى عده خاصىء آن هم تفسير بايد با معيارهاى تفسيرى منطبق باشد نه آنكه 
هر كس هر هدف وغرضى داشتء بخواهد آن را برقرآن تحميل نموده و بعد بككويد: سخن خدا اين است و وقتى هم كه براو 
اعتراض شد كه شما به جه دليل جنين مى كويىء در ياسخ بكويد: 

اينها از باطن قرآن است و شما از آن آكاهى نداريد, نه اينها از باطن قرآن نيست بلكه مصداق تفسير به رأى است. 


د - باطن قرآن دور از دسترس بشر است و بشرء قنها موظف به فهم و عمل به ظاهر آن است 
اشاره 


در صدر اسلام» در ميان عامه؛ دو جريان متضاد از نظر تدبر و تعمق در مسائل ما وراى طبيعت و قرآن و سنت يديد آمد, عدهاى به 
نام «اهل حديث» كه معلوماتشان )١(‏ بحار» ج 47: ص ١8‏ به نقل از عيون اخبار الرضا. 


درسهايى از علوم قر آنى (طاهرى)» ج ١‏ ص: 2/ 
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در حد نقل و روايت احاديث بود و در رأس آنها حنابله هر كونه بحث و تعمق و تجزيه و تحليل در اين مسائل را ناروا مى شمردند» 
ولى «معتزله» اجتهاد و استنباطشان اين بود كه بايد در عمق اين مسائل وارد شد و تجزيه و تحليل كرد. 

به هر حال» در فرق اسلامى شيعه و معتزله معتقد به تدبر و تفكر در آيات قرآنى و انديشيدن در مسائل ما وراى طبيعى بودند» ولى 
اشاعره كه اكثريت اهل سنت را تشكيل مىدادند معتقد به تدبر و انديشيدن در آيات نبودند و اساسا سؤال از مسائل اساسى و حقايق 
باطنى قرآن را بدعت و كفر مىدانستند و مى كفتند: شناخت قرآن معنايش تدبر در آيات قرآن نيستء بلكه معناى آن فهم معانى 
تحت اللفظى آيات استء معنايش اين است كه هر جه از ظاهر آيات فهميدهايم همان را قبول كنيم و كارى به باطن آن نداشته 
باشيم, نه تنها خود براى فهم باطن قرآن وارد ميدان نمىشدند بلكه اكر كسى از آنان مىيرسيد نيز ياسخ نمىدادند و مى كفتند: 
سؤال در اين رابطه بدعت و كفر و انحراف از مسير حق استء به عنوان نمونه به دو مورد از كلمات آنان اشاره مىكنم» تو خود 
حديث مفصل بخوان از اين مجمل: 

-١‏ «سفيان بن عبينه» يكى از فقهاى عامه در اين رابطه مى كويد: «هر جه خداوند خودش را در قرآن توصيف كرد نبايد تفسير كرد 
و دربارهاش بحث نمود تفسير اينكونه آيات» تلاوت آنها و سكوت درباره آنهاست»» يعنى ما وظيفهاى جز خواندن قرآن نداريم و 
در رابطه با آيات توحيد و صفات الهى هيج حق تدبر و تعقل و فهميدن نداريم وجز سكوت دراين آيات» وظيفه ديكرى نداريم!! 
؟- درباره «مالكك بن انس» يكى از فقهاى جهار كانه عامه نوشتهاند: «شخصى از او درباره آيه شريفه: الخمنٌ عَلَى الْعَؤوش اسْرتوى 
سؤال كرد وى آنجنان خشمناكك شد كه هركز آنجنان خشمنااكك ديده نشده بود» عرق بر جهرهاش نشستء جمع حاضر همه سرها 
رايايين افكندند» يس از جند لحظه مالكك سر برداشت و كفت: 

كيفيت نامعقول و استواء خداوند بر عرش معلوم و اعتقاد به آن واجب و سؤال هم بدعت است». مالك آنككاه خطاب به آن سائل 
كفت: تو كه جنين يرسشهايى مى نمايى 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١ء‏ ص: /1/ 

مى ترسم كمراه باشى و سيس فرمان داد او را از جلسه خارج نمايند !!)١١‏ اين جمله «الكيفية مجهول و الشؤال بدعة»» جمله شايعى 
بود كه در آن زمان همه اهل حديث در ياسخ يرسش كنند كان كستاخ اين كونه مسائل مى كفتند» عين همين جمله از «احمد حنبل» 


نيز نقل شده است. 
بررسى: 


جنانكه ملاحظه م ى كنيد در ياسخ از سؤال به آيه فوق الذكرء رهبران عامه با تدبر و انديشيدن در آيه ياسخ نمىدادند بلكه اصل 
سؤال را بدعت مىدانستند و استواء خدا بر عرش را هم طبق معناى ظاهر آيه معلوم و اعتقاد به آن را واجب مىدانستند» با آنكه اكر 
داهم ناشين شعاد زر عرس وخر عرش بارال ساق د كر حا بالشليا نئل بعكو ماهر كه واكام نانش نا 
بايد آمدن يرورد كار معلوم شود كه جه نوع آمدنى استء قطعا آمدنى همانند آمدن انسانها نخواهد بود؛ زيرا خدا جسم نيست تا 
رفت و آمدى هماننئد انسان داشته باشد. 

البته معلوم است اين شيوه برخورد با قرآن» خيلى زود باعث انحراف و كمراهى مىشود؛ زيرا اينان ناكزير از توضيح معناى آيات 
بودندء اما جون عقل و انديشه را تعطيل كرده بودند» قهرا نوعى برداشت عوامانه از قرآن برايشان حاصل مىشدء آنان به دليل همين 
طرز تفكرء خيلى زود از جاده صحيح و مستقيم منحرف شدند و اعتقادات نادرستى يبدا كردند؛ به عنوان نمونه بخاطر جمود به ظاهر 
آيات و ترك تدبر و تعمق در آنها قائل به تجسم يعنى جسميت خدا شدند ويا قائل به امكان رؤيت خدا با جشم سر و كفتكو با 
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خدا با زبان بشرى و نزول اواز آسمان در شبهاى جهار شنبه و امثال اينها شدند!!! ولى شيعه به تبعيت از ائمه طاهرين عليهم السشلام و 
دستور خود قرآنء هيجكاه به جنين عقايد فاسدى معتقد نشده و در آيات مربوطه تدبر و تعمق م ىكند و عقل را در فهم )١(‏ مقدمه 
اصول فلسفه و روش رثاليسم؛ ج ف ص 18. 

(6) سوره فجرء آيه 55. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١؛‏ ص: // 

مسائل ما وراى طبيعت تعطيل نمىداند و سائل اين مسائل را كافر و اصل سؤال را بدعت و كيفيت را مجهول نمىداند» بلكه يس از 
تعمق و تدبر در آيات و استمداد از روايات معصومين عليهم السّلام ياسخ صحيح را مىدهد و اساسا مردم را تشويق به يرسش و فهم 
مسائل مى نمايد. 

مرحوم علامه طباطبائى (ره) در جلد هشتم تفسير قم الميزان» ذيل آيه *ه سوره اعراف با الهام از آيات كريمه قرآن و رواياتى كه 
از ائمه اهل بيت عليهم الس لام در اين زمينه رسيده استء» بحثى زرف و محققانه درباره همين مطلب انجام داده است و در مقدمه آن 
بحث» جنين مىفرمايد: «مردم در شرح امثال اين آيات (منظور آياتى است كه نمى توان به ظاهر آنها معتقد شد مثل: ثم اشتوى عَلَى 
الْعَوش )١«‏ وجاء لكك «'" و إلى رَتها تاغل 9") و امثال اين آيات كه بايد با كمكك آيات ديكر و اعتقاد صحيح اسلامى معناى 
باطنى آن را فهميد و معتقد شد و كرنه معناى ظاهر آن را نمى توان اعتقاد داشت؛ زيرا مستلزم جسم بودن خداست) مسلكهاى 
مختلف انتخاب كردهاند» اكثر ييشينيان از عامه بر آنند كه بحث در اين كونه آيات روا نيستء علم آنها را بايد به خدا واكذار كرد 
اين دسته بحث از حقايق دينى و تعمق در ما وراى ظواهر الفاظ كتاب و سنت را ناروا و بدعت مى شمارند. 

اما عقل بر خلاف نظر آنها حكم م ىكند و كتاب و سنت نيز آنان را تأييد نمى نمايند» آيات قرآن به شدت تمام؛ دعوت مى كند به 
تدبر و تعمق و كوشش در معرفت خدا و آيات خدا به وسيله تذكر و تفكر و نظر و استدلال عقلى و روايات متواتر بالمعنى نيز در 
همين معنا آمده استء معنا ندارد كه به مقدمهاى كه مستلزم نتيجهاى است امر شودء اما خود نتيجه ممنوع باشد» دعوت به تذكر و 
تفكر براى )١(‏ سوره يونسء آيه " و اعراف» آيه 6. 

(6) سوره فجرء آيه 77. 

(*) سوره قيامت» آيه 35. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١ء‏ ص: 4/ 

معرفت اسث نه براق جيز ديكر لم 

وصدر المتألهين در مقدمه اسفار از همين طبقه مىنالد آنجا كه مى كويد: «همانا كرفتار جماعتى نفهم شدهايم كه جشمشان از 
ديدن انوار و اسرار حكمت. ناتوان است و ديد كانشان مانند ديد كان خفاش» تاب نور را ندارد» اينها تعمق در امور ربانى و معارف 
الهى و تدبر در آيات سبحانى را بدعت وهر كونه مخالفت با عقايد عاميانه را ضلالت مىشمرندء» كويى اينان حنابله از اهل 
حديثاند كه مسئله واجب و ممكن و قديم و حادث, بر ايشان از متشابهات است و تفكرشان از حدود اجسام و ماديات بالاتر 
نمىرود ...) (5). 

نظر ملا صدرا در اين عبارت به طبقه اخباريين از شيعه است كه همانند حنابله فكر مى كنند و عقل را كاملا تعطيل كردهاند. 

به هر حالء؛ اشاعره از اهل سنت تنها به ظاهر قرآن اكتفا نموده و تدبر در باطن و حقايق آن را بدعت و كفر مىدانند وحتى در 
آياتى كه نمىتوان به ظاهر آنها معتقد شد مثل آيه: ثْمْ اشرتوى عَلَى الْعَْشُ به ظاهرش معتقد شده و بحث و انديشيدن در فهم 
حقيقت آن را جايز نمىدانند» لذا براى خدا تختى قائلند كه خداوند همانند سلاطين روى آن نشسته است كرجه اين ظاهر» مستلزم 


تجسيم استء بدتر از اشاعره؛ اخباريين هستند كه نظرشان در مباحث قبلى مطرح و رد شد كه حتى فهم ظواهر قرآن را هم براى خود 
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ه- ظاهر و باطن قرآن با رجوع به اهلش براى همه قابل فهم و حجت است 


با مراجعه به قرآن كريم و روايات اولياى دين روشن مى كردد كه قرآن در حد نياز )١(‏ تفسير الميزان» ج ل ص 187. 

(1) اسفار» ج »١‏ مقدمه ص 0و ص 8. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 9٠‏ 

كه از آن هدايت شده و بهرهمند كردند (با توجه به شرايط بهرهمندى از قرآن كه در درس نهم به آنها اشاره خواهد شد) براى همه 
قابل فهم است و اين جنين نيست كه قرآن» فوق فهم بشر باشد و ابدا امكان شناخت براى مردم نباشدء براى اثبات مدعاى خود 
شواهدى داريم كه به اختصار به آنها اشاره مى كنيم :)١١‏ 

-١‏ خداوند در آيات متعدد, مردم و حتى كفار را به تدبر در قرآن دعوت فرموده است و فرمود: اككر در قرآن تدبر نماييد به حقانيت 
آن بى مى بريد (مانند آيه 87 سوره نساء و آيه 79 سوره ص و آيه 7 سوره محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم) يعنى به جاى اينكه 
در برابر قرآن جبهه كيرى كنيد درباره آن ببنديشيد. اكر قرآن براى آنان قابل فهم نبود جككونه قرآن آنها را دعوت به تدبر و تعمق 
در آيات خود مى نمايد. 

ودر آيه ششم سوره توبه. خداوند به ييامبر دستور مىدهد كه اكر مشركى خواست بيايد كلام خدا را كوش كند به او اجازه بده تا 
بشنود: 

وَإِنْ أعدٌ مِنَ الْمُفْرِكِينَ استجارَك فَأَجِرْهُ عَنَّى يَسْمَعَ كلام الله معلوم است كه مقصود تنها شنيدن و كوش كردن مشركك نبود و لو 
هيج نفهمد, بلكه مقصود اين است كه: مش ركين قرآن را از تو بشنوند و وقتى كه به حقايق قرآن بى بردند آنككاه تسليم مى شوند. و 
مقصود هم اين نيست كه قرآن را بخوان و براى آنها تفسير كن تا بفهمند, بلكه ظاهر آيه اين است كه اجازه بده آنان كلام خدا را 
از زبان تو بشنوند تا خود قضاوت كنند. 

البته فهم تفصيلى احكام الهى از قرآن جز با مراجعه به اهلش قابل فهم نيست لذا در خود قرآن آمده است كه: به ييامبر مراجعه كنيد 
آنجه او كفته عمل كنيد و هر جه را نيز نهى كرده تركك نماييد: 

وما تاك الوَسُولُ فَحَذُوهُ وما تهاكم عَنْهُ فَانَهُوا «7. )١(‏ ر. كك: الميزان» ج : ص 81-87 و قرآن در اسلام» ص 4!- #". 

(؟) سوره حشرء آيه ل. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 0١‏ 

1- شأن ييامبر در رابطه با قرآن» شأن معلم و تعليم است و تعليم در جايى است كه فهم مطلب مشكل و ير زحمت باشد نه آنكه 
ممتنع باشد؛ زيرا مطلبى كه فهمش بدون معلم ممتنع باشد با تعليم معلم ممكن نخواهد شد جرا كه تعليم معلم ارشاد ذهن متعلم 
است نسبت به مطلبى كه دركش براى او مشكل است نه مطلبى كه دركش براى او ممتنع استء لذا در آيات بسيارى بيامبر صلَى 
الله عليه و آله و سلّم به عنوان معلم و مبين قرآن معرفى شده است مثل آيه دوم سوره جمعه و آيه © سوره نحل. 

به هر حالء قرآن به زبان عرب نازل شده است 2١١‏ و خداى متعال كتاب خود را كه به زبان قومى نازل فرموده» قصدش تفهيم شرايع 
خود به آنان بوده است و الا جه لزومى داشت كه به زبان عرب نازل كندء وقتى بنا شد كه آنها نفهمند به زبان آنان نازل شود يا به 
زبان ديكرء اينكه خداوند در آيه جهارم سوره ابراهيم: ما هميشه رسول را به زبان قوم او مىفرستيم: 

وها ارعناون اقول إِنَ بلسان قَوْمِهِ لِيببّنَ لَهُمْ و در آيه 5 سوره شعرا. 


مىفرمايد: ما قرآن را به زبان عربى 1 شكار فرستاديم: 
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او سس 


ونه لَتزِيلُ رَبّ الْعالَمِينَ . .. يلسانٍ عَريِىٌ مين معلوم مى شود كه عرب زبانان جيزى از قرآن مىفهمند. كر جه فهم همه حقار بق قرآن 
نياز به مراجعه به اهلش دارد. 

-٠“‏ آياتى كه مى كويند: قرآن براى بشرء برهان» نور» موعظه. رحمت و فضلء شفاءء بلاغ منذرء راهنما به استوارترين دين و وسيله 
هدايت است 0037١‏ همه اين تعابير و عناوين در صورتى صحيح است كه مردم قرآن را بفهمند وفهم قرآن براى بشر ميسر باشد اما 
كتابى كه مفهوم نيست و اساسا براى بشر قابل درك نيست جكونه مى تواند براى او برهانء نور» موعظه. راهنما و بالأخره وسيله 
هدايتش باشد. 

به علاوه» خود قرآن در سوره قمر مكرر در آيه /2011 277 37 و 5٠‏ فرمود: )١(‏ تفسير الميزان» ج 7 ص 88 

(1) به سوره نساءء آيه 11# 17 و 17/8 و يونسء آيه 1ه و ابراهيم؛ آيه 7ه و اسراءء آيه 4 و بقرهء آيه ” و 187 مراجعه كنيد. 
درسهاد بي ازعلرم ترات (طامرق الاج لهن: 01 

وَلَنَد: سا لآ لذ كر فَهَلْ مِنْ مُذَّكر يعنى: «به تحقيق ما قرآن را براى يادآ ورى آسان كرديم يس آيا ياد كنندهاى هست». 
بنابراين» فهم قرآن آسان است نه ممتنع. 

؟- رواياتى كه در تمسكك به قرآن وارد شده است و ما آن رادر درس دوم به تفصيل آوردهايم» دليل روشنى است براى مفهوم 
بودن قرآن؛ زيرا معقول نيست يبامبر اسلام به امت دستور تمسكك و عمل به قرآن را بدهد و بفرمايد: هر كاه فتندها همانند ياردهاى 
شب تاريكك؛ شما را فرا كرفت «فعليكم بالقرآن» اما خود قرآن اساسا براى بشر قابل فهم نباشد. 

ه- رواياتى كه از ناحيه ييامبر و اهل بيت اطهار او عليهم السّلام در رابطه با صحت و سقم احاديث منسوبه به آنها وارد شده است كه 
روايات ما را به قرآن عرضه كنيد هر كدام با قرآن قابل تطبيق بود ما آن را كفتهايم و هر كلامى هم كه منطبق با قرآن نبود آن را ما 
نكفتهايم جنانكه امام صادق عليه السّلام فرمود: ١‏ ذو كل خديت لأ يراق كانت اللدافيو تخرف 13 

يعنى: ١اهر‏ حديثى كه موافق كتاب خدا نباشد دروغ و باطل است)». 

و رسول خدا در ضمن خطبهاى فرمود: 

«ايها النّاس ما جائكم يوافق كتاب اللّه فأنا قلته و ما جائكم عنّى يخالف كتاب اللّه فلم أقله) .07١‏ 

يعنى: «اى مردم! هر خبرى كه از ناحيه من به شما رسيده است اككر موافق قرآن بود من آن را كفتهام واكر نبود» كلا-م من نيست 
(بلكه به من بستهاند)». )١(‏ كافى؛ كتاب فضل العلمء باب الاخذ بالسن ح ”. و به بحار» ج ؟» ص 777 مراجعه كنيد رواياتى در اين 
رابطه وجود دارد. 

(؟) كافى؛ كتاب فضل العلمء باب الاخذ بالسنق ح ه. و به بحارء ج ؟. ص 767- 765 مراجعه كنيد رواياتى در اين رابطه وجود 
ذارة: 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: ”97 


ما 
ا 
6 
5 
0 
ا 
6 
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بسن بر اماس وواناف عرعة معبار وقاس تشخيض عق باباطل يردق كلناض بلكمير واها يقن فر آناسكه! 
قابل فهم نبود جنين دستورى يقينا لغو بوده واز مصادر امور كه معصومند صادر نمىشد. 

#- بالاتر از عمه قرف تيان كل شىء است: ووذ لنا غلبكك الكتاب بيبانا لكل شى 1 0١١‏ و ببان هر جيزى به قرآن است جكونه قرآن 
بيان كننده خود نباشد. به قول مرحوم علامه طباطبائى در الميزان: 

نحاقا أذ يكرة القرآاق قيانا لكل شعو لذ يكرن تيانا فيه 

يعنى: «هر كز جنان نخواهد بود كه قرآن بيان كننده همه جيز باشد اما بيان كننده خودش نباشد). و در تبيين خود محتاج به غير باشد. 


علاوه بر همه اينها نامفهوم بودن قرآنء از ديد كاه عقل نيز ممنوع خواهد بود؛ زيرا با كلمات و تركيبات نامفهوم كه نمى شود مردم 
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را تبليغ كرد و آنها را هدايت نمود در حالى كه قرآن خود با صداى رسا اعلان مى كند كه: هذا بَيانَ للنّاس. 

و ديكر اينكه قصد هر سخنكو و متكلمى فهماندن مقاصد خود به مخاطب استء. سخن نامفهوم كفتن» سفاهت واز شأن حكيم به 
ذو واشت 

سوم اينكه: بيامبر اسلام قرآن را معجزه و دليل بر رسالت خود دانسته و مردم را به آن دعوت به تحدى كرده استء اكر قرآن مفهوم 
مردم نبود» تحدى بيمورد بود واين خود دليل بسيار متقنى بر مفهوم بودن قرآن است 79. 


به هر حال؛ مفهوم بودن قرآن براى بشر امرى بديهى بوده و قابل كفتكو نيست. 


جند اشكال 
اشاره 


يس از اثبات مفهوم بودن قرآن براى همه. منكرين مفهوم بودن قرآن ممكن است )١(‏ سوره نحلء آيه .١8‏ 
(؟) الميزان» ج ١‏ ص 4 مقدمه كتاب. 

() شناخت قرآنء كمالى» ص /"١‏ و البيان» ص 588. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 9 

به دلايلى تمسكك كنند كه بايد به آنها ياسخ داد: 


الف - اشكال تحريف: 
منكرين مفهوم بودن قرآن مى كويند: اينكه ما مى كوييم قرآن قابل فهم نيست و ظواهر آن هم حجت نيست به دليل اين است كه 
احتمال آنكه ظواهر قرآنى محفوف به قرائنى بوده است كه دال بر مراد بوده است و آن قرائن با وقوع تحريف در قرآن از بين رفته 
است وجود دارد» قهرا دلالت ظواهر قرآن به مقصود اصلى نيز باطل خواهد شد. 

باسخ: 

اين ايراد مبتنى بر وقوع تحريف در قرآن است و ما در آينده در درس هفتم به تفصيل در اين زمينه صحبت خواهيم كرد و ثابت 
مى كنيم كه تحريفى در قرآن واقع نشده است. 

بنابراين» ظواهر قرآن حجت است و از اين جهت» كيرى ندارد و اساس شريعت اسلام قرآن است يس اككر قولى يا روايتى بر خللاف 
اين مى كويد (يعنى قائل به وقوع تحريف است) قابل اعتنا نيست .)١١‏ 


ب- حديث ثقلين: 


بر اساس حديث ثقلين كه رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلّم عترت و اهل بيت خود را ثقل اصغر ناميد و آنها را عدل و نظير 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 99 از لامب 


قرآن قرار داد و فرمود: بين آن دو جدايى نيندازيد كه آنها از هم جدا نمىشوند تا زمانى كه بر من در حوض كوثر وارد شوند» اين 
خود دليل بر حجيت قول اهل بيت در قرآن و وجوب متابعت نظرشان در تفسير قرآن است و بايد منحصرا به سخن آنان در فهم 


قرآن» كوش فرا داد و كرنه مصداق تفرقه بين قرآن و عترت خواهد بود. 
باسخ: 


ازاين حديث آنجه كه استفاده مى شود حجيت كلام اهل بيت عليهم السّلام است و عدم افتراقشان نيز دليل بر حجيت هر دو است نه 
آنكه اين حديث بخواهد ظواهر قرآن را از حجيت ساقط كند و بكلويد: قرآن ديككر خود به خود حجت نيست تنها در صورتى 
مى توان به قرآن عمل كرد كه تفسيرى از اهل بيت در آن رابطه رسيده باشد. )١(‏ البيان» مبحث حجيت ظواهرء ص 77. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 90 

واساسا حجيت كلادم بيامبر و اهل بيتش عليهم البّد.لام و اصل نبوت و امامتشان بايد از قرآن استخراج شود يس جكونه مى توان 
حجيت قرآن را وابسته به كلام آنها دانست. 

به علاوه؛ رواياتى از رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم در رابطه با تدبر و اذ به قرآن و عرض روايات او به قرآن وارد شده 
است كه همككى دليل بر حجيت ظواهر قرآن و قابل فهم بودن آن است. 

مهمتر از همه رواياتى است از ائمه عليهم البّد.لام كه در تفسير آيات وارد شده است كه مشتمل بر استدلال آيه بر آيه و استشهاد 
معنى بر معناى ديكر قرآن است وو اين تفسير آيه بر آيه ممكن نيست مكر در صورتى كه مخاطب معناى آيه را بفهمد. 

روشنتر از همه رواياتى است كه در روشن بودن و مبهم نبودن قرآن وارد شده است. از امام باقر عليه الشلام نقل شده: 

«فمن زعم أن كتاب الله مبهم فقد هلك و أهلكك» و شبيه اين روايت حديثى است از آن امام كه فرمود: 


«إذا حدّثتكم بشىء فاسألونى عنه من كتاب الله .01١‏ 
ج- روايات مختلف: 


در روايات بسيارى وارد شده كه براى قرآن بطن است و براى بطن آن ظهر است و هكذا و سيس امام صادق عليه السشلام فرمود: اى 
جابر! هيج جيزى دورتر از عل رجال نسبت به قرآن نيست؛ زيرا آيهاى نازل شده كه اولش در يكك وادى و وسطش در وادى ديكر 
و آخرش به موضوع ديكرى اشاره دارد و آيهء كلام متصل است ولى منصرف به وجوه. و در روايات ديككر وارد شده است كه قرآن 
«حمّرال ذو وجوه). و در روايات ديكر وارد شده است كه علم قرآن تماما نزد ائمه اطهار عليهم الام است اكر دكران بخواهند 
جيزى از قرآن بفهمند بايد به آنها مراجعه كنند «7). براين اساس حق با اخباريهاست كه مى كفتند: قرآن براى بشر قابل فهم )١(‏ 
تفسير الميزان» ج ؟؛ ص 87-88 و قرآن در اسلام؛ علامه طباطبائى» ص 19. 

(') براى آكماهى به اين نوع روايات به كتابهاى: بحار. ج 47: باب لل ص 78 و تفسير صافى» ج 2١‏ مقدمه دوم و تفسير الميزان» ج 
ل ص 37 و البيان» ص 7217 و ... مراجعه كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 88 


تسسدثا. 
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باسخ: 


منظور اهل بيت عليهم الس لام ازاين نوع روايات اين نبود كه خواستند اعلام كنند كه ديكران حتى با داشتن شرايط و تخصصهاى 
لازم نمى توانند از قرآن جيزى بفهمند و اساسا قرآن بدون تفسير آنان حجت نيستء بلكه آنان از اين روايات منظورهايى داشتند كه 
ذيلا به آنها اشاره مى شود: 

-١‏ شناخت كامل قرآن كه بتوان با آن در تمام زمينه به ويزه در احكام استفاده كرد مخصوص ائمه عليهم السّلام است. 

؟- اين نوع روايات اغلب در برابر «حسبنا كتاب الله و كنار زدن ائمه عليهم السلام بود. 

“- باطن و تأويل قرآن را جز بيغمبر و امام نمىدانند؛ زيرا آنان راسخين در علمند نه ديكران» لذا از امام باقر عليه السّ.لام نقل شده 
كه فرمود: 

«ما يستطيع أحد أن يدّعى أن عنده جميع القرآن ظاهره و باطنه غير الأوصياء)» .0١١‏ 

يعنى: «احدى غير از اوصياى ييغمبر نمى تواند ادعا كند كه جميع قرآن رااز ظاهر و باطنش مىداند). 

ودر حديث ديككرى فرمود: 

«ما ادّعى أحد من النّاس أنه جمع القرآن كله كما أنزل إِنَا كذّاب و ما جمعه و حفظه كما أنزل الله إلا على بن أبى طالب و الأثمَهُ من 
بعده عليهم السلام) 7 

يعنى: «احدى از مردم مدعى نيست كه جامع قرآن است آنككونه كه نازل شده مككر ايتكه كذاب استء كسى قرآن را آنكونه كه 
نازل شده جمع و حفظ نكرده است مككر على بن ابى طالب و ائمه بعد از او عليهم السّلام). 

ازاين نوع احاديث استفاده مى شود كه آن احاديث مورد استدلال نيز مربوط به )١(‏ تفسير صافى» ج 2١‏ ص 15-١١‏ و بحار الانوار» 
ج 47 ص 388 با مختصر اختلافى در الفاظ حديث ”؟. 

(1) تفسير صافى» ج 2١‏ ص 15-١١‏ و بحار الانوار» ج 97 ص 88 با مختصر اختلافى در الفاظ حديث 7. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 91 

علم كلى و جامع بودن نسبت به علوم قرآنى است نه آنكه ديكران ابدا ازقرآن با داشتن شرايط لازم بهرهمندى از قرآن» جيزى 
*- مقصود اين است كه با معيارهاى از بيش تعيين شده به وسيله عقل بشرىء نمى توان به حقيقت قرآن رسيد؛ زيرا اين همان تفسير 
به رأى است كه ممنوع است. 

ه- تحميل آراء و افكار شخصى يا كروهى بر قرآن ممنوع است. 

*- بسيارى از اين روايات كه مورد تمسكك اخباريهاست مربوط به موارد خاصى است كه امام شخص خاصى را كه صلاحيت علمى 
تفسير قرآن را نداشته نهى فرموده است ولى بعدا اين آقايان آن را تعميم داده و كفتهاند: احدى حق مراجعه به قرآن و فهم آن را 
ندارد. 

حاصل آنكه منظور از اين احاديث اين است كه يكك مفسر نمى تواند خود را بى نياز از اهل بيت عليهم السّ.لام بداند و بككويد: من 
قرآن را كاملا مىفهمم, نه آنكه منظور اين باشد كه مردم حتى با داشتن شرايط بهرهمندى از قرآن هيج جيز و لواز ظاهر آن 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1٠١١‏ از لامب 


بنابراين» آنها كه مى كويند: اساسا نيازى به اهل بيت بيغمبر نيست و براى فهم قرآن تخصص نمىخواهد و عقل بشر كافى است و 
شعار رحبي كنات اللدناسر ذاد كد بر متي بد كنظ رفيد: 

ودر مقابل آنها هم كه مى كويند: بشر عادى كجا و فهم قرآن كجا؟ اساسا قرآن بالاتر از آن است كه در دسترس بشر باشد و ما 
كوجكتر از آنيم كه بتوانيم قرآن را بفهميم, اينها نيز عقل و درك بشر را تعطيل كرده و بر خلاف قرآن و حديث سخن كفتهاند؛ 
زيرا به هر حال انسان مأمور به تدبر و اخذ و عمل به قرآن است و قهرا جيزهايى از قرآن را مىفهمهء البته علم كامل آن بدون 
مراجعه به اهلش حاصل نخواهد شد. 

و آنهايى هم كه براى قرآن باطنى قائل بوده و تنها كروه خود را قادر بر فهم باطن قرآن مىدانستند» آنها نيز ادعايى بى دليل داشته و 
كزافه كفته و از مسير اصلى اسلام 
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منحرف بودند و خواستند آراء فاسد خود را بر قرآن تحميل كنند؛ زيرا به جه دليل قرآنى كه براى هدايت كل بشر آمده آنها 
مخصوص خود دانسته و كفتند: تنها ماييم كه قرآن را مىفهميم و بقيه بايد از ما تبعيت كنند. 

و بالأسخره آنهايى هم كه مى كفتند: قرآن به لغت عرب نازل شده لذا عرب زبانان قرآن را كاملا مىفهمند و نيازى به مراجعه به 
اهلش ندارند» آنان هم راه را به خطا رفتهاند؛ زيرا صرف اينكه كلا-م خدا به لغت عرب نازل شده براى فهم عرب زبانان كافى 
يس تنها نظر صحيح همان نظر آخرى است كه در حد نياز قرآن در هر عصرى براى همككان در صورت داشتن شرايطه قابل فهم 
است البته فهم كلى و جامع. نياز به مراجعه به اهلش دارد. 


1- ضرورت ثنناخت قرآن 


شناخت قرآن براى هر فرد عالم به عنوان يكك فرد عالم و براى هر فرد مؤمن به عنوان يكك فرد مؤمن» امرى ضرورى و واجب است؛ 
اما براى يكك عالم انسان شناس و جامعه شناس» شناخت قرآن ضرورى است؛ زيرا اين كتاب در تكوين سرنوشت جوامع اسلامى 
بلكه در تكوين سرنوشت بشريت مؤثر بوده استء نككاهى به تاريخ اين نكته را روشن م ىكند كه عملا هيج كتابى به اندازه قرآن بر 
روى جوامع بشرى و بر زندكى انسانها تأثير نكذاشته است به همين جهت است كه قرآن خود به خود وارد حوزه بحث جامعه 
شناسى مى شود و جزو موضوعات مورد بررسى اين علم قرار مى كيرد» معناى اين سخن اين است كه بررسى و تحقيق بيرامون تاريخ 
جهان در جهارده قرن عموماء و شناختن جوامع اسلامى خصوصاء بدون شناخت قرآن ميسر نيست. 

واما ضرورى بودن شناخت قرآن براى يكك مؤمن مسلمانء از آن جهت است كه منبع اصلى و اساسى دين و ايمان و انديشه يكك 
مسلمان و آنجه كه به زندكى او 
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حرارت و معنا و حرمت و روح مىدهدء قرآن است. 

قرآن مثل بعضى از كتابهاى مذهبى نيست كه يكك سلسله مسائل رمز آسا در مورد خدا و خلقت و تكوين مطرح كرده باشد و 
حداكثر يكك سلسله اندرزهاى ساده اخلاقى هم ضميمه كرده باشد و بس» به طورى كه مؤمنين ناجار باشند دستورها و انديشهها را 
از منابع ديككر اخحذ كنندء قرآن اصول معتقدات و افكار و انديشههايى را كه براى يكك انسان به عنوان موجودى با ايمان و صاحب 


عقيده لازم و ضرورى است و همجنين اصول تربيت و اخلاق و نظامات اجتماعى و خانوادكى را بيان كرده و تنها توضيح و تفسير و 
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تشريح و احيانا اجتهاد و تطبيق اصول بر فروع را بر عهده سنت وو يا بر عهده اجتهاد كذاشته استء اين است كه استفاده از هر منبع 
ديككر موقوف به شناخت قبلى قرآن است؛ زيرا قرآن مقياس و معيار همه منابع ديكر است ما حديث و سنت را بايد با معيار قرآن 
بسنجيم تا اكر با قرآن مطابق بود بيذيريم و كرنه رد كنيم. 

معتبر ترين و مقدس ترين منابع ما بعد از قرآن» در حديث؛ كتب اربعه است (يعنى كافى» من لا يحضره الفقيه» تهذيب و استبصار) و 
در خطبء نهج البلاغه و در ادعيه» صحيفه سجاديه استء اما همه اينها فرع بر قرآنند و به اندازه قرآن» قطعيت صدور ندارند؛ يعنى 
حديث كافى تا آنجا مى تواند معتبر باشد كه با قرآن منطبق باشد و با تعليمات آن جور در آيد و اختلاف نداشته باشد. رسول اكرم 
صَلَى الله عليه و آله و سلّم و ائمه اطهار عليهم السّرلام مىفرمودند: احاديث ما را برقرآن عرضه بداريد اكر بر قرآن منطبق نبود 
بدانيد كه ساختكى و جعلى است و آن را بر ما بستهاند؛ زيرا ما جيزى بر خلاف قرآن نمىكوييم .)١١‏ 

بثابراية؛ شناحت قرآن به هر حال امرى ضرووى و اجتناب نايدذير اسث. )١(‏ شتات قرآن؛ شهيد مطهرى: ص هف-:11. 
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1 اقسام شناخت قرآن «1» 
اشاره 


معلوم مى شود كه در قرآن سه نوع شناخت ضرورى است كه هر يزوهشكرى بايد آن را و لو اجمالا كسب كند و آنها عبارتند از: 
الف- شناخت سندى يا انتسابى. 


الف - شناخت سندى يا انتسابى 


در اين مرحله مىخواهيم بدانيم كه انتساب كتاب به نويسنده آن تا جه اندازه قطعى است؟ مثلا فرض كنيد كه مى خواهيم ديوان 
حافظ ويا خيام را بشناسيم؛ اول كارى كه بايد بكنيم اين است كه ببينيم آيا آنجه به نام «ديوان حافظ» مشهور شده.؛ همهاش مال 
حافظ است و يا تنها بعضى از قسمتهايش به حافظ تعلق دارد و بقيهداش الحاقى است؟ و همجنين در مورد خيام و ديكران» اينجاست 
كه ياى نسخدها در ميان مىآيد» آن هم قديمترين و معتبرترين نسخدها و مى بينيم كه هيجيكك از اين كتابها از اين نوع شناخت بى 
نياز نيستند» حافظى كه مرحوم قزوينى جاب كرده و در آن معتبر ترين نسخدها را ملاك قرار داده؛ با حافظهاى معمولى كه در ايران 
يا بمبئى جاب مى شد و در خانوادهها وجود داشتء بسيار متفاوت است, حافظهايى كه در جهل سال قبل جاب كرده بودند در 
حدود دو برابر حافظهايى است كه امروز نسخه شناسهاء معتبر مىدانند» در حالى كه ميان اشعارى كه نسخه شناسها آنها را مجهول 
مى دانند احيانا اشعارى يافت مى شود در سطح اشعار عالى حافظ. )١(‏ ر. كك: شناخت قرآن» شهيد مطهرى. 
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ويا وقتى به رباعيات منسوب به خيام نككاه م ى كنيد شايد حدود دويست رباعى بيدا كنيد كه همه تقريبا در يكك سطح قرار دارند و 
اكر اختلافى هست در همان حدودى است كه ميان اشعار همه شاعران استء و حال آنكه هر جه از نظر تاريخى به عقب برويد و به 


عصر خيام نزديكتر شويد مى بينيد كه از اين تعداد آنجه قطعا منسوب به اوست شايد كمتر از بيست رباعى باشد و باقى يا در صحت 
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انتسابشان ترديد هست و يا آنكه قطعا به ديكران تعلق دارد. 

بنابراين» اولين مرحله در شناخت يكك كتاب اين است كه ببينيم اين كه در دست ماست از نظر اسناد به كوينده و آورندهاش» جقدر 
اعتبار دارد؟ آيا اسناد همه آن درست است يا آنكه قسمتى درست است و قسمتى نادرست؟ در اين صورت جه درصدى از مطالب 
را مى توانيم از نظر انتساب تأييد كنيم؟ به علاسوه» به جه دليل مى توانيم بعضى را قطعا نفى و برخى را قطعا اثبات و يارهاى را 
مشكوكك تلقى كنيم؟ 

اين نوع شناخت جيزى است كه قرآن از آن بى نياز است و از اين نظر كتاب منحصر به فرد جهان قديم محسوب مىشود. در ميان 
كتابهاى قديمى كتاب ديكرى نتوان يافت كه قرنها بر آن كذشته باشد و تااين حد بلا شبهه باقى مانده باشد» مسائلى از اين قبيل كه 
فلان سوره مشكوكك است و فلان آيه در فلان نسخه هست و در فلان نسخه نيست و امثال اينها در مورد قرآن اساسا مطرح نيست» 
قرآن بر نسخه و نسخه شناسى بيشى كرفت» جاى كوحكترين ترديدى نيست كه آورنده همه اين آيات موجود. حضرت محمد بن 
عبد الله صِلى الله عليه و آله و سلّم است كه آنها را به عنوان معجزه و كلام الهى آورده و احدى نمى تواند ادعا كند و يا احتمال 
دهد كه نسخه ديكرى از قرآن وجود داشته ويا دارد. 

هيج مستشرقى هم در دنيا يبدا نشده كه قرآن شناسى را بخواهد از اين جا شروع كند كه بككويد: بايد به سراغ نسخههاى قديمى و 
قديميتر قرآن برويم و ببينيم در آنها جه جيزهايى هست و جه جيزهايى نيستء اككر در مورد تورات و انجيل و اوستا و يا شاهنامه 
فردوسى و كلستان سعدى و هر كتاب ديككر اين نياز هستء براى قرآن جنين 
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نيازى نيست. 

سر اين مطلب همانطورى كه كفته شد يبشى كرفتن قرآن بر نسخه و نسخهشناسى استء قرآن علاوه بر اينكه يكك كتاب مقدس 
آسمانى بود و بيروان با اين ديد به آن مىنكريستند» اساسى ترين دليل و برهان صدق و دعوى بيامبر و بزركترين معجزه او محسوب 
مى شدء به علاوه قرآن مانند تورات نبود كه يكباره نازل شود و بعد اين اشكال به وجود آيد كه نسخه اصلى كدام است؟ بلكه 
آيات قرآن به تدريج و در طول 77 سال نازل شد و از همان روز اول نزول» مسلمين مانند تشنه بسيار سوزانى كه به آب كوارايى 
برسدء آيات قرآن رافرا مى كرفتند و حفظ و ضبط م ىكردند بخصوص كه جامعه آن روز مسلمين جامعهاى بسيط بود و كتاب 
ديكرى وجود نداشت تا مسلمانان هم ناكزير به حفظ آن باشند و هم ناجار از ضبط اين» ذهن خالى و حافظه قوى و نداشتن سواد 
خواندن و نوشتن سبب شله بود تا مسلمانان تنهاء اطلاعاتشان را از راه آنجه كه مىديدند و مىشنيدند كسب كنندء از اين رو ييام 
قرآن كه با احساس وعاطفه آثان ساز كار بود همبعون نقشى كه در ستكك كدده شود در قلب آنان نقش مى سث وجون آن را 
كلام خدا مىدانستند نه سخن بشرء برايشان مقدس بود و به خود اجازه نمىدادند تا حتى يكك كلمه يا يكك حرف را در آن تغيير 
دهند ويا يس و ييش كنند و يبوسته تلاششان اين بود كه با تلاوت اين آيات به خدا نزديكتر شوند. 

مزيد بر همه اينها ذكر اين نكته ضرورى است كه بيامبر اكرم صَلَى الله عليه و آله و سلّم از همان روزهاى اول عدهاى از نويسندكان 
خاص را براى قرآن انتخاب كرد كه به «كتّراب وحى» معروفندء اين خود يكك امتيازى است براى قرآن كه هيجكدام از كتابهاى 
قديمى از آن برخوردار نبودند» نككارش كلام خدا از همان آغاز از جمله علل قطعى حفظ و مصون ماندن آن از تحريف است. 

به هر حال» مصون ماندن قرآن از تحريف (به زياده يا نقيصه) از جمله مسلمات است علاوه بر مطالبى كه كفته شدء در آينده در 
يكى از درسها در اين رابطه به تفصيل سخن خواهيم كفت و مصون بودن قرآن را از دستبرد ديكران ثابت خواهيم كرد 
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بنابراين» قرآنى كه در دسترس ماست همان است كه از طرف خدا براى ييامبر اسلام نازل شده بدون كمترين تغييرى لذا انتساب 
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قرآن موجود به خدا جاى كوحكترين ترديد و دغدغه نيست. 
ب- شناخت تحليلى 


يس از اثبات سند و انتساب قرآن به خداء نوبت به بررسى تحليلى محتواى قرآن مىرسد؛ يعنى تشخيص اينكه اين كتاب مشتمل بر 
جه مطالبى است و جه هدفى را تعقيب مى كند؟ راجع به جهان جه نظرى دارد؟ نظرش درباره انسان جيست؟ جه ديدى درباره 
جامعه دارد؟ با عقل جه برخوردى دارد؟ به ديد معارض مى نككرد يا مؤيد؟ در رابطه با قلب جه نظرى دارد؟ سبكك ارائه مطالب در 
آن واشيوه برخورد آن با مسائل جككونه است؟ آيا ديدى فيلسوفانه ويا به اصطلاح امروز عالمانه دارد؟ 

و آيا قضايا رااز دريجه جشم يكك عارف نكا مىكند و يا آنكه سبكش مخصوص به خود است؟ 

و باز سؤال ديكرى در اين مورد است كه آيا اين كتاب ييامى و رهنمودى براى بشريت دارد يا نه؟ و اككر ياسخ مثبت است آن بيام 
جيست؟ در واقع دسته اول اين يرسشها به نككرش و ديد اين كتاب نسبت به جهان و انسان و حيات و مركك و ... 

مربوط مى شود. و به عبارت بهتر: به جهان بينى كتاب مربوط مى شود و به اصطلاح فلاسفه خودمان حكمت نظرى آنء ولى دسته 
دوم سؤالها در خصوص اين است كه كتاب جه طرحى براى آينده انسان دارد؟ انسان و جامعه انسانى را بر اساس جه الكويى 
مى خواهد بسازد؟ كه اين را ما به بيام كتاب تعبير مى كنيم. 

در هر حال اين نوع شناخت مربوط به محتوى است و درباره هر كتاب مى توان از اين نظر بحث كرد خواه آن كتاب شفاى بو على 
باشد يا كلستان سعدىء ممكن است كتابى از «ديد» و «ييام) هر دو خالى باشد و يا تنها «ديد) داشته باشد نه ييامء يا اينكه هر دو را 
دارا ناشك. 
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در طول تاريخ دانشمندان اسلامى كوشيدند تا اين مسائل را روشن نمايند و براى كشف محتواى قرآن كوششها كرده و رنجها 
متحمل شدند تفاسير متعدد به صورت موضوعى و غير موضوعى در ييرامون آن نوشتهاند, ما نيز اميدواريم در درسهاى آينده حد 


اقل به بخشى از اين مسائل ببردازيم و در زمينه شناخت تحليلى نيز قدمى برداشته باشيمء ان شاء اللّه تعالى. 
ج- شناخت ريشهاى 


در اين مرحله بعد از آنكه صحت استناد و انتساب يكك كتاب به نويسندهاش محرز شد و بعد از اينكه محتواى كتاب به خوبى تحليل 
و بررسى شدء بايد به تحقيق در اين مورد يرداخت كه آيا مطالب كتاب از فكر بديع نويسنده آن است يا آنكه از انديشه ديكران وام 
كرفته شده است؛ مثلا در مورد ديوان حافظ بعد از طى مراحل شناخت سندى و شناخت تحليلى» تازه بايد ببينيم آيا حافظ» اين 
مطالب وافكار و انديشههايى را كه در قالب كلمات و جملهها و اشعارش آورهده و با زيان مخصوص خودش بيان كرده. از بيش 
خود ابداع نموده يا آنكه فقط الفاظ و كلمات و زيباييها و هنرمنديها از حافظ استء اما فكر و انديشه از ديكرى يا ديكران؟ 

به عبارت ديكر: يس از آنكه اصالت هنرى حافظ محرز شدء بايد اصالت فكرى او نيز محرز شود, يعنى ممكن است حافظ فقط يكك 
قر باعدده 26 ماكر وعارات 

و ممكن است در عين حال كه يكك هنرمند است يكك مفكر و عارف نيز باشد. 

اين نوع شناخت درباره حافظ و يا هر مؤلف ديكرى» شناختى است از نظر ريشه افكار و انديشههاى مؤلفء جنين شناختى فرع بر 
شناخت تحليلى است؛ يعنى اول بايد محتواى انديشه مؤلف دقيقا شناخته شود. آنككاه ريشهاى اقدام كردد؛ در غير اين صورت 
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حاصل كار نظير آثار برخى از نويسند كان تاريخ علوم مىشود كه از علم سر رشتهاى ندارند و با اين حال تاريخ علوم مى نويسند. 
در بررسى قرآن و شناخت آن بعد از آنكه مطالعهاى تحليلى درباره قرآن به عمل 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج1١‏ ص: ٠١8‏ 

آورديم؛ آن وقت ياى مقايسه و شناخت تاريخى به ميان مىآيدء به اين معنا كه مىبايد قرآن را با تمام محتوياتش با كتابهاى 
ديكرى كه در آن زمان وجود داشته و بخصوص كتابهاى مذهبى آن زمان مقايسه كنيم؛ در اين مقايسه لازم است همه شرايط و 
امكانات از قبيل ميزان ارتباط شبه جزيره عربستان با ساير نقاط» تعداد آدمهاى با سواد كه در آن هنكام در مكه زندكّى مى كرد ند و 
...را در نظر كرفت» آن وقت ارزيابى كرد كه آيا آنجه در قرآن هست در كتابهاى ديكر بيدا مىشود يا نه؟ واكر بيدا مىشود به 
جه نسبت است؟ و آيا آن مطالبى كه مشابه ساير كتابها است شكل اقتباس دارد يا آنكه مستقل است و حتى نقش تصحيح اغلاط 
آن كتابها و روشن كردن تحريفات آنها را ايفا مى كند؟ 


مطالعه بيرامون قرآن. ما را به «اصالتهاى سه كانه) اين كتاب آشنا مى كند: 

الف- اولين اصالت قرآن, اصالت انتساب است؛ يعنى اينكه بدون شبهه و بدون آنكه نيازى به ييجوئى نسخدهاى قديمى باشد» 
روشن است كه آنجه امروز به نام قرآن مجيد تلاوت مىشود عين همان كتابى است كه آورنده آن حضرت محمد بن عبد الله صلى 
الله عليه و آله و سلّم به جهان عرضه كرده است. 

ب- دومين اصالت قرآن؛ اصالت مطالب استء به اين معنا كه معارف قرآن التقاطى و اقتباسى نيست بلكه ابتكارى است تحقيق در 
اين زمينه وظيفه شناخت تحليلى است. 

ج- اصالت سوم, اصالت الهى قرآن است؛ يعنى اينكه معارف از افق ما وراى ذهن و فكر حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم 
به ايشان افاضه شده است و ايشان صرفا حامل اين وحى و بيام بودهاند و اين نتيجهاى است كه از شناخت ريشهداى قرآن به دست 
مى آيد .)١١‏ 

ما به خواست خداى سبحان در درسهاى آينده در ييرامون مسائل قرآنى مباحثى را مطرح مى كنيم كه اين اصالتهاى سه كانه روشنتر 
شود» عمده شناخت تحليلى )١(‏ شناخت قرآن» شهيد مطهرى» ص .١19‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ٠١8‏ 

و بررسى محتوى قرآن است كه در حد توانمان به آن خواهيم يرداخت. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ٠١17‏ 
سؤالات: 


-١‏ آيا قرآن براى عرب زبانان بدون مراجعه به اهلش قابل فهم است؟ توضيح دهيد. 

؟- خلاصداى از افكار اخباريون را بيان كرده و آن را نقد و تحليل كنيد. 

- خلاصهداى از افكار و عقايد باطنيه (اسماعيليه) را راجع به ظاهر قرآن بيان كرده و آن را تحليل كنيد. 
- خلاصداى از افكار متصوفه را راجع به ظاهر و باطن قرآن بيان كنيد. 


ه- خلاصداى از افكار و آراء شيعه و معتزله و اشاعره را راجع به دركك ظاهر و باطن قرآن بيان كنيد. 
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*- رهاورد شوم ظاهر كرايى در فهم قرآن براى اشاعره جه بوده است؟ توضيح دهيد. 

1- آيا ظاهر و باطن قرآن, با رجوع به اهلش براى بشر قابل دركك است يا نه؟ 

توضيح دهيد. 

8- مفاد حديث ثقلين» آيا تنها حجيت احاديث است يا حجيت ظاهر قرآن و حديث هر دو؟ جرا؟ 
4- در رابطه با ضرورت شناخت قرآن جه مىدانيد؟ بنويسيد. 

-٠‏ يس از توضيح معناى شناخت سندى شناخت تحليلى را توضيح دهيد. 

-١١‏ مقصود از شناخت ريشهاى جيست؟ بيان كنيد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١1١‏ ص: ٠١9‏ 
درس بنجم قرآن كلام خداست نه قول بشر 
اشاره 


يس از طى مباحث مقدماتى» در بررسى مسائل قرآنى قبل از هر جيز اثبات اين امر كه قرآن كلام الهى است نه ساخته و يرداخته 
فكر بشرء امرى ضرورى و لازم است؛ زيرا در طول تاريخ از بدو نزول قرآن تا كنون مخالفين قرآن با بيانات كوناكون و توجيهات 
بىاساس» خواستهاند ثابت كنند كه قرآن كلام الهى نبوده و اساسا مسئلهاى به نام وحى و رسالت در ميان نبوده و نيست بلكه قرآن 
ساخته و يرداخته فكر يكك بشر است و بخاطر اثر بسزايى كه قرآن در روح بشر مى كذارد آن را سحر دانستهاند نه وحى آسمانى. 
در توضيح اين مطلب بايد بكوييم مخالفين قرآن به جند دسته قابل تقسيمند و هر دستهاى در اين رابطه با روش خاص به خود سخن 
كفتهاند كه حاصل سخنان آنها اين است كه قرآن كلام خدا نيست بلكه از تراوشات مغز يكك انسان صاحب نبوغ است و يا از 
الهامات شيطانى و جن است!! مش ركين و مخالفين ييامبر در صدر اسلام طبق نقل قرآن كريم؛ آن را سحر و قول بشر معرفى كرده و 
اساس رسالت بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلم و وحى الهى را منكر شدند. طبق نقل تاريخ مشركين براى اينكه همنوا و متحد باشند 
ودر مخالفت با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم همه يكصدا و يكسان سخن بكويند» نزد شخصى به نام «وليد بن مغيره مخزومى)» 
جمع شده و طرحها و نظراتشان را به اوعرضه كردند تا او يكى را يسنديده همكان بر آن متفق شوند» ييشنهاد شاعر» كاهن؛ و 
مجنون مورد قبول قرار نكارفت» خود وليد يس 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١1١‏ ص: ٠١١‏ 

از فكر بسيار» كفت: ييامبر ساحر است و قرآن سحر و كلام بشر است نه وحى آسمانى .)١١‏ قرآن اين موضوع را در سوره مدثر از 
آيه 18 تا 0" به تفصيل نقل كرده است: 

َه كر و كد فَفلَ كيٌِ قَدَرَ م قل كي قَدَرَ م نَطر 
يعنى: «او (براى مبارزه با قرآن) انديشه كرد و مطلب را آماده ساختء مركك بر او باد جكونه (براى مبارزه با حق) مطلب را آماده 


كردء باز هم مركك بر او باد جكونه مطلب (و نقشه شيطانى خود را) آماده نمود» سيس نككاهى افكند؛ بعد جهره در هم كشيد و 


َعِرَ ثم أَذبرَ وَ اش كبر قال إِنْ هذا إِلَا بر يُؤْئَرَ إنْ هذا إلا قل 


همجون سحر ييشينيان نيستء اين (قرآن) جز سخن انسان نيست)». 
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دسته ديكر از مخالفين كسانى هستند كه ملحد و كافرند و براى نظام هستى آفريد كارى را قائل نيستند (ماديين) اينها اساسا خداء 
وحى و رسالت را منكرند نه تنها قرآن را كلام خدا نمىدانند بلكه به هيج كتابى معتقد نبوده و به هيج بيغمبرى اعتقاد ندارند بلكه 
آنها نبوت و وحى و تكاليف آسمانى و وحى و ثواب وعقاب و بهشت و دوزخ را سياست دينى ودر حقيقت از باب دروغ 
مصلحت آميز مىدانند» مى كويند: انبيا مردان اصلاح طلبى بودند و مقرراتى براى اصلاح جامعه بشرى در شكل دين آوردند و جون 
مردم اعصار كذشته تاريكك و غرق جهالت و خرافه يرست بودند ييامبران نظم دينى را در سايه يكك سلسله اعتقادات خرافى از مبدأ 
و معاد نكهداشتهاند 007١‏ و كرنه» نه از مبدأ خبرى است و نه از معاد!! )١(‏ تفسير نمونه» ج 270 ص 7719 و سيره ابن هشام» ج ١‏ ص 
1 

(؟) قرآن در اسلام» ص .٠١8‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١1١‏ ص: ١١١‏ 

دسته سوم از مخالفين (مستشرقين) كسانى هستند كه براى جهان هستى خدايى را مىيذيرند واز روى انصاف براى نظام دينى اسلام 
ارزشى قائلند و در اديان و مذاهب به كنجكاوى مىيردازند ولى به علت غور در مسائل طبيعى مى خواهند براى هر جيزى حتى وحى 
و رسالت تفسير مادى داشته باشند و نتيجه جنين بينشى جز انكار كلام الهى بودن قرآن نخواهد بود. مرحوم علامه طباطبايى (ره) در 
كتاب شريف «قرآن در اسلام) از زبان اين كروه در توجيه و تقرير وحى و نبوت جنين مى كويد: «بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم 
يكك نابغه اجتماعى بوده كه براى نجات جامعه انسانى از يرتكاه انحطاط و توحش و استقرارشان در مهد مدنيت و آزادى قيام كرده 
و به سوى افكار ياكك خود كه در صورت يكك دين جامع و كامل تنظيم كرده بود» دعوت نموده است. 

و مى كويند: وى داراى روحى ياك و همتى بلند بود و در يكك محيط تاريكك و تيرهاى زندكى مى كرد كه جز زور كويى و ياوه 
سرايى و هرج و مرج جيزى در آن حكومت نم ى كرد و جز خود خواهى و دزدى و غارتكرى وهر كونه توحش به جشم نمى خورد. 
او بيوسته از مشاهده اين اوضاع ناكوار رنج مىبرد و كاهى كه كارد به استخوانش مى رسيد از مردم كناره مى كرفت و در غارى كه 
در كمر يكى از كوههاى تهامه بود» روزى جند خلوت مىكرد و به آسمان و ستاركان درخشانش و زمين و كوهها و دريا و صحرا 
ايخ همه وسائل كراتبهايى كه دستكاه افريشن در اعار اسان كذاشته است خيره مو شد :و از اين همه غفلت وثاداتى كه دامتكير 
اسان شدى افسوس مى خورد. 

بيغمبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلم تا حدود جهل سالكى آن دركك را داشت و اين رنج را مىبرد تادر سن جهل سالكى موفق 
شد طرحى بريزد كه بشر را از آن وضع اسفناك كه مظهرش سر كشتكى و لكام كسيختكى و خود خواهى بود نجات بخشد و آن 
آيين اسلام بود كه راقىترين رزيم مناسب مزاج وقت بود. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١١7‏ 

بيغمبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم افكار ياكك خود را سخن خدا و وحى الهى فرض مى كرد كه خداى متعال از راه نهاد ياكش 
باوى به كفتكو يرداخته است و روان ياكك و خيرخواه خود را كه اين افكار از آن تراوش كرده و در قلب آرامش مستقر مىشدء» 
روح امين و جبرئيل و فرشته وحى ناميد و به طور كلىء قوايى را كه در جهان طبيعت به سوى خير وهر كونه خوشبختى دعوت 
مى كنند» ملائكه و فرشتكان و قوايى را كه به سوى شرٌ و هر كونه بدبختى مىخوانند» شياطين و جن خواند و وظيفه خود را كه به 


مقتضاى نداى وجدان عهده دار قيام و دعوت مىشدء نبوت و رسالت نام كذاشت» .)١١‏ 


بررسى: 


البته معلوم است كسانى دستكاه وحى و نبوت رااين جنين توجيه م ىكنند كه به واسطه اشتغال و انس به علوم مادى و طبيعى» همه 
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جيز جهان هستى را در انحصار قوانين طبيعت دانسته و آخرين ريشه حوادث را نيز همان طبيعت فرض مى نمايند و از اين روى قهرا 
اديان آسمانى رانيز يديدههاى اجتماعى دانسته و با ميزانى كه از ساير يديدههاى اجتماعى به دست آمده خواهند سنجيد» جنانكه 
اكر يكى از نوايغ اجتماعى؛ مانند كوروش و داريوش و اسكندر خود را برانككيخته خدا و كار خود را مأموريت آسمانى و تصميمات 
خود را فرمانهاى الهى معرفى كندء توجهى جز آنجه درباره بيامبر اسلام صلَى الله عليه و آله و سلّم و رفتار او كفتهاند نخواهد 
داشت. 

كر جه توجيهات كروه اخير كه افكار ييامبر به عنوان وحى و روح ياكك آن حضرت به عنوان روح امين و جبرئيل و قواى طبيعى 
جهان طبيعت به عنوان ملائكه و شياطين و اجنه و نداى وجدان و وظيفه آن حضرت به عنوان رسالت و نبوت معرفى شده است» هر 
جملهاش بحثى جداكانه مى طلبد و نياز به بررسى مفصلى دارد؛ آنجه كه براى ما در اين درس مهم و مورد نظر است اين است كه با 
دقت در نظرات و كلمات هر سه كروه؛ روشن مىشود كه آنها با داشتن عقايد و روشهاى كوناكون در يكك جهت )١(‏ قرآن در 
اسلام» ص .1١7-١١8‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١١17‏ 

مشت ركند و آن اينكه نسبت به ييامبر اسلام و آيين او نظر مساعد ندارند» ييامبر را به عنوان يكك فرد نابغه و اصلاح طلب كه داراى 
فكرى بلند بوده و در مقام استعمار يا نجات قوم خود بر آمده بود مىدانند و آنجه مسلم است مسثئلهاى به نام نبوت و وحى در ميان 
نبود» قهرا قرآن كريم نيز كلام الهى نخواهد بود بلكه كلام بشر و ساخته فكر خود آن حضرت خواهد بود. 

در مقابل كروههاى سه كانه فوق» مسلمين معتقدند كه قرآن وحى الهى بوده و با همين الفاظ موجودء كلام و سخن خداست كه به 
وسيله امين وحى جبرئيل (كه يكى از ملائكه مقرب و از موجودات آسمانى است) به ييغمبر اكرم صلَّى الله عليه و آله و سلّم فرستاده 
شده جبرئيل امين سخن خدا را تدريجا در مدت 77 سال به بيغمبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم رسانيده و به موجب آن به آن 
حضرت مأموريت داده شده كه قرآن را با همان الفاظى كه به او داده شده براى مردم بخواند و مضامين آنها را به مردم بفهماند و به 
سوى معارف اعتقادى و مقررات اجتماعى و قوانين مدنى و وظايف فردى كه قرآن بيان مى كند» دعوت نمايد. 

نام اين مأموريت خحدايى رسالت و بيامبرى استء ييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلم بىآنكه كمترين دخل و تصرفى در مواد 
دعوت كند واز يبيش خود جيزى بر آنها بيفزايد يا بكاهد يا يس و ييش كند» رسالت خود را انجام داده است. 

اينكك ما در صدد بررسى همه جانبه سخنان مخالفين نيستيم و يا نمىخواهيم جهان ما وراء الطبيعه را ثابت كنيم و يا به اثبات وجود 
ملائكه و جن و يا مقام نبوت بيردازيم (جرا كه براى هر يكك از آنها مقامى است جداكانه و مباحث در خور خود را مىطلبند) بلكه 
تنها در صدد اثبات اين جهت هستيم كه قرآن كلام خمدا واز آن خداوند است كه به ييغمبر اكرم صِلَى الله عليه و آله و سلّم داده 
شده و كلام بشر و ساخته و يرداخته فكر ييامبر نيست»ء بهترين راه براى اثبات مدعاء خود قرآن است كه سند نبوت ييامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله و سلّم است؛ زيرا سخنان مخالفين هر جه كه بوده در محور قرآن كريم بوده است. يس بايد ببينيم آيا اين توجيهات و 
آن نظرات با قرآن قابل تطبيق هست يا نه؟ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١١5‏ 

با مراجعه به قرآن و آيات مربوطه؛ مىتوان آياتى را كه در اين رابطه در قرآن آمده است به دو دسته تقسيم كرد وهر دستهاى با 
يكك بيانى ثابت م ىكند كه قرآن كلام الهى است و سخن بشر نيست و اساسا بشر كوجكتر از آن است كه بتواند سخنى همانند 
قرآن بككويد حتى انبيا و اوليا. 

ممكن است كفته شود: روشى كه شما در بيش كرفتهايد به اصطلاح مصادره به مطلوب است؛ زيرا همان آياتى كه شما مىخواهيد 
به آنها استناد كنيد» مى كُوييم همانها ساخته فكر بشر است؟ 
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در ياسخ كفته مى شود كه قرآن با استدلال عقلى و برهانى تحدى مى كند و همه جهانيان را به مبارزه دعوت مى كند آن هم با روش 
خاصى كه ملاحظه خواهيد كردء لذا با مراجعه به آن آيات براى هر كسى كه كمترين انصاف داشته باشد روشن مى شود كه قرآن 
كلام الهى است و هيج جيز حتى يكك آيه آن از سوى بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم نيست لذا با آن تحدى جهانى كه تا 
كنون احدى نتوانست به مقابله با قرآن ببا خيزد معلوم مى كردد كه قرآن تنها كلام خداست و كرنه ديككران هم مى بايست بتوانند 


همانند آن را بياورند. 
دسته اول: آيات تحدى 
اشاره 


آيات تحدى نيز به نوبه خود به جند قسمت قابل تقسيم است: 
الف- تحدى به قرآن. 
ب- تحدى به آورنده قرآن. 


ج- تحدى به هماهنكى و عدم اختلاف در قرآن. 
الف - تحدى به قرآن 


بر اساس سخن مخالفين يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلّم افكار ياكى كه به ذهنش خطور م ىكرد سخن خدا مى ناميد معناى 
اين سخن اين است كه اين رشته افكار همانند افكار 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١١8‏ 

ديكرش از آن خودش و تراوش مغز او بوده است ولى براى اينكه اين افكار ياكك و مقدس بود به خدا نسبت داده شد و بالأخره اين 
افكار نسبت طبيعى به بيغمبر صلَى الله عليه و آله و سلّم و نسبت تشريفى به خدا دارند؛ يعنى قرآن كلام بشر است نه خداء در حالى 
كه قرآن كريم تنها كتاب آسمانى است كه با صراحت و قاطعيت تمام؛ اعلام داشته كه هيج كس توان آوردن كتابى همانند آن را 
تلذارقل حتى اكر همه آدميان.و يات با يكديكر همكارى كنل قدرت عنيخ كارى را نشواهتد داشت: 

قُلْ لين اتَمعت الْإنْسُ و الْجٌّ عَلى أن بأنُوا بِمثْل هذًا الآ لا بَأنُونَ بِِئْلهِ وَلَوْ كان بَعْضّهُمْ لبغض طَهيراً .٠١‏ 

والكني ا قدرث ررم كاب كاقلن نمق كل قر قار قدارقه بلك إن رودن فماهوود وال أن فاسوفله 

م يَقُولُونَ افتراة قلْ كَأنُوا بعَشْر سُوَرِ مِْلِهِ مُفْثرَاتٍ وَادْعُوا من اسْتَطَفْكُمْ مِنْ دون اللَّ إن كنكُمْ صَادِقِينَ «*. 

ودر آيه ديكر آنان را از آوردن يكك سوره يكك سطرى هم عاجز دانسته و با صراحت اعلام كرده است كه: 

أم يقُولُونَ افْتراه ل كَأنُوا بسُورَة مله و ادهُوا من اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دون الل إنْ كنم صَادِقِينَ «. 

آيا اين كونه همكان را مورد تحدى قرار دادن و كل جن و انس را به مبارزه طلبيدن و عدم قدرت آنان را بر جنين كارى اعلام 
داشتن» دليل بر خدايى بودن قرآن كريم و رسالت بيامبر اكرم صلَى اللّه عليه و آله و سلّم نخواهد بود «©/؟ )١(‏ سوره هودء آيه 8 
(0) سوره هودء آيه .١1"‏ 

(9) سوره يونس» آيه 0”. 

(؟) براى توضيح بيشتر به الميزان» ج »١‏ ذيل آيه 77 سوره بقرهء از ص 82 به بعد مراجعه كنيد كه مباحث مفيدى دارد. 
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بادقت دراين آيات» روشن مىشود كه قرآن كريم در بيان خويش علاوه بر آنكه از نظر عقلى به يكك استدلال عقلى و منطقى 
تكيه كرده است (زيرا تحدى در واقع يكك استدلال برهانى عقلى است كه با تكيه بر اصول عقلى بويزه اصل: «حكم الأمثال فيما 
يجوز و فيما لا يجوز واحد؛ بيان مى كردد) از كليه عوامل تحريكك كننده نيز استفاده نموده است؛ زيرا آيات فوق» علاوه بر بعد 
استدلالى» خود مشتمل بر امور ذيل نيز مى باشد: 

الف- تحدى از اشد به اخض (يعنى از كل قرآن تا يكك سوره تحدى نموده است) اين نوع سخن كفتن» از جمله عوامل تحريكك 
كننده بشر در همانئد خواهى است. 

ب- اعلام اينكه حتى اكر تمام جن و انس جمع شوند نمى توانند مثل آن را بياورند. 

ج- اكر مخالفين راست مى كويند همانندش را بياورند و كرنه بطلان مدعايشان ثابت مى شود. 

د- در مورد قضاوتء كواهانى رااز خود دعوت كنيد تا قضاوت كنند. 

ه- نفى ابدى نمودن به وسيله جمله «و لن تفعلواا در سوره بقره در آيه بعد كه شما هركز نمى توانيد مانند قرآن را بياوريد. 

جاى هيج كونه شكك و ترديد نيست كه قرآن كريم خود را معجزه دانسته و آورنده آن نيز آن را به عنوان معجزهاى جاويد و 
برهانى قاطع بر ييامبرى خويش بر همه جهانيان و براى هميشه عرضه داشته است و هم اكنون بعد از كذشتن جهارده قرن» اين نداى 
الهى هر صبح و شام به وسيله فرستندههاى دوست و دشمن به كوش جهانيان مىرسد و حجت را بر ايشان تمام مى كند. 

از سوى ديكر مىدانيم كه بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلّم از نخستين روز اظهار دعوتش با دشمنان سر سخت و كينه توزى 
مواجه شد كه از هيجكونه تلاش و كوشش براى مبارزه با اين آيين الهى» كوتاهى نكردند و يس از نوميد شدن از تأثير تهديدات و 
تطميعات؛ كمر به قتل آن حضرت بستند كه با تدبير الهى» اين توطئه نيز با هجرت 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١١17‏ 

شبانه و مخفيانه آن حضرت به سوى مدينه خنثى شد. و بعد از هجرت هم بقيه عمرش را در جنككهاى متعدد با مشركان و همدستان 
يهودى آنان سبرى كرد. واز هنكام رحلت آن حضرت تا امروز نيز همواره منافقين داخلى و دشمنان خارجى در صدد خاموش 
كردن اين نور الهى بوده و هستند و از هيج كارى در اين راه فرو كذار نكرده و نمىكنند و اككر آوردن كتابى مانند قرآن كريمء 
امكان مىداشت هركز از آن صرف نظر نمى كردند. 

در اين عصر هم كه همه دولتهاى بزركك دنياء اسلام را بزركترين دشمن براى سلطه ظالمانه خودشان شناخته و كمر مبارزه جدى با 
آن را بستهاند و همه كونه امكانات مالى» علمى» سياسى و تبليغاتى را در اختيار دارند» اكر مى توانستند اقدام به تهيه يكك سطر مشابه 
يكى از سورههاى كوجكك قرآن مىكردند و آن را به وسيله رسانهدهاى كروهى و وسائل تبليغاتى خود عرضه مىداشتند؛ زيرا اين» 
سادهترين و كم هزينه ترين و مؤثرترين راه براى مبارزه با اسلام و جلو كيرى از كسترش آن است. 

بنابراين» هر فرد عاقلى كه جوياى حقيقت باشد با توجه به اين نكات», يقين خواهد كرد كه قرآن كريم, كتابى استثنايى و غير قابل 
تقليد است و هيج فرد يا كروهى با هيج آموزش و تمرينى نمى تواند مانند آن را بياورد؛ يعنى قرآن همه ويكيهاى يكك معجزه را 


داراست» ازاين روى بهترين دليل قاطع بر صدق دعوت بيامبر صل الله عليه و آله و سلم و حقانيت دين مقدس اسلام مى باشد. 
ب- تحدى به آورنده قرآن »١<‏ 


دستهاى از آيات در قرآن كريم است كه مردم را به مبارزه مىطلبد اما از جهت آورنده قرآن؛ يعنى نبى مكرم اسلام صلَى الله عليه 
وآلهوسلم زيرا در آن آيات تكيه بر شخص بيامبر و ويزكيهاى او بويزه درس ناخوانده بودنش كرديده است و به مخالفين 
مى كويد: اككر )١(‏ الميزان» ج ١‏ ص .8١‏ 
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اين كتاب را محصول تلاشهاى فكرى بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم مىدانيد از شخصى مانند او كتابى جون قرآن بياوريد ويا 
يكك سوره همانند قرآن از شخصى ماننئد او بياوريد. آيات مربوط به اين قسمت عبارتند از: 

-١‏ و إِنْ كُكُمْ فى رَيْبٍ مما ترّلْنا على عونا فأنُوا بسَورَ مِنْ مِثْلهِ وَادْعُوا شّهَداءَكُم مِنْ دون اللِّ إنْ كنُمْ صَادِقِينَ فَنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَلَنْ 
تفَْلُوا َائَّهُوا الَارَ الّتَى ... .01١‏ 

يعنى: «اكر درباره آنجه بر بنده خود (يبامبر) نازل كردهايم شكك و ترديد داريد (لا اقل) يكك سوره همانند قرآن از شخصى همانند 
ييامبر بياوريد و كواهان خود را غير از خدا براين كار دعوت كنيد اكر راست مى كوييد اككر اين كار را نكرديد- و هركز نخواهيد 
كرد از ا تشى بترسيد ...). 

اين آيه در صورتى دليل بر مدعاى ما خواهد بود كه ضمير در «مثله» به «عبدنا» بركردد نه به «مثّما نرّلناه؛ زيرا در آن صورت در 
رديف آيات مبحث قبل قرار مى كيرد اما كرجه در ابتداى نظرء هر دو احتمال در ضمير «مثله» وجود دارد ولى با توجه به كلمه «من» 
در عبارت «من مثله» و با در نظر كرفتن قانون: «الأقرب يمنع الأبعد) احتمال بازكشت ضمير به «مما نرّلناه ضعيف م ى كردد. 

ا وها كلك كثلوا و قيله وخ كتاب ولا تخطة يبميدك إذا لأذنات المبطلرة #0 

يعنى: «تو هركز قبل از اين كتابى نمى خواندى و با دست خود جيزى نمىنوشتى تا مبادا كسانى كه در صدد ابطال سخنان تو هستند 
شكك و ترديد كنند). 

*- قُلْ لَو شاء الله ما تََْنْهُ ليم ولا أذراكم به قَمَد لَبنْت فيكم عُمَراً مِنْ يله أفَلا تَعْقلُونَ «8. 

يعنى: «بككو اى رسول من! اككر خدا نمى خواست هركز قرآن را بر شما تلاوت نم ى كردم و شما را به احكام و حقايق آن آكاه 
نمى ساختم؛ من عمرى را از اين بيش )١(‏ سوره بقره؛ آيه 11- 58. 

(') سوره عنكبوت» آيه 88. 

(#اسورة يرنس ال 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١1١‏ ص: ١١9‏ 

ميان شما زيستم آيا عقلتان را به كار نمى كيريد). 

بسيار روشن است كه آوردن كتابى با اين عظمت از نظر محتوا و سطح فصاحت و بلاغت»؛ از شخصى درس ناخوانده؛ جون ييامبر 
صلَى الله عليه و آله و سلّم كه در محيطى همجون جزيرةً العرب رشد يافته» بدون شكك جز با استمداد از خداى جهان امكان يذير 
نيست و با اندكك توجهى به محيط عربستان آن روز و شرايط و ويزكيهاى خاص بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم از يكك سو و به 
محتواى غنى و سرشار قرآن و فصاحت و بلاغت آن از سوى ديككر در اعجاز و از سوى خدا بودن قرآن» هيج شكى باقى نخواهد 
ماند. 


ج- تحدى به هماهنكى و عدم اختلاف در قرآن 


در آيداى از قرآن هماهنكى در محتوا و نحوه بيان» به عنوان يكى از ابعاد اعجاز دانسته شده و جنين مىفرمايد: 

ألا يتدَبَرَونَ الْقَوَآنَ وَ لَوْ كانّ مِنْ عِنْدِ غَِرِ اللِّ َوَجَدُوا فيه احتلاقاً كثيراً .1١‏ 

يعنى: ١آيا‏ در قرآن نمىانديشند كه هر كاه از ناحيه غير خدا بود هر آينه در آن نا هماهنككّى و اختلاف بسيار يافت مى شد). 
دراين آيه شريفه بين دو امر ملازمه قرار داده شده: 


-١‏ آمدن قرآن از سوى غير خدا. 
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-١‏ مشاهده اختلاف بسيار در آن. براى بى بردن به اين ملازمه؛ از يكك سو بايد ويزكيهاى انسان مورد بررسى قرار كيرد واز سوى 
ديكر بايد به ويزكيهاى قرآن آكاهى بيدا كرد تا روشن كردد كه آيا انسان با ويزكيهاى خاص خودش كه از او قابل انفكاكك 
نيست» مى تواند كتابى با اين خصوصيات بياورد بدون آنكه ناهماهتكى در محتوا ودر نحوه بيان داشته باشد؟ يا آنكه نا انسان انسان 
اسث و از سوق خدا كمكك تشده اسث :از آوردن كتابى باابد محتوا وبا اين روش بيآنء ثاتوان است و يدون شك )١(‏ سورة نساءه 
ابه 0 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج1١‏ ص: ١١١‏ 

در آن اختلاف بسيارى يديد خواهد آمد؟ 

ويزكيهاى انسان به اختصار عبارتند از: 

-١‏ تكامل تدريجى در تمام زمينهدها از جمله در بعد علمى. 

؟- خطا يذيرى. 

*- تأثير يذديرى. 

؟- تكك بعدى و يكك سو نككرى. 

اين جهار ويذكى از جيزهايى است كه با هر انسانى همراه است؛ زيرا انسان طبق بيان قرآن )١١‏ از آغاز تولدش هيجكونه آكاهى 
اكتسابى را ندارد و سيس با مرور زمان هر روز بر آكاهيهاى اكتسابيش افزوده مىشود. و از طرفى ديككر خطا يذيرى انسان كاملا 
محسوس بوده و كليه مكاتب بشرى و الهى آن را قبول دارند» اصولا ‏ وجود مكاتب مختلف, خود كواه روشنى بر خطا يذيرى 
اوست. تأثير يذيرى انسان از عوامل بيرونى و درونى و از بيش داوريها و جارجوبه فكرى خويش نيز امرى ملموس و غير قابل انكار 
است. و جالب اينكه تأثيرات در بيشتر موارد به صورت نا آكاهانه انجام مى كيرد» علاوه بر همه اينها انسان موجودى است كه اكر به 
يكك موضوع يا يكك بعد از يكك مسئله توجه كند از ساير موضوعات يا ابعاد غافل مىماند و حتى اكر نبوغى هم داشته و يا مهارتى 
كسب كند آن هم در يكى دو بعد بيشتر نخواهد بود. 

اين ويكيها از انسان موجودى مىسازد كه در شرايط مختلف و در زمينههاى كوناكون و در طول جندين سال خواه ناخواه يكسانى 
و هماهنكى در نحوه سخن رااز دست مىدهد واز نظر محتوا كفتار يا نوشتار نيز دجار تناقض كوئى و نا هماهنكيهاى بسيار 
مى شود. 

ويزكيهاى قرآن نيز عبارتند از: 

.7// سوره نحل» آيه‎ )١( در طى 7 سال نازل شده است.‎ -١ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج1١‏ ص: ١7١‏ 

؟- در موضوعات مختلف و در زمينههاى كوناكون اظهار نظر كرده سخن كفته است. 

*- در شرايط و حالات كوناكونى كه بر ييامبر صَلَى الله عليه و آله و سلّم عارض شده. نازل كرديده است. 

اين خصوصيات قرآنء زمينهاى را فراهم مى سازد كه اككر انسانى بخواهد جنين كتابى را بنويسد به طور طبيعى دجار ناهماهنكيهاى 
بسيار در شيوه بيان و در محتوا و مطالب مى كردد. 

با مقايسه اين دو ويكى» روشن مى شود كه قرآن كلام بشر و برخاسته از فكر بشر نيست و كرنه ناهماهنكى و اختلاف در آن قطعى 
بود. 

با دقت در اين سه قسمت از آيات تحدى معلوم مى شود كه قرآن» معجزهاى الهى و از سوى خداست و بشر عاجز از آوردن همانند 


ناستة 
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تذكر: 


قرآن كريم در زمينههاى مختلف معجزه است و بررسى همه جانبه جنبههاى اعجاز قرآن در درسى جداكانه انجام خواهد شد كه آن 


نيز به نوبه خود دليل ديكرى بر كلام الهى بودن قرآن خواهد بود. 
دسته دوم: آيات مربوطه به شهادت كتب كذشته و علماى اهل كتاب به ... 


آياتى در قرآن وجود دارد كه مدلولشان اين است كه در كتب انبياى بيشين از يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم و ويزكيهايش 
سخن كفته شده و دانشمندان اهل كتاب از آن آكاهى داشتند و يس از بعثت رسول اكرم, همككان حقانيت دعوت او و كتابش را 
فهميدهاند ولى بعضى حق يوشى كرده و برخى بر صحت آن ككواهى دادهاند. 

اين آيات كه تعداد آنها زياد است, داراى مضامين مختلف است و در اينجا به ذكر جند نمونه اكتفا مىشود و شماره بقيه آيات را 
نيز ياد آور مى شويم: 

.181/-1١98 سوره شعراء آيه‎ )١( .)١١ و إِنّهُ َف زُيْر الْوَلِينَ أو لَمْ يكن لَهُمْ آيَةَ أن يَعْلَمَهُ عُلَماءً بَنِى إشرائِيلَ‎ -١ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج1١‏ ص: ١77‏ 

يعنى: «و ذكر عظمت اين قرآن در كتب انبياى بيشين مسطور استء آيا اين خود آيت و برهان روشنى بر كافران نيست كه علماى 
بنى اسرائيل از كتب انبياى سلف بر اين قرآن 1 كاهند)؟ 

-١‏ قمل أ وَأَبْتَمْ إن كان مِنْ عِنْدِ الله و كفْرْتع به و شَهدَ شاهل مِنْ بَنِى إش.رائيل عَلى مِثْلِهِ فَآمَنَ و اش مَكبَرْتغ إِنْ الله لا يَهدِى القَؤمَ 
الظَالِمِينَ .)١١‏ 

يغنى: ذا وسول! باز) به متكران قرآن يكو جه ضور عن كيد؟ اكز او جاب عدا باشد و ششايد آن كائر شويد در ضوزق كداز 
بنى اسرائيل شاهدى (جون عبد الله سلام عالمى) بر مثل قرآن كواهى دهد وايمان آورد و شما تكبر ورزيد آرى البته خدا مردم 
ستمكار را هدايت نخواهد كرد). 

”- الَذِينَ آتَِناهمْ الكتاب بَعْرِقُوتَهُ كما يَعْرقُونَ أَبْناءَهُمْ و إِنَّ قريقاً مِنْهُمْ لِكتّمُونَ الْحَنَّ وَ هُمْ يَعْلْمُونَ .7١‏ 

يعنى: «اهل كتاب (يهود و نصارى) محمد صلَّى الله عليه و آله و سلّم و حقانيت او را به خوبى مىشناسند بدانكونه كه فرزندان خود 
راو لكن كروهى از آنان از راه عنادء حق را كتمان مىكنند در صورتى كه به آن علم دارند). 

- فَإِنْ كنْتَ فى شَّكك مما أَْرَلنا إتيك فَسْئل الَذِينَ يَفْرَؤْنَ الكتاب مِنْ قَِلِك لَقَدْ جاءك الْحَقَ مِنْ رَبك قَلا تَكودنٌ مِنّ المُمْتَرينَ «. 
يعنى: يس هر كاه شكك و ريبى از آنجه به تو فرستاديم در دل دارى از يبشينيان خود. علماى اهل كتاب بيرس كه همانا اين كتاب 
از جانب خداى تو آمده وابدا در حقانيت آن نبايد شكك در دل راه دهى). 

دراين آيه كرجه خطاب به بيامبر است لكن مقصود. مشركيناند و كرنه بيامبر خود شكك و ريبى نسبت به وحى و نبوت خود 
نداشت يس اين خطاب از باب: «إباكك )١(‏ سوره احقاف» آيه .٠١‏ 

00 سوره بقره» ايه /ا3١.‏ 

(5) سوره يونس» آيه ع 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١717‏ 

أعنى و اسمعى يا جاره) است (به تو مى كويم ولى همسايه تو بشنو). 

ه- و لما جاءَهُمْ كتابٌ مِنْ عِنْدِ الله مُصَدَّقُ لما مَعَهُمْ و كانُوا مِنْ قَبِلَ يس مَفْتَحُونَ عَلَى الّذِينَ كفَرُوا لما جاءَهُمْ ما عَرَهُوا كفَرُوا به فلغ 
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الله عَلَى الكافرِينَ .)١١‏ 
يعنى: «و جون كتاب آسمانى قرآن از نزد خدا به سوى آنها آمد كه تصديق (تورات) كتاب آنها را م ى كرد و با آنكه بيش از بعثت 
بيامبر و نزول قرآن آنان خود به ظهور او اميد فتح و نصرت داشتند بر آن كسانى كه كافر به آمدن بيغمبر آخر الزمان بودند» يس 
جون آن ييغمبر آمد و شناختند كه اين همان ييغمبر موعود است به كفر از نعمت وجود او ناسياسى كردند كه خشم خدا بر كافران 
باد). 

ازاين آيات و آيات ديكرى كه ذكر نشد از قبيل: سوره انعام» آيه ٠١‏ و ١١5‏ واعرافء آيه ١51‏ و فتح, آيه 19 و اسراءء آيه ٠١/‏ و 
سبأء آيه © و رعدء آيه ”و سوره قصصء آيه 27 و به خوبى استفاده مىشود كه در كتب انبياى سلفء حقانيت رسول خدا و آمدن 
او با خصوصيات خاصه آمده بود و علما و دانشمندان اهل كتابء ييامبر را همانند فرزندانشان مى شناختند كرجه عدهاى كفر ورزيده 
و نبوت او را نبذيرفتند ودر مجموع اينها خود كواهاند كه قرآن كلام الهى بوده واز سوى او براى حضرت, به عنوان هدايت بشر 
آمده است. 

ضمنا آيات ديكرى نيز در قرآن وجود دارد كه مدعاى ما را تأييد م ىكند از قبيل آياتى كه مىفرمايد: اكر يبامبر به دروغ جيزى را 
به خدا نسبت دهدء خداوند با قدرت» ركك حياتش را قطع مىنمايد و احدى نمى تواند مانع آن شود »)7١‏ بنابراين» يس از اثبات 
نبوت از طريق اعجاز آنجه مى كويد» كلام حق است و از اين آيات» عصمت آن حضرت نيز ثابت مىشود. )١(‏ سوره بقره» آيه 88. 
(؟) سوره الحاقه. آيات 8# /ا و احقاف» آيه 8,. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١75‏ 
سؤالات: 


-١‏ خلاصداى از افكار مشركين و كفار را راجع به قرآن بيان كنيد. 

-١‏ خلاصداى از آراء و نظريات مستشرقين را راجع به قرآن بيان كرده و نقد كنيد. 

"'- با جه دليل مى توانيد ثابت كنيد كه قرآن كلام خداست؟ توضيح دهيد. 

*- تحدى را تعريف كرده و اقسام آن را با توضيح كامل بنويسيد. 

ه- تحدى به قرآن را با توجه به آيات مربوطه توضيح دهيد. 

8- تحدى به آورنده قرآن را با آيات مربوط به آن كاملا توضيح دهيد. 

ا- تحدى به هماهنكى و عدم اختلاف در قرآن را با توجه به آيه مربوطه و ويزكيهاى انسان و قرآن بيان كنيد. 
8- كواهى كتب بيشينيان و دانشمندان اهل كتاب را نسبت به قرآن با توجه به آيات مربوطه توضيح دهيد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١؛‏ ص: ١70‏ 
درس ششم اعجاز قرآن 
اشاره 


جنانكه در درس يبشين به اثبات رساندهايم» قرآن كلام الهى است نه قول بشر؛ زيرا بشر توان آوردن جنين كلماتى را ندارد. در 
تعقيب همان بحث در اين درس در صدد آنيم كه برخى از وجوه اعجاز قرآن را بررسى كنيم تا ازاين راه نيز ثابت كنيم كه قرآن 
تنها كلام الهى است و هيجكاه از فكر بشر نشأت نككرفته است و اساسا بشر قادر بر انجام جنين كارى نيست. مباحث اعجاز بايد در 
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دو قسمت مورد بررسى قرار كيرد: 
الف- اعجاز و مباحث مربوط به آن. 


ب- اعجاز قرآن و جوانب آن. 
الف - اعجاز و مباحث مربوط به آن 
اشاره 


در رابطه با اعجاز بايد جند مطلب مورد بررسى قرار كيرد: 
-١‏ معجزه جيست؟ 

؟- آيا اعجاز يعنى بر هم زدن قانون عليت؟ 

“- آيا اعجاز و خرق عادت به منزله تغيير در سنت الهى است؟ 
©- آيا معجزه ممكن است؟ 

ه- آيا معجزات علل طبيعى دارند؟ 

8#- فرق ميان معجزات و ساير خوارق عادات جيست؟ 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١١8‏ 


اينكك به طور اختصار اين مباحث مورد بررسى قرار مى كيرد و بقيه مباحث اعجاز به جاى خود موكول مىشود: 
١‏ - معجزه جيست؟ 


در رابطه با ماهيت و حقيقت اعجازء سخنان بسيارى كفته شده ولى به اختصار و واضح اينكه: اعجاز در لغت عرب به معناى به عجز 
در آوردن است (البته اين اصطلاح متكلمين در علم كلام است و كرنه قرآن از آن تعبير به «آيت» دارد) و در اصطلاح» كارى است 
خارق العاده كه مدعى مقام نبوت براى اثبات مدعاى خود مىآورد و مردم را به مقابله و معارضه دعوت مى كند و كسى را توان و 
ياراى انجام جنان كارى نيست. 

بادقت در اين تعريف» روشن مى شود كه «اعجازا» داراى شرايط و قيود ذيل است: 

الف- كارى است خارق العاده و كرنه كارهاى طبيعى هر جند بزركك بوده و از توان بشر خارج باشد همانند حركت خورشيد و ماه 
معجزه نيست. 

ب- كارى است توأم با دعوى نبوت؛ يعنى آورنده آن. آن را به عنوان يكك سند زنده براى صدق كفتار خود در دعوى رسالت از 
طرف خدا انجام مىدهد. 

ج- كارى است توأم با تحدى؛ يعنى آورنده معجزه تمام انسانها را به مقابله و معارضه دعوت مى كند كه اكر مى توانند متنك ان را 
بياورند. 

د- كارى است خارج از توانائى بشر؛ يعنى معجزه كارى است بكلى خارج از حدود توانايى نوع بشر و هيجكس حتى نوابغ جهان 
نمى توانند به اتكاى نيروى انسانى خويش همانند آن را بياورند. 

ه- مرحوم خواجه نصير الدين طوسى در كتاب تجريد الاعتقاد خود» قيد ينجمى را تحت عنوان «و مطابقة الدّعوى» اضافه كرده؛ 
مقصود از اين قيد اين است كه: كارى كه توسط مدعى مقام نبوت انجام مى كيرد بايد مطابق مدعاى او باشد مثلا مدعى نبوت 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ؟١١‏ از لاه7؟ 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١717‏ 

اكر كفت براى اثبات مدعاى خود كور را شفا مىدهم.ء بايد كور را شفا بخشدء اكر به جاى شفا دادن كور وقتى دست بر سر او 
كشيد فرضا كور نه تنها شفا نكرفته بلكه كر هم بشود» اين كار معجزه نخواهد بود. كرجه كارى خارق العاده است و از دست 
ديكران بر نمىآيد» مىكويند مسيلمه كذاب كه به دروغ ادعاى نبوت داشت وقتى شنيد كه بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم 
از آب جاه كم آبى در دهان مباركك كرده و سيس آن را در آن جاه ريخت و آب جاه زياد شدء كفت من هم جنين م ىكنم واو 
وقتى كه جنين كرد آب جاه كاملا خشكيد »)١١‏ تعبير (و مطابقة الدعوى» در عبارت خواجه. ناظر به همين شرط و نكته است. 


؟- آيا اعجاز يعنى بر هم زدن قانون عليت؟ 


در ياسخ اين يرسش و توضيح آن بايد بككوييم: ممكن است بعضيها معجزه را كارى بىعلت بدانند و بكويند: «معجزه يعنى آنجه كه 
بدون علت رخ مىدهد). اين تعريف يقينا نادرست و باطل است و از ناحيه مادى مسلكان كه منكر معجزهاند ارائه شده و سر زبانها 
افتاده است؛ زيرا كسانى كه طرفدار معجزه هستند مى خواهند آن را دليل بر جيزى بدانند (صدق ادعاى نبوت) و حال اينكه اكر 
معجزه بدون علت رخ داده باشد, دليل بر هيج امرى نخواهد بود. 

وانكهى با انكار اصل عليت ديكر هيج جيز حتى خدا را نمى توان در عالم اثبات كرد. يس اينكه معجزه را بر خلاف قانون عليت و يا 
استثنائى از آن قانون بدانيم صحيح نيست بلكه اصل عليت يكك اصل عقلى و غير قابل استثنا است لكن بايد توجه داشت كه معنا و 
مفهوم اصل عليت اين است كه هر جيزى علتى دارد اما اين سبب نمى شود كه علل منحصر شود در علل مادى و عادى شناخته شده 
به وسيله آزمايشهاى علمى؛ زيرا بسيارى از علل تا كنون شناخته نشده و ممككن است در آينده )١(‏ كاملء ابن اثير» ج ؟» ص 158. 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: ١58‏ 

شناخته شود به عنوان مثال اككر تا ديروز تنها آتش و خورشيد را كانون حرارت مىدانستيم به اين معنا نبود كه ممككن نيست در 
آينده كانونهاى ديكرى بر آن افزوده شود. 

بنايراين» همانطورى كه علل عادى منحصر در علل موجود شناخته شده نيست» همجنين علت منحصر در علل عادى نخواهد بود بلكه 
علل غير عادى كه خارق العاده نام دارد نيز مشمول قانون عليت است و نسبت به آن استثنا نخواهد بود» يس اعجاز بر اساس نظامى 
فوق طبيعى انجام مى كيرد؛ نه بر خلاف قانون عليت؛ زيرا كارى خارق العادهاى كه به دست نبيى از انبيا يا وليى از اولياى الهى انجام 
مى كيرد علت آن همان نفس قدسى آن شخصيت الهى است؛ جون بنا نيست كه علت» منحصر در علل مادى و عادى باشد. 

نتيجه اينكه: اعجاز نه تنها بر خلاف و ناقض قانون عليت نيست بلكه بر اساس اصل عليت و هماهنكك با آن است. 


'- آيا اعجاز و خرق عادت به منزله تغيير در سنت الهى است5 


در توضيح اين سؤال مى كوييم: ممكن است براى بعضيها شبهداى بيش آيد كه: 

سنت الهى براين جارى شده كه هر يديدهاى رااز راه علت خاصى به وجود بياورد (سنخيت) و طبق آيات كريمه قرآن» سنتهاى 
الهى» تغيير و تبديلى نخواهد داشت »)١1١‏ بنابراين» خرق عادت كه به منزله تغيير و تبديل در سنت الهى است به وسيله جنين آياتى 
فى عى انود ؟ 

در ياسخ كفته مىشود: اين سؤال نظير سؤال دوم است با اين تفاوت كه در آنجا صرفا از راه عقل» استدلال مى شد و در نتيجه به 
آيات قرآنى استناد شده است. و ياسخ آن اين است كه: انحصار اسباب و علل يديدهها در اسباب و علل عادى را يكى از )١(‏ سوره 
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اسراء» آيه /الاو سوره احزابء آيه 87 و سوره فاطرء آيه “1 و سوره فتح آآيه 77. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١:‏ ص: ١59‏ 

سنتهاى تغيير نايذير الهى شمردن» سخنى است بىدليل و نظير اين است كه كسى ادعا كند كه منحصر بودن علت حرارت در آاتش 
يكى از سنتهاى تغيير نايذير الهى است!!! و در برابر جنين ادعاهايى مى توان كفت كه: تعدد انواع علل براى انواع معلولها و جانشين 
شدن اسباب و علل غير عادى براى اسباب و علل عادى» امرى است كه هميشه در جهان وجود داشته و ازاين روى بايد آن را يكى 
از سنتهاى الهى به شمار آورد و منحصر شدن اسباب به اسباب عادى را تغييرى براى آن تلقى كرد كه در آيات كريمه قرآن» نفى 
شده أسدت. 

به هر حال» تفسير كردن آياتى كه دلالت بر نفى تغيير و تحول در سنتهاى الهى دارد» به صورتى كه جانشين نايذيرى اسباب عادى 
به عنوان يكى از سنتهاى تغيير نايذير به حساب آيدء تفسيرى بىدليل استء بلكه آيات فراوانى كه دلاللت بر وقوع معجزات و 
خوارق عادات دارد دليل محكمى بر عدم صحت اين تفسير مىباشد. تفسير صحيح آيات مزبور را بايد از كتب تفسير جستجو كرد 
و دراينجا به طور اجمال اشاره م ىكنيم كه اين دسته از آيات شريفه ناظر به نفى تخلف معلول از علت است نه نفى تعدد علت و 
جانشين شدن علت غير عادى نسبت به علت عادى بلكه شايد بتوان كفت كه قدر متيقن از مورد اين آيات» تأثير اسباب و علل غير 


عادى است. 
- آيا معجزه ممكن است؟ 


ياسخ اين سؤال تا حدودى از مطالب قبلى روشن شده است؛ يعنى اينكه معجزه ممكن است يا محال؟ بستكى به تعريف معجزه دارد 
كه ما آن را جككونه توجيه نماييم. 

اكر بكُوييم: معجزه يعنى كارى كه بدون علت تحقق يابد و بر خلاف سنت الهى باشد» بديهى است كه جنين كارى محال است و 
آنهايى هم كه معجزه را به كارى بى علت تعريف مى كردند مقصودشان همين بود كه اصل اعجاز را انكار نمايند» اما اكر اعجاز را 
كارى بر خلاف اصل عليت و سنت الهى ندانستيم بلكه صرفا كارى خارق 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١1١‏ ص: ١7١‏ 

العاده دانستيم كه علت آن عادى نبوده و احيانا براى توده مردم ناشناخته است و عامه مردم از آوردن جنان كارى عاجز بودندء قهرا 
كارى ممكن خواهد بود و كواه صادق ما براين مدعا وقوع معجزات در طول تاريخ به دست انبياى بزركك الهى و يذيرش آن در 


افياق :انيف 
- آيا معجزات علل طبيعى دارند؟ 


معمولا تصور مى كنند معجزه بايد يكك علت غير طبيعى داشته باشد؛ يعنى مستقيما و بدون هيج واسطداى از عامل ما وراى طبيعى 
سرجشمه بككيرد» در حالى كه جنين نيست» هيج مانعى ندارد كه معجزه داراى يكك سلسله علل طبيعى باشد اما با اين قيد كه 
دسترسى به آن علل طبيعى از عهده بشرى كه مرتبط به جهان ماوراى طبيعت نيست بيرون باشد» درست است كه آن علل طبيعى 
بالأدخره منتهى به ماوراى طبيعت مى شود همانطورى كه تمام حوادث جهان هستى به آن مبدأ بزركك باز مى كردد ولى در اينجا 
عامل نزديكك همان عامل طبيعى است. 


به عبارت ديكر: در مواردى كه معجزه داراى عللى طبيعى است علل مزبور حتما براى بشر عادى» حتى نوابغ دانشمندان» ناشناخته 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفمحه ١١8‏ از لامب 


است واز طريق علوم عادى كسى نمى تواند آن را بشناسد. بديهى است كه انجام جنين كارى (اكر جه عللى طبيعى دارد) معجزه 
محسوب مى شود و نشانه آن است كه انجام دهنده آن با مبدئى در ماوراى جهان طبيعت آشنايى دارد و اين علم و دانش را از آنجا 
دريافته استء به عنوان مثال: ممكن است معجزه ييامبرى اين باشد كه در هر ساعتى كه بخواهد دعا كند و باران بيايدء البته نزول 
باران معلول ابرهاء آن هم به نوبه خود معلول تابش آفتاب بر سطح اقيانوسها و حركات ابرها نيز معلول وزش بادها است و ... اينها 
همه يكك سلسله علل طبيعى و عادى است ولى دسترسى به عوامل ناشناختهاى كه جنبش ابرها و شرايط ريزش باران را در جو در 
كنترل اراده كسى در آورد مسلما جنبه عادى ندارد و از يكك رابطه ماوراى طبيعى حكايت مى كند. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١1١‏ ص: ١7١‏ 

منظور از ذكر اين مثال ساده اين است كه لزومى ندارد ما اصرار بورزيم معجزات نمى توانند علل طبيعى داشته باشند همانطور كه 
روى طرف مقابل آن هم نمى توان اصرار ورزيد؛ يعنى براى معجزات يكك سلسله علل مادى و طبيعى ناشناخته قائل شد؛ زيرا اين 
موضوع كرجه امر ممكنى است ولى دليلى هم بر لزوم آن نسبت به تمام معجزات در دست نداريم. 

البته بايد توجه داشت كه معجزه در هر دو صورت داراى يكك رشته شرايط مادى و طبيعى است (مانند مكان» زمان و مادهاى كه 
معجزه روى آن واقع مى شود) آرىء اكر نام اين شرايط را علل طبيعى بككذاريم دراين صورت بايد تصديق كنيم كه هر معجزهاى 


خالى از علل طبيعى نيست .)١١‏ 


#- فرق ميان معجزات و ساير خوارق عادات جيست؟ 
اشاره 


جنانكه در تعريف «معجزه) كفته شده: معجزه كارى است خارق العاده. اينكك سؤال اين است كه كار خارق العاده منحصر در اعجاز 
نيست و تنها به دست انبيا صادر نمىشود بلكه بسيارى هستند كه كارهاى خارق العاده از آنها صادر مى شود در حالى كه ييامبر 
نيستند» يس فرق ميان معجزات و ساير خوارق عادات جيست؟ 

در ياسخ اين يرسش كفته مىشود: امور خارق العاده را مىتوان به دو بخش كلى تقسيم كرد: يكى امورى كه هر جند اسباب و علل 
عادى ندارند» اما اسباب غير عادى آنها كما بيش در اختيار بشرء قرار مى كيرد و مى توان با آموزشها و تمرينهاى ويزهاى به آنها 
دست يافت مانند كارهاى مرتاضان. 

بخش ديكرء كارهاى خارق العادهاى است كه تحقق آنها مربوط به اذن خاص الهى است و اختيار آنها به دست افرادى كه ارتباط با 
خداى متعالى ندارند سيرده نمىشود و ازاين روى داراى دو ويزكى اساسى است: اولا- قابل تعليم و تعلم نيستء ثانيا- )١(‏ رهبران 
بزركك و مسئوليتهاى بزركتر» ص 178. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١77‏ 

تحت تأثير نيروى قويتر قرار نمى كيرد و مغلوب عامل ديكرى واقع نمىشود, اين كونه خوارق عادات» مخصوص بندكان بركزيده 
خداست و هركز در دام كمراهان و هوسبازان نمىافتدء البته مخصوص انبيا نيست بلكه كاهى ساير اولياى الهى همانند ائمه اطهار 
عليهم السلام نيز از اين كارها برخوردارند» كرجه در اصطلاح به آنها معجزه نمى كويند بلكه «كرامت» ناميده مى شود .0١١‏ 
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الف - معجزه قيد و شرط خاصى ندارد: 


كارهاى خارق العادهاى كه از مرتاضان و مانند آنها سر مىزند از جهات مختلفى محدود و داراى قيود و شرايط خاصى است در 
حالى كه معجزات جنين قيد و شرطى را ندارند. توضيح اينكه: از آنجا كه نيروى انسانى هر جه باشد محدود استء امورى هم كه 
متكى به آن است طبعا محدود خواهد بود. بنابراين» كارهاى خارق العادهاى كه صرفا متكى به نيروى انسانى است از هر جهت 
محدود مىباشد مثلا مرتاضان براى انجام كارهاى حيرت انككيز خود به تعليم و تعلم و تمرين و تربيت نيازمندند و تااين دوران را 
طى نكنند قادر به انجام كارى نخواهند بود, لذا شما هركز يكك «مرتاض مادر زاد» يبدا نمى كنيد. 

از طرف ديكر اين كونه افراد قادر به انجام هر نوع كارى نيستند» بلكه توانايى هر يكك محدود به امور معينى مىباشد لذا براى همه 
همان كارهاى معين را تكرار م ىكنند. و باز از طرف ديككرء مرتاضان و مانند آنها در هر شرايطى از زمان و مكان و با هر ابزارى 
قادر به انجام كارهاى خود نيستند» غالبا محتاج به ابزار معين و شرايط خاصى از نظر زمان و مكان يا ساير جهات هستند. 

در حالى كه معجزات بيامبران هيجيك از اين قيود و شرايط را ندارد و جون متكى به نيروى لا يزال و نامحدود خداست. ييامبر 
نيازمند به تعليم و تربيت و تمرين )١(‏ آموزش عقايد» آقاى مصباح يزدى, ج ١‏ و 5 ص 195. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١71‏ 

خاصى براى انجام معجزات نيست» حتى ممكن است مانند حضرت مسيح عليه السّ.لام در همان كاهواره با سخن كفتن شيرين و 
جذاب خود اعجاز كند. 

از سوى ديكر معجزات ييامبران بر محور موضوعات خاصى دور نمى زندء لذا كرارا اتفاق افتاده كه افراد حقيقتجو (نه لجوج و 
معاند) از يبامبران عصر خود معجزه خاصى مى خواستند» آنها هم از انجام آن سر باز نمىزدند» ولى غير ييامبران جنين نيستند و 
نمى توانند با هر ييشنهادى موافقت نمايند. 

از جهت ديكر: معجزات انبيا عليهم السّدلام نيازمند به ابزار و شرايط زمانى و مكانى خاصى نبوده است و خلاصه هيجكونه از آن 


محدوديتها و قيود و شرايط خاصى كه در كارهاى خارق العاده ديكران وجود دارد در معجزات آنها نيست .)١١‏ 
ب- خوارق عادات قدرت تحدى نداشته و قابل معارضه است: 


مرتاضان و مانند آنها در كارهاى خارق العاده خود جرئت تحدى و معارض طلبيدن را ندارند؛ زيرا ممكن است ديكرى نيز همانئد 
آن يا بهتر از آن را بياورد؛ زيرا قدرت او صرفا يكك قدرت انسانى است و مانند آن بسيارند» ولى معجزات انبيا قابل معارضه نيست 
جون متكى به يكك قدرت لا يزال و نامحدود استء لذا معجزات انبيا همراه با تحدىء انجام مى كيرد و اين جرئت را دارند كه به 
همه جهانيان خطاب كنند اكر مى توانيد مثل آن را بياوريد. 


يعنى هنكامى كه با آنها در يكك ميدان وارد شود شكست مىخوردء جنانكه سحره فرعون در برابر موساى كليم عليه السّلام شكست 
خورده وابه عجز خود اعتراف نموده و به او ايمان آوردندء اما معجزه جون متكى به قدرت لا يزال الهى است غير قابل شكست 


است. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ١8١‏ از لامب 


راه ديكرى كه مىتوان بدان وسيله» معجزات را از ساير خوارق عادات بشرى شناختء مطالعه در وضع )١(‏ رهبران بز ركك و 
مسئوليتهاى بزركتره ص /157. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١76‏ 

كردار و صفات آورند كان آنهاست. 

كسى كه دست به كارهاى خارق عادتى مانند اعمال مرتاضان و ساحران و كاهنان مى زند مسلما داراى يكك هدف عالى و روحيه و 
صفات ممتاز نيست؛ زيرا اين كونه كارها را معمولا براى يكى از جند منظور ذيل انجام مىدهند: 

الف- س ركرمى و كسب درآمد از اين راه. 

ب- اغفال مردم ساده لوح. 

ج- كسب شهرت و مانند آن. 

اينكه مى كوييم انجام اين كونه كارها حتما براى يكى از مقاصد فوق است به اين دليل است كه اين كارها از قبيل كارهاى مفيد 
علمى و تربيتى» توليدى» صنعتى و خلاصه كارهاى مثبت نيست كه كسى بخاطر يكك هدف عالى مانند خدمت به اجتماع دنبال آن 
برود. 

بنابراين» مرتاضى كه عمر خود را صرف فرا كرفتن و تمرين جنين كارهايى مى كند مسلم از يكك روح عالى و صفات برجسته و 
ممتاز برخوردار نخواهد بود لذا ديده مى شود كه همواره افراد كم مايه» بيسواد و ضعيف كرد اين كونه كارهاى مى كردند» ه ركز 
شنيده نشده كه يكك دانشمند بزركك و يا يكك فيلسوف متفكرىء دنبال اين كونه كارها باشد. 

مطالعه در سوابق زندكى اين كونه اشخاص و جكونكى بهره بردارى از كارهاى خوارق عاداتى كه انجام مىدهندء با در نظر كرفتن 
طرز اخلاق و رفتار آنها در اجتماع» مىتواند راهنماى خوبى براى بى بردن به وضع آنها باشد و هدف اصلى و نهايى آنها را روشن 
سازد. 

تفاوت اساسى انبيا و معجزاتشان با اين كونه اشخاص و كارهايشان خيلى واضح استه انبيا داراى هدف عالى تربيتى بودهاند و 
معجزاتى كه مى آوردند به همين منظور يعنى براى راهنمايى و هدايت نوع بشر و اجراى برنامههاى اصلاحى بوده و هيجكونه قصد 
اغفال و سوء استفاده و كسب شهرت و امثال آن را نداشتهاند. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١70‏ 

اين هدف مقدس از لابلاع اعمال و جكونكى سلوك آنها با مردم و سوابق زندكى آنهاء به خصوص در طرز بهره بردارى از 
معجزاتى كه انجام مى دادند كاملا مشخص مى شود. 

در رابطه با اعجاز مباحث ديكرى قابل طرح است لكن جون اساس بحث ما در اعجاز قرآن است به همين مقدار اكتفا مىكنيم و 


طالبين به كتبى كه در رابطه با معجزات و اثبات رسالت انبيا نوشته شده مراجعه نمايند. 
ب- اعجاز قرآن و جوانب آن 
اشاره 


از ميان معجزات بى شمار و خارق عاداتى كه از بيامبر اسلام صلَى الله عليه و آله و سلم صادر شده تنها قرآن سند زنده و حقانيت 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه الا١‏ از لامب 


آن حضرت معرفى مىشود؛ همه مى كويند: كتابى است فوق افكار بشرء كسى نتوانسته تا كنون كتابى همانند آن را بياورد اين 
كتاب يكك معجزه بز ركك آسمانى است. 

علت اينكه قرآن را به عنوان سند زنده حقانيت بيامبر اسلام صلَى الله عليه و آله و سلّم و معجزه بزركك او از ميان تمام معجزاتش 
العقاي كريزواتك ابد انيت كد 


اولا- قرآن معجزهاى است كويا: 


زيرا ييامبران بيشين مىبايست همراه معجزات خود باشند و براى اثبات اعجاز آنها مخالفان را دعوت به مقابله به مثل كنند كه در 
حقيقت معجزات آنها خود زبان نداشت و كفتار ييامبران آن را تكميل م ىكردء اين كفته در مورد معجزات ديككر ييامبر اسلام غير از 
قرآن نيز صادق است,. ولى قرآن يكك معجزه كوياست نيازى به معرفى ندارد. خودش به سوى خود دعوت م ىكندء مخالفان را به 
مبارزه مى خواند» محكوم مى سازد و از ميدان مبارزه يبروز بيرون مىآيدء لذا يس از وفات بيامبر اسلام صِلَى الله عليه و آله وسلم 


همانند زمان حيات او به دعوت خود ادامه مىدهد؛ هم دين است و هم معجزه براى اثبات آنء هم قانون است و هم سند صحت آن. 
ثانيا-- قرآن معجزهاى جاودانى و جهانى است: 


زيرا مرز «زمان و مكان» را درهم شكسته و ما فوق زمان و مكان قرار كرفته استء بخاطر اينكه معجزات بيامبران 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج١»‏ ص: ١78‏ 

كذشته و حتى معجزات غير قرآنى خود بيامبر اسلام صلَى الله عليه و آله و سلّم روى نوار معينى از زمان ودر نقطه مشخصى از 
مكان و در برابر عده خاصى صورت كرفته است؛ يعنى سخن كفتن نوزاد مريم عليه السّ.لام و زنده كردن مردكان و مانند آن در 
زمان و مكان و در برابر اشخاص معينى بوده و جنانكه مىدانيم امورى كه رنكك زمان و مكان به خود كرفته باشند» به همان نسبت 
كه از آنها دورتر شويم» حقيقت آنها كم رنكتر جلوه مى كند و كهنه مىكرددء اين از خواص حوادث زمانى است. 

ولى قرآن بستكّى به زمان و مكان ندارد» همجنان به همان قيافهاى كه در هزار و جهارصد سال قبل در محيط تاريكك حجاز تجلى 
كردء امروز بر ما تجلى مى كندء» بلكه ككذشت زمان و يبشرفت علم و دانش به ما امكاناتى داده كه بتوانيم استفاده بيشترى از آن 
نسبت به مردم اعصار كذشته بنماييم» يياداست كه هر جه رنكك زمان و مكان به خود نككيرد تا ابد و در سراسر جهان ييش خواهد 


رفت. و بديهى است يكك دين جهانى و جاودانى بايد يكك سند حقانيت جهانى و جاودانى هم در اختيار داشته باشد. 
وثالثا- قرآن معجزهاى روحانى است: 


بخاطر اينكه امور خارق العادهاى كه از ييامبران خدا قبل از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلّم به عنوان كواه صدق كفتار آنها 
ديده شده. همه جنبه جسمانى داشته است» شفاى بيماران غير قابل علا-ج» زنده كردن مردكان» سخن كفتن كودكك نوزاد در 
كهواره و ... همه جنبه جسمى دارند يعنى جشم و كوش انسان را تسخير م ىكنندء ولى الفاظ قرآن كه از همين حروف و كلمات 
معمولى تركيب يافته آنجنان معانى بزركك در بر دارد كه در اعماق دل و جان انسان نفوذ م ىكندء روح او را مملو از اعجاب و 
تحسين مىسازد و افكار و عقول را در برابر خود وادار به تعظيم م ىكند» معجزهاى است كه تنها با مغزها و انديشهها و ارواح انسانها 
سر و كار دارد» برترى جنين معجزهاى بر معجزات جسمانى احتياج به توضيح ندارد )١( .)2١١‏ تفسير نمونه» ج ١‏ ص 87- 6 
درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج١»‏ ص: ١1/‏ 
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وجوه اعجاز قرآن 


اشاره 


از يكك نظر مى توان اعجاز قرآن را به دو جنبه لفظى و معنوى تقسيم كرد, اعجاز لفظى يعنى جنبه هنر و زيبايى آن و اعجاز معنوى» 
جنبه فكرى و علمى آن است؛ زيرا مقوله هنر و زيبايى غير از مقوله علم و تفكر استء زيبايى مربوط به فن است ولى علم مربوط به 
كشفء علم يعنى آنجه كه حقيقتى را براى انسان كشف مى كند ولى زيبايى و جمال يعنى جيزى كه يكك موضوع جميل و زيبايى را 
به وجود مى آورد. 

قرآن به اتفاق نظر هر كس كه سخن شناس است و اندكى با زبان قرآن آشنايى دارد» حتى فرنكيها كه با زبان عربى آشنايى بيدا 
كردهاند؛ تصديق كردهاند كه از جنبه فصاحت و بلاغت و زيبايى سخن بىنظير استء جرا كه قرآن از سبكك مخصوصى برخوردار 
استء نه نثر است و نه شعرء در صورتى كه همه سخنها يا نثر است و يا شعرء «اما شعر نيست» به دليل اينكه وزن و قافيه كه در شعر 
كهن از يايهدهاى اصيل شعر محسوب مى شد ندارد؛ و علاوه بر وزن و قافيه از ركن ديككر شعر كه تخيل است هيج استفاده نكرده 
بلكه مطالب را بدون هيجكونه تخيل بيان نموده است. 

مراد از تخيلاءت همان تشبيهات مبالغه آميزى است كه در اشعار آورده مىشود تا آنجا كه كفته شده «أحسن الشّعر أكذبه)» يعنى 
بهترين شعرها دروغترين آنهاست؛ جون هر جه دروغتر باشد قشنككتر مى شود مثل شعر اين شاعر: 

يارب جه جشمهاى است محبت كه من از آن* يكك قطره آب خوردم و دريا كريستم طوفان نوح زنده شد از آب جشم من با 
آنكه در غمت به مدارا كريستم جنانكه ملاحظه مى كنيد اين شعرء به همان نسبت كه دروغ است شيرين استء قرآن اساسا خود 
مسائل معنوى را در نهايت روانى و با جذابيت خاصى طرح مىنمايد و نيازى به تشبيهات دروغ ندارد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١؛‏ ص: ١7/7‏ 

«واما نثر نيست» به جهت اينكه هيج نثرى آهنكك بردار نيست و قرآن عجيب آهنكين استء آيا تا كنون ديدهايد كه يكك كتاب 
ذينى يا غير دياق را بنوان با مكاي متلق خواتد؟ تنها كتاى كه مىتوان آن .را با اهكف قراقت كرد قرآن است» آيات مخكتلف 
قرآن آهنكهاى مختلف مىيذيرد؛ يعنى آهنكهاى مختلف متناسب با معانى آيات است مثلا اكر تخويف بكند آهنككى مى يذيرد كه 
ذل .را تكان ذادة و بترساند:و آياث تشويقى اشكى فى يديرد كه آرامش شد 

به هر حال قرآن كريم از جهات مختلف واز جنبههاى كوناكون معجزه است كه در رابطه با اعجاز قرآن و جهات مختلف آن 
كتابهاى بسيار نوشته شده و هر مؤلفى در تأليفش (كه بعضيها تماما در رابطه با اعجاز قرآن است و بعضى ديكر بخشى از مباحث 
آن كتاب به اعجاز قرآن اختصاص يافته است) تا جايى كه امكان بحث اعجاز بود در آن رابطه بحث كرده استء در عين اينكه 
كتب بى شمارى در اين رابطه تأليف شده. هنوز تمام جنبههاى اعجاز قرآن بررسى نشده است. 

واه الغبير شيك عق قرآن .دو اين راسنا (هماشد يقيه ابغاذ آن) اذا نشد اسكه ويقيتاعا زكر ابن توشتار كدر حك ركه درس 
است نخواهيم توانست حق اين مهم را ادا كنيم ولى از باب اينكه: 

آب دريا رااكر نتوان كشيد هم به قدر تشنككى بايد جشيد 

به كوشهاى از جنبههاى اعجاز اشاره مى كنيم .)١١‏ 

بعضى از جنبههاى اعجاز قرآن در درس بيشين مورد بررسى قرار كرفت از قبيل: )١(‏ براى 1 كاهى بيشتر به جنبههاى اعجاز قرآن به 
اين كتابها مراجعه كنيد: الميزان» ج ١‏ تفسير نمونه» ج ١‏ و البيان» آيت الله خويى» و معجزه بزركك. محمد ابو زهره» ترجمه محمود 


ذبيحى» و معارف اسلامى ؟» و وحى ونبوت و آشنايى با قرآن» شهيد مطهرى, و اعجاز القرآن» رافعى» و اسرار البلاغه و دلائل 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه طائاا از لامب 


الاعجاز» عبد القاهر جرجانىء و رهبران بزركك و مستئوليتهاى بزركترء آقاى مكارم شيرازى» و شناخت قرآن» دزفولى و آموزش 
عقايد آقاى مصباح يزدى» درس سى و دوم, و التمهيد فى علوم القرآن». محمد هادى معرفتء ج 5؛ و اتقان» سيوطىء ج 7 ص 
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و برهان» زركشىء ج ؟, و بحارء ج /1١ء‏ ص 184- 5718. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١79‏ 

تحدى به مثل» تحدى به آورنده آن» تحدى از جهت هماهنكى و عدم اختلاف و ... 

وو به جنبههاى ديكر آن به اختصار در اين درس خواهيم يرداخت و آنها عبارتند از: 

الف- اعجاز قرآن از نظر فصاحت و بلاغت. 

ب- اعجاز قرآن از نظر علو معنا و محتوا. 

ج- اعجاز قرآن از نظر جاذبه و دلربايى. 

د- اعجاز قرآن از نظر اخبار به غيب. 


ه- اعجاز قرآن از نظر وسعت معارف. 
الف - اعجاز قرآن از نظر فصاحت و بلاغت 
اشاره 


قرآن به زبان عربى نازل شده است و مانند ساير كفتارهاى عربى يا غير عربى ديككرء از كلمات و كلمات آن نيز از حروف معين و 
مشخصى ساخته شده است كه در اختيار بشر قرار دارد» ولى حككونه است كه بشر نمى تواند مانند آن را بياورد» همانند يكك كياه كه 
مواد تركيبى و فرمول تركيب آن مشخص شده است ولى بشر نمى تواند از تركيب همان مواد با همان فرمول معين كياه زنده را 
بسازد. 

هندسه كلمات قرآن. بى نظير است نه كسى توانسته كلمات قرآن را بدون آنكه به زيباييهاى آن لطمه وارد كند يس و بيش كند و 
نه كسى توانسته است مانند آن را بياورد» اسلوب قرآن نه سابقه دارد و نه لاحقه؛ يعنى نه قبلا كسى با اين سبكك سخن كفته است و 
نه بعدا كسى توانسته است با آن رقابت و يا از آن تقليد كند. قرآن از انسجام و آهنكك ويزهاى برخوردار است كه در هيج نثرى تا 
كنون ديده نشده است و هيج نثرى مانند قرآن» يذيرش آهنككهاى متناسب با عوالم معنوى را ندارد .)١١‏ 

«عبد القاهر جرجانى» مبتكر علوم بلاغت, علم معانى و بيان را براى دركك اعجاز قرآن بنا نهاد و به همين منظور دو كتاب «اسرار 
البلاغه و دلائل الاعجاز» را به نكارش )١(‏ معارف اسلامى» -١‏ اء ص 1287. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج1١‏ ص: ١5١‏ 

در آورد. 

رافعى در كتاب اعجاز القرآن خود بلاغت قرآن را مورد سنجش قرار داده استء از جمله سخنان او در اين رابطه جنين است: 
«فصاحت قرآنء فوق فصاحتهاى فنى است كه علوم بلا-غتى از آن كفتكو م ىكند. حقيقت اعجاز قرآن يكى از اصول لا- ينحل و 
مطالب مرموز تاريخ است كه تا كنون هيج كس كاملا به كشف آن موفق نككشته است ...). 


«در طول روزكارء عقول بشرى بر قرآن برترى نيافته و يبوسته آراء و افكار انسانى نسبت به آن يست و ناجيز به شمار مىآيد واين 
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خود بهترين وجه براى اعجاز آن است). 

«يكانه مبتّن اهميت اصول بيانى قرآن» همانا دقت نظر در حقيقت معنى و ارتباط آن با سياق الفاظ ديكر از اشتباه و نظائر آن است .. 
و نظر در وجوهى كه به مناسبت آنها الفاظ انتخاب شده است و همجنين نظر در روابط الفاظ و معانى و حروف و صيغ و تناسب 
آنها با ويكيهاى صوتى و موقعيت آن در دلالت وضعى و توجه به سياق كلام ووجه حذف وايجاز و تكرار و جز اينها كه همه 
آنها به بهترين وجه در قرآن رعايت شده است و بدون هيجكونه تصنع و تكلف جنان است كه همه آن در يكك قالب ريخته شده 
است واين نكات به آن درجداى كه در قرآن است در بلاغت انسانى بيدا نمىشود ...). 

«هر كدام از كلمات قرآنء داراى روحى متناسب با حالات تركيب و با نظم و روش كلام است كه در تركيبات ديككران وجود ندارد 
واز آن روح جز اعجاز نمىتوان تعبير كردا. 

«هر كاه عبارات قرآن تبديل به عبارات ديكر شود در حكم ترجمه محسوب مىشود؛ هر قدر در كلمات فصحا تفحص كنيم؛ 
تركيبى كه قابل مقايسه با قرآن باشد يافت نمىشود و به خوبى واضح است كه از صنع انسانى است و داراى طراوت كلام الهى 
نيست و در مقايسه با قرآن انحطاط آن معلوم مىشود, (يايان كلام رافعى در 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١1١‏ ص: ١5١‏ 

اعجاز القرآن). 


كواهى ديكران درباره قرآن 


نه تنها دانشمندان اسلامى در رابطه با عظمت و اعجاز قرآن سخن كفتهاند» ديكران نيز در اين باره داد سخن داده و قرآن را فوق 
دركك و فكر بشر معرفى كرده و بشر را ناتوان از آوردن مثل آن دانستهاند» به عنوان نمونه به سخن بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 

-١‏ ابو العلاء معرى (متهم مبارزه با قرآن) مى كويد: «اين سخن در ميان همه مردم اعم از مسلمان و غير مسلمان مورد اتفاق است كه 
كتابى كه محمد صلى الله عليه و آله و سلم آورده استء عقلها را در برابر خود مغلوب ساخت و تا كنون كسى نتوانسته است مانئد 
آن را بياورد. سبكك اين كتاب با هيجيكك از سبكهاى معمول ميان عرب اعم از خطابه» رجزء شعر و سجع كاهنان شباهت ندارد. 
امتياز و جاذبه اين كتاب بقدرى است كه اكر يكك آيه از آن در ميان كلمات ديكران قرار كيرد همجون ستارهاى فروزان در شب 
تاريكك مى د رخشد) .)١١‏ 

"- وليد بن مغيره مخزومى؛ مردى كه به حسن تدبير و فكر سائب شهرت داشت و براى حل مشكلات اجتماعى از فكر و تدبير او در 
زمان جاهليت استفاده مىكردند و به همين جهت او را «ريحانه قريش» مىنامند» يس از اينكه جند آيه از اول سوره غافر را از ييغمبر 
صلَى الله عليه و آله و سلّم شنيد به محفلى از طايفه بنى مخزوم حاضر شد و جنين كفت: 

«به خدا سوكند از محمد صِلَى اللّه عليه و آله و سلّم سخنى شنيدم كه نه شباهت به كفتار انسانها دارد و نه يريان ... «و إن له لحلاوة 
و إِنْ عليه لطلاوة و إن أعلاه لمثمر و إِنَ أسفله لمغدق و إِنْه ليعلوا و لا يعلى عليه )١( .)7١‏ تفسير نمونه» ج »١‏ ص 3١‏ به نقل از قرآن 
و آخرين بيامبر. 

(؟) مجمع البيان» ج ٠١‏ سوره مدثر و سيره ابن هشام؛ ج ١‏ ص 188. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١57‏ 

يعنى: «كفتار او شيرينى خاصى و زيبايى مخصوصى دارد, بالاى آن (همجون شاخههاى درختان تنومند) ير ثمر و يايين آن (مانند 


ريشههاى درختان كهن) ير مايه استء كفتارى است كه بر هر جيز بيروز مى شود و جيزى بر آن بيروز نخواهد شدا. 
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*- «كارلايل» مورخ و دانشمند معروف انككليسى درباره قرآن مى كويد: «اككر يكك بار به اين كتاب مقدس نظر افكنيم حقايق برجسته 
و خصائص اسرار وجودء طورى در مضامين جوهرى آن يرورش يافته كه عظمت و حقيقت قرآن به خوبى از آنها نمايان مى كردد و 
اين خود مزيت بزركى است كه فقط به قرآن اختصاص يافته و در هيج كتاب علمى و سياسى و اقتصادى ديكر ديده نمىشود. بلى 
خواندن برخى از كتابها تأثيرات عميقى در ذهن مى كذارد ولى هركز با تأثير قرآن قابل مقايسه نيستء از اين جهت بايستى كفت: 
مزاياى اوليه قرآن و اركان اساسى آن مربوط به حقيقت و احساسات ياك و عناوين برجسته مسائل و مضامين مهم آن است كه 
هيجكونه شكك و ترديد در آنها راه نيافته و يايان تمام فضائلى را كه موجد تكامل و سعادت بشرى است در بر داشته و آنها را به 
خوبى نشان مى دهد) .)١9‏ 

؟- «جان ديون يورت» مؤلف كتاب «عذر تقصير به بيشكاه محمد صلَى الله عليه و آله و سلم و قرآن» »)7١‏ مىنويسد: «قرآن به 
اندازهاى از نقائص مبرا و منزه است كه نيازمند كوجكترين تصحيح و اصلاحى نيست و ممكن است از اول تا به آخر آن خوانده 
شود بدون اينكه انسان كمترين ناراحتى از آن احساس كندا). 

و بازاو مىنويسد: «و همه اين معنا را قبول دارند كه قرآن با بليغ ترين و فصيح ترين لسان و به لهجه قبيله قريش كه نجيب ترين و 
مؤدب ترين عربها هستند نازل شده است ... و مملو از درخشندهترين اشكال و محكمترين تشبيهات است ...) "0. )١(‏ تفسير نمونه. 
اج ١‏ ص 1١‏ به نقل از مقدمه كتاب سازمانهاى تمدن اميراطورى اسلام. 

.١373١ ص‎ )( 

(') همان مدركك صفحه .5١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١17‏ 

«ركوته شاعر و ذاتشستد المعاتى هى كويد دقرآن اثريى اسث كه به واسطه سكي غيبارث أن عوائئدة دن بادى آمر وفيده مى شود 
و سيس مفتون جاذبه آن مى كردد و بالأخره بىاختيار مجذوب زيباييهاى متعدد آن مىشود) .)١١‏ 

و ذو حائ ذيكر فى كويد اسالياندرازئ كشيفان از غندا من خبر ما رااذى تردق حقايق قرآنمقسن وعظيك اورتده أن 
محمد صِلَى الله عليه و آله و سلم دور نكاه داشتهاند؛ اما هر قدر كه ما قدم در جاده علم و دانش كذارده باشيم يردههاى جهل و 
تعصب نابجا از بين مى رود و به زودى اين كتاب توصيف نايذير (قرآن) عالم را به خود جلب نموده و تأثير عميقى در علم و دانش 
جهان كرده؛ عاقبت محور افكار مردم جهان مى كرددا. 

و هم او مى كويد: «ما در ابتدا از قرآن رو كردان بوديم اما طولى نكشيد كه اين كتاب توجه ما را به خود جلب نمود وما را دجار 
حيرت ساخت تا آنجا كه در برابر اصول و قوانين علمى و بزركك آن سر تسليم فرود آورديم). 

*- «ويل دورانت» مورخ معروف مى كويد: «قرآن در مسلمانان آنجنان عزت نفس و عدالت و تقوايى به وجود آورده كه در هيج 
يك از مناطق جهان ... شبيه و نظير نداشته است». 

سخنانى كه دانشمندان غير مسلمان در رابطه با قرآن كفتهاند بسيار است و ما را ياراى نقل همه آنها نيست در اين مختصر به همين 


جند فراز سنده مى كنيم. 
آيا كسى به معارضه با قرآن برخاسته است؟ 


تاريخ به خوبى نشان مىدهد كه اعراب اصيل و خالص زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از نظر سخن سرايى و نكته سنجى و 


ريزه كاريهاى ادبى به جايى رسيده بودند كه بىسابقه بود» به طورى كه نسلهاى بعد هم نتوانستهاند قدم در جاى قدم آنها بككذارند 
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)١(‏ از كتاب عذر تقصير به بيشكاه محمد و قرآن. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج1١‏ ص: ١5‏ 

و مىتوان كفت در فصاحت و بلاغت و محسنات كلام؛ به آخرين درجات كمال رسيده بودند. 

قرآن كريم در اين يكانه صفت كه عرب جاهلى به آن مىنازيد با آنها به معارضه برخاست و غرور آنها را تحريكك كرد تا آن حد 
كه درهم ريختن اساس عقايد دينى آنها را منوط به آن كرد كه آنان قدرت آوردن مثل قرآن را ندارند ولى قريش و ساير اعراب 
در برابر دعوت قرآن به معارضه: 

وَإِنْ كنت فى رَيْبِ مما ترَّلنَا على عد دنا كَأنُوا بسُورَةْ مِنْ مله ... 1١‏ ياسخى جز عجز و ناتوانى نداشتند لذا ميدان را خالى كرده و يا 
به فرار نهادند جنانكه قرآن كريم نقل مى كند: 

ألا نه يون صُدُورَهْع ليستخفوا مثه ألاحِين يَستَفْتُونَ ابه يلم ما يرون و ما يُعِلُِونَ «1. 

يعنى: «آنها دلهاى خود را از قرآن بر مى كرداندند تااز آن خود را ينهان دارند» بدانيد آنككاه كه آنها سر در جامه فرو مىبرند» نخدا 
مىداند آن را ينهان مىدارند و آن را كه آشكار مىسازند). 

تا جايى كه تاريخ نشان مىدهد كمتر افرادى حاضر به معارضه با قرآن شدند و آنهايى هم كه به معارضه با قرآن برخاستهاند عرض 
خود بردند و زحمت مسلمين را روا داشتند. در تاريخ نام بعضيها كه احتمالا يا يقينا به معارضه با قرآن برخاسته بودند» برده شده كه 
آنها يس از اقدام به اين كارء بعضيها به عجز خود اعتراف نموده و بعضى ديكر نيز كلماتى را كه حقا مايه رسوايى خودشان بود سر 
هم كرده و به عنوان همانند قرآن عرضه نمودند كه هر انسان صاحب فنى مىداند آن جملاءت جز اينكه ماهيت كوينده آنها را 
روشق ساد جر د يكرى را نشان تنى دهد: )سور قرف آيد 5 

(0) سوره هودء آيه 0. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١58‏ 

الف- در تاريخ نام عبد الله بن مقفّع؛ ابو شاكر ديصانى» عبد الكريم بن ابى العوجا و عبد الملكك بصرى و متنبى احمد بن حسين 
كوفى و ابو العلا معرّى و مسيلمه كذاب و ... 1١‏ را بردهاند كه اينها در مقام معارضه با قرآن بر آمده بودند كه احيانا ممكن است 
اين نسبت به بعضيها صحيح نباشد, به هر حال كفته شد كه جهار نفر اول (عبد الله بن مقفع» ابو شاكر ديصانى, عبد الكريم بن ابى 
العوجا و عبد الملكك بصرى) كه از ماديين عرب بودند سالى در مسجد الحرام كرد آمده و در مورد حج و اسلام و ييامبر» سخن 
مى كفتند و ناراحتى خود را در نيرومندى اسلام و مسلمانان بازكو مى كردند» سيس به اتفاق آرا تصميم كرفتند با قرآن كه اساس و 
محور اسلام استء معارضه كنندء هر يكك از آنها تعهد نمودند كه تا يكك سالء ربع قرآن را مورد نقض قرار دهند» سال ديكر كه 
در موسم حج به همديكر رسيدند واز عملكرد همديكر جويا شدند هر كدام آيهاى را ذكر كردند كه آنها را به حيرت انداخته بود 
و به زانو در آورده و آنها رااز معارضه با قرآن منصرف كرده بود: ابن ابى العوجا كفت آيه: 

لَوْ كان فيهما آلِهَة إَِا الله لَمَسَدَنا «7)» مرا به حيرت انداخته است. 

فيكرع ابيا انها اللاي شموضيع 2 'كاسقيقن 21 إن اللزيق اذكوة عن وكالله ان يترا حياط ب ارا عواسو كنك اين يدها 
متحير ساخته و به خود مشغول كرده است. 1 

موي كفكة ايديا أرعن الى نمافك و يااعماة اثلى «##جتان مرا مسن كرد كدديه ةد رك ترسيدواد 

بعهارمى اظهاز داشت هن دو آلية: كلما اك أشواهثة كلصوا تيك ذه معحير (1) السمهييد فى علوم القرآذه ع از صن /الالاد و١‏ را 
ملاحظه نمابيد. 


( سور الاي 41 
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002 سوره حج. آيه 7/. 

(6) سوره هودء آيه 88. 

(ه) سوره يوسفء آيه .6٠١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج1١‏ ص: ١58‏ 

ماندهام» بلغت توأم با ايجاز اين آيه مرا جنان در تفكر فرو برد كه به ديكر آيات نيرداختهام در اين هنكام كه آنان به عجز و 
ناتوانى خود اعتراف مىكردند امام صادق عليه السّ.لام از كنار آنها عبور مى كرد اين آيه را تلاوت كرد: قَلَ لَئْن اجْتَمَعَتٍِ الْإِنْسٌ و 
الْجنٌ عَلى أن يأنُوا مث هذًا الْوآنِ لا بَأنُونَ بده وَلَوْ كان بَعْضّهُمْ لبغض طَهيراً .٠١‏ 

تسييليه تقاف از تردم ويساية لتر بسار عه رارق بركتاسهه ويه اضطلاع اناق را أورذه نانيك كداضاة اوقل الباعرء 
دارد» در عين حال بد نيست جند جمله از آنها را كه زنندكَى كمترى دارد در اينجا بياوريم: 

-١‏ در برابر سوره «الذاريات»» اين جملدها را آورده است: 

وو الستوات نذوا و الساصدات عبد )1 الذارياك قييهاا بو سات علضاا بو الماستاى عات ى اليا وات توا و«القازدات رذ اا 
اللاقمات لقما! إهالةُ و سمنا!) .)5١‏ 

يعنى: «قسم به دهقانان و كشاورزان! قسم به درو كنند كان! قسم به جدا كنند كان كندم از كاه! قسم به خمير كنندكان! قسم به يخت 
كنند كان نان! قسم به تريد كنندكان! قسم به افرادى كه لقمهدهاى جرب و نرم بر مى دارند!!). 

1- ايا ضفدع بنت ضفدعين! نقى ما تنقين! نصفكك فى الماء و نصفكك فى الطين! لا الماء تكدّرين و لا الشَّاربٍ تمنعين!) 9”. 

يعنى: «أى قورباغه دختر قورباغه! آنجه مىخواهى صدا كن! نيمى از تو در آب و نيم ديكر در كل است! نه آب را كل آلود 
مىكنى و نه كسى را از خوردن آب جلو كيرى مىنمايى!!). 

و عباراتى هم در الميزان و التمهيد فى علوم القرآنء نقل شده كه نيازى به ذكر اين )١(‏ سوره اسراءء آيه 8ى براى آكاهى بيشتر به 
اين داستان» رجوع كنيد به احتجاج طبرسى» ج 'ء ص 187 و بحارء ج /ااء ص 1١1‏ و التمهيد» ج 5 ص .78٠‏ 

(؟) اعجاز القرآن» رافعى. 

(9) قرآن و آخرين ييامبر» و تفسير نمونه» ج ١‏ ص 4 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١17‏ 

اضافات نيست .)١١‏ 

با مراجعه به تاريخ و روشن شدن اين جهت كه در طول تاريخ, تعداد افرادى كه به معارضه با قرآن برخاستهاند به عدد انكشتان 
نمىرسدء معلوم مى شود كه مخالفين با همه عنادى كه به اسلام داشتند» قادر بر آوردن مثل قرآن نبودند و كرنه اقدام مىكردند؛ 
زيرا اين كار آسانترين و كم هزينهترين كار براى مبارزه با اسلام است. در قرون اخير نيز استعمار كران غرب براى تضعيف مقام 
قرآن تلاشها كردهاند و مى كنند و مدعيان دروغين ييروى حضرت مسيح عليه السلام براى يايين آوردن عظمت اسلام در هر سال و 
هر ماه اموال كَرْافى خرج مى كنند» سياستبازان و كردانند كان سياست جهان, قرنهاست كه براى زير سلطه در آوردن كشورهاى 
اسلامى و جياول ثروت آنها به طور آشكار و نهان با قرآن مبارزه مىكنندء ولى هيجككاه به خود اجازه ندادهاند كه هيأتى از 
سخنوران جهان را تشكيل دهند كه بتوانند به نداى تحدى قرآن ياسخ دهند و يا لا اقل يكك سوره مثل قرآن را بياورند و به جهانيان 
عرضه نمايند, با اينكه اين كار اكر براى بشر ميسر بود براى آنها سهلترين و كمخرجترين كارها بود؛ زيرا اين كار به مراتب از ايجاد 
اديان مصنوعى از قبيل» بهاييكرىء بابيكرى و قاديانيكرى آسانتر است. 

اعجاز قرآن به كونهاى است كه حتى كلام ييامبر و امير المؤمنين عليهما السّ.لام كه سر آمد فصحا و بلغاء بودند همانند آن نخواهد 
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بود. 
ب- اعجاز قرآن از نظر علو معنا و محتوا 


بررسى محتواى قرآن و فهم آن به كستردكى همه جهان است: 

وَلَوْأَنَّ ما فى الأَرْض مِن شَجَرَةٍ أقْلامُ وَ الخ بَمَدهُ مِنْ بَغده سبِعَةُ أنخر ما نَفِدَتُْ كلماتُ الل إِنَّ اله عَزِيرٌ حكيمٌ .01١‏ (1) الميزان» ج 
١‏ ص 27 و التمهيد. ج 5 ص 7718 به بعد. 

(0) سوره لقمان» آيه /ا3. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١50‏ 

يعنى: «اكر تمامى درخت روى زمين قلم شود و آب دريا به اضافه هفت درياى ديكر مدادكار كردد. باز نككارش كلمات خدا ناتمام 
بماند» همانا خدا را اقتدار و حكمت است). 

با مراجعه به قرآن كريم و آكاهى از معارف بلند آن و احاطه كلى آن بر مسائل در تمام زمينهها با توجه به آورنده آن كه يكك 
شخص امى بود و با در نظر كرفتن زمان و مكان نزول آنء معلوم مىشود كه قرآن كلام الهى است و از طاقت بشر كرجه تحصيل 
كرده و از نوابغ جهان باشدء خارج استء جه رسد به انسان عادى درس نخوانده و يرورش يافته در محيطى آكنده از جهل (زيرا اكر 
بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلّم ييامبر نبود و قرآن از طرف خخدا براى هدايت بشر براو نازل نمىشدء او فردى عادى و 
شخصى درس نخوانده از همان مردم قريش بود يقينا توان آوردن جنين كتابى را با محتواى اين جنين نمىداشت). 

قرآن حاوى مطالبى در زمينه معارف و الهيات» و مبدأ و معاد» شناخت انسان از بدو خلقت تا مركك و يس از مرككء ماوراى طبيعت 
ازروح و ملكك و جنء فلكيات و زمين و تاريخ و شئون زندكى انبياى كذشته و آنجه كه بين آنها و اممشان كذشته بود و 
احتجاجات و امثال و حكم و اخلاقيات و حقوق خانواده و حقوق مدنى و سياسات و نظام اجتماعى و قوانين جنكك و صلح و قضا و 
قدر و عبادات و معاملات و نكاح و طلاق و ميراث و حدود و ديات و قصاص و ... است و تمامى اين امور با دلايل قاطع و براهين 
واضح بررسى و اثبات شده است به كونهاى كه نه سابقه داشت و نه لاحقه و با كذشتن جهارده قرن هنوز خللى در دستورات و 
قوانين و احكامى كه از ناحيه قرآن ارائه شده است وارد نشده و هنوز كسى نتوانسته به معارضه با آنها برخيزد .)١١‏ و بررسى در 
محور هر يكك از اين موضوعات نيازمند به تدوين كتابى است. )١(‏ البيان» ص /9. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١59‏ 

مطالبى كه قرآن آنها را مطرح كرده و به بحث در ييرامون آنها مىيردازد به كونهاى است كه با مباحث معمولى و به آن كيفيتى كه 
در بين دانشمندان رايج است فرق دارد» به عنوان نمونه: 

-١‏ انسان در مكتب قرآن از انسانى كه بشر از راه حس مىشناسد به مراتب كستردهتر استء انسانى كه بشر از راه حس مى شناسد 
در ميان دو برانتز (تولد و مركك) قرار دارد و قبل و بعد اين برانتزها را تاريكى كرفته است و از نظر حس» مجهول است ولى انسان 
قرآنء اين يرانتزها را ندارد» و از دو طرف به مبدأ و معاد مىييوندد» برنامههاى وسيع و يهناور قرآن براى سازندكَى انسانهاست كه 
هر يكك كوشداى از اعتقادات و اخلاق و اعمال بيرون از شمارء انسانيت را فرا كرفته است و به تمام دقايق و جزئيات آن رسيدكى 
فى كاد 

قرآن به يكك معنا كتاب انسان شناسى است اما به كونهاى كه خداى انسان او را آفريده است و حون كتاب انسان شناسى است» يس 
كتاب خدا شناسى نيز هست؛ زيرا سرشت روح انسان از خدا و به سوى خداست و اككر انسان خود را بشناسد خدا را شناخته است و 


تا غود رااتقتاسن خجداى غود واابة درس تم توائد يقتاسد. واق طرف ذيكر:تنها از طريق شتاعمن.خداست كه اسان به واقعيت 
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حقيقى خود بى مى برد. 

-١‏ خداى قرآن غير از آن خدايى است كه مردم عصر نزول قرآن به آن معتقد بودند جرا كه: قرآن ييوند و ارتباط با خدا را در همه 
شئون زندكى انسانها جريان مىدهدء قرآن» خدا راء يكك موجود بيكانه با بشر معرفى نم ىكند كه او را صرفا محركك اول يا واجب 
الوجودى كه فقط او را آفريده است يشناسد. 

در منطق قرآنء» خداوند در همه صحنههاى زندكى بشر حاضر است و به او نزديكتر از ركك كردن اوستء آنان كه به او ايمان 
دارند» دوست داردء آنان نيز او را 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج1١‏ ص: ١5١‏ 

دوست دارند: (يحِبّهُمْ و يُحِبُونَه) 2 خداى قرآن يك مطلوب و محبوب است,ء مايه دلبستكى بشر استء روح بشر را مشتعل و 
آماده فداكارى در راه حق مىسازد. احيانا خواب شب و آسايش روز رااز او مى كيرد؛ زيرا به صورت عاليترين ايده در زندكّى او 
تجلى مى كند, او دلهاى بشر را به خود جذب مى كند و به آنها آرامش مى بخشد: 

والأبذكر الله تتمدة الشركة و مدر فرق المت من ابن نذا سداس و الاخدا تالت طصر ول قزان كدض كنسةما به عدا 
خالق جهان دسترسى نداريم و او نيزاز حالات ما آكاهى ندارد؛ بنابراين» بتها را يرستش مى كنيم تا در نزد خداى بزركك شفيع ما 
باشند و حالات ما را در نزد آن خداى بزركك مشروحا بيان كنند. 

در منطق قرآن تمام موجودات حتى ريكهاى بيابان از عمق و رُرفاى وجود خود با او سر و كار دارندء او را ثنا و تسبيح مى كويند» و 
إِنْ مِنْ شَئْءٍ إلا يُمبْحَ بِحَمْدِهِ 8. 

به هر حال» در هر مسثلهاى از مسائل انسانى كه به قرآن مراجعه مى كنيم مىبينيم قرآن آن را در سطح عاليترى از آنجه كه در بين 
دانشمندان مطرح استء مطرح و بررسى كرده است و حتى اككر دانشمندى سخن درستى داشته باشد اغلب آن سخن نشأت كرفته از 


تعليمات قرآن است. 


ج- اعجاز قرآن از نظر جاذبه و دلربايى 


قرآنء علاسوه بر فصاحت و بلاغت و زيبايى در جينش الفاظ و تركيب كلمات و تنظيم جملات»؛ از جذابيت خاصى نيز برخوردار 
است كه هر شنوندهاى كه داراى وجدان بيدار استء هنكامى كه قرآن به سمعش مىرسد و يا آن را مطالعه م ىكند مىفهمد كه اين 
سخنان جاذبه فوق العادهاى دارد» سخنانى است كه از ناحيه خداى بزركك خطاب به انسانها صادر شده است, همين خود علتى است 
كه بشر از ساختن )١(‏ سوره مائده. آيه 5ه. 

(؟) سوره رعده آيه /5. 

(*) سوره اسراءء آيه 68. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١8١‏ 

و يرداختن مانند آن عاجز مانده است؛ زيرا اكر قرآن ساخته و يرداخته بشر باشد و به خدا منتسب شود دروغ خواهد بود و دروغ 
ه ركز اين همه جاذبه و تأثير نمى تواند داشته باشد. 

اينكه كفارء بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم را ساحر (جادوكر) و قرآن را سحر مىخواندند ١١‏ اين خود (در عين دشمنى با ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلّم و آبين او) يكك اعتراف ضمنى بود كه از ما ساختن جنين كلاسمى ساخته نيست و اين به خاطر همان 
جاذبه و دلربايى قرآن بود و به همين خاطر بود كه دشمنان عنود و لجوج با شنيدن آياتى از قرآن كريم تسليم مىشدند وبه آيين 
اسلام در مى آمدند. 
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و باز به همين جهت بود كه وقتى غرباء وارد مكه مىشدند و مىخواستن براى طواف به مسجد الحرام بروندء از ناحيه مشر كين مكه 
توصيه مى شدند كه ينبه در كوششان فرو كنند تا مبادا صداى قرآن ييامبر را بشنوند و مجذوب او كردند!! در همين راستا بود وقتى 
كه دو نفر از قبيله خزرج به نامهاى «اسعد بن زراره» و «ذكوان» براى كمكك و تنظيم قرارداد نظامى به مكه آمدند و از هم ييمانان 
خود در جنكك. با قبيله «اوس» كمكك خواستند» آنها ياسخ منفى دادند و كفتند: ما خود مبتلا به جنكك داخلى شدهايم؛ زيرا شخصى 
به نام «محمد) در بين ما ادعاى ييامبرى دارد و خدايان ما را رد كرده و همه را به خداى واحد دعوت مى كند و عدهاى از مردم 
آشكارا و نهان به او ايمان آوردهاند وفعلا هر روزه بين ما و طرفداران او دركيرى وجود داردء لذا مارا توان كمكك شما در جنكك 
با رقيبتان در مدينه نيست. 

وقتى كه آن دو نفر خواستند براى طواف خانه خدا به مسجد الحرام بروند» به آنها توصيه كردند كه در كوش شان ينبه فرو كنند تا 
مبادا صداى بيامبر را بشنوند؛ زيرا مىدانستند با شنيدن آواى قرآن بيغمبر صلَى الله عليه و آله و سلم تحت تأثير قرار مى كيرند آنها 
)١(‏ و قالُوا مهما كأتنا به مِنْ آيَهُ لتَشْحرَنا بها قما نحن لكك بعُؤْمِنِينَ: (سوره اعراف» آيه ). 

َقَالَ الَّذِينَ كفَرُوا مِنْهُمْ إِنْ هذا إِنَا سِخْرٌ مُبِينّ» (سوره مائده» آيه 0 

وَ إِنْ يَرَوَا آيَةٌ يُعْرِضُوا و يَقُولُوا سِخْرٌ مُسْتَمرٌ (سوره قمرء آيه .)١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١87‏ 

مى كويند: ما طبق سفارش مش ركين مكه در كوشمان ينبه كذاشتيم و وارد مسجد الحرام شديمء ناكاه در هنكام طواف جشممان به 
مردى نورانى كه قيافهاى زيبا و جذاب داشت افتاد و ديديم كه در لب زمزمهاى دارد» به خود كفتيم: ينبه از كوش بيرون كنيم» اكر 
سخنش حق و صحيح بود بيذيريم واكر باطل مى كويد كه زير بار نمىرويم» وقتى ينبه را از كوش در آورده وبه سخن او كوش 
فرا داديم ديديم آهسته آيات قرآن را مىخواند» با شنيدن آيات قرآن جنان دلمان نرم شده كه سر از يا نشناخته عاشق و شيفته او 
شديم» اين دو مرد همانهايى هستند كه در بازكشت به مدينه» زمينه مهاجرت حضرت را فراهم ساختند و خود از مؤمنين ثابت و 
يايدار در تاريخ اسلام شدند و در بازكشتشان به مدينه به قبيله خود كفتند كه ما در تنظيم قرار داد نظامى موفق نبوديم ولى شخصى 
را در مكه يافتيم كه اكر او را به مدينه بياوريم او مى تواند جنكك جندين ساله ما را به يايان برساند و اين دشمنيها را به دوستى مبدل 
سازد و از همينجا زمينه مهاجرت ببامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم را به مدينه فراهم ساختند. 

به هر حال» كواهى دشمنان اسلام در صدر اسلام به عظمت و جذابيت قرآن همانند سخن وليد بن مغيره مخزومى» بخاطر همين 
جذابيت و دلربائى قرآن بود؛ زيرا آنان اهل زبان بوده و به تمام جهاتء زيبائى قرآن را بى مىبردند» كم سخن نيست كه سر كرده 
مخالفين با صراحت بككويد كه: «من از محمد سخنى شنيدم كه نه شباهت به كفتار انسانها دارد و نه بريان ... كفتار او شيرينى خاص 
و زيبائى مخصوصى دارهدء بالاى آن (همجون شاخدهاى درختان برومند) ير ثمر و يايين آن (مانند ريشههاى درختان كهن) ير مايه 
استء كفتارى است كه بر هر جيز برترى داشته و ببروز مىشود و جيزى بر آن برترى بيدا نكرده و بيروز نخواهد شد) .١١‏ 

انسان وقتى كوش دل به قرآن فرا مىدهد با جان خود درك مىكند كه خدا از طريق آيات آن. با ما سخن م ى كويد و حلاوت 
سخن خدا را در روح خود احساس مىكندء )١(‏ سيره ابن هشامء ج 2١‏ ص 188. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١817‏ 

انسان از طريق قرآن خود را در مىيابد» هستى را معنادار مىبيند و خود را به ابديت ييوسته مىبيند» بر عقدههاى درونى ييروز 
مى شود و از اسارت نفس آزاد مى كردد» وحشت مركك كه انسان به علت هراس از آن تن به ذلت و خوارى و تسليم مىدهدء ازاو 
رومن زيوه و ابةاحاى آذه ذلقن اكنده او ترس عواقت اعمال سوم من شود كه كن زند كاتى اندي داسكير او خموافد شد 

الله ترّلَ أَحْسَنَ الْحدِيث كتاباً متشابهاً مثانى تَفْمَودٌ ِنْهُ جلو الَِّينَ يَحَْوْنَ رَبَّهُمْ 11١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه اناا از لامب 


خداوند قرآن را«آيات بينات» نشانهدهاى روشن» نور» هدايت» شفا و رحمت» مىنامدء به همين دليل است كه در دهها آيه امر 
فى كند كلدو قز ] ذا مفكربو عد كلينة 

أفَلا يَتَدَءَ بون الْقَْآنَ م عَلى قُلُوبٍ أَففاُها ..*١‏ 

على عليه السّلام كه يرورش يافته در مكتب قرآن است در خطبهاى كه متقين را توصيف مى كند, مىفرمايد: 

«يستشيرون به دواء دائهم). 

يعنى: «اهل تقوا درمان دردهاى جانكاه خود را در قرآن جستجو مى كنند). 

ه ركز نمى توان كفت سخنى كه اين جنين جاذبه و دلربايى و قدرت تأثير دارد» راست نيستء بلكه ييامبر آن را براى تأمين موقعيت 
اجتماعى خود به خدا تهمت بسته استء در همين قرآنء آياتى به جشم مىخورد كه اكر ييامبر سخنى را بيش خود ساخته و به ما 
بسنا دهف ركد جات ارا راي تكيدر اقدرك يا اوور عراضم كيد 

ووه ََولَ عَلَينا بَعْضٌ الأقاويل لَأحَذْنا مِنْهُ باليمينِ لَقطغنا نه الْوتِينَ» قما مِنْكُم مِنئْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجزين «. )١(‏ سوره زمرء آيه 77. 
)٠(‏ سوره محمدهء آيه 735. 

(*) سوره حاقه آيه © لاع 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١05‏ 

به هر حال؛ هيج كلاا-مى حتى كلام بيامبر و على عليه السِِّ.لام خواه نثر و خواه نظم در جاذبه و دلربايى به يايه قرآن نمىرسد و اين 
موضوع بر هيج اهل فنى يوشيده نيست. 


د- اعجاز قرآن از نظر اخبار به غيب »١«‏ 


يكى از وجوه اعجاز قرآن» خبرهاى غيبى آن است كه نسبت به حوادث كذشته و آينده داده است. منظور از «غيب» در اينجاء امور 
مخفى و ينهانى است كه با وسائل و اسبابى كه بشر در اختيار دارد» اطلاع از آنها امكان يذير نيست و با نيروى انديشه و فكر و 
برهان و محاسبات نمى توان آن را كشف كردء در جنين شرايطى خبر دادن از غيب» اعجاز است. 

در آيات مختلف قرآنى (خواه مربوط به كذشته وخواه آينده) به اخبارى برخورد مىكنيم كه در حين نزول آن آيات» درستى و 
نادرستى آنها را نمىشد معلوم كرد ولى كذشت زمان» صحت و صدق آنها را به ثبوت رسانيد و در زمره ادله اعجاز قرآن قرار 
كرفت. 

اينكك به بخشى از آيات مربوط به اخبار غيبى كه از وقايع كذشته و حوادث آينده خبر دادهاند مىيردازيم و آنها عبارتند: 

الف- آيات مربوط به سركذشت انبياى كذشته و اممشان و آيات مربوط به حضرت مريم و زندكى او و داستان قوم سبأ و سد 
مأرب و قصه اسكندر ذو القرنين و امثال اينها كه قرآن در بعضى از اين موارد يس از نقل داستان» خطاب به حضرت رسول اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلّم مىفرمايد: «اينها از خبرهاى غيبى است كه از طريق وحى به تو اطلاع مىدهيم و كرنه» نه تو و نه قوم تو 
از آنها اطلاع نداشتيد). 

نظير آيهاى كه بعد از نقل سركذشت حضرت نوح مىكويد: )١(‏ ر. ككث: الميزان» ج ١‏ ص "27, و البيان» ص /27. 

ترسباني ازعلوم ترالي (طاهرى الاج امن ١4‏ 

ِلك مِنْ أَنْبءِ لعب تُوحيها لَك ما كُنْتٌ تَعلَمَها أَنْتَ وَ لا قَؤْمُْك مِنْ قبل هذا . 0 

ويا يس از نقل داستان حضرت يوسف عليه السشلام مى كويد: 


ذلكك مِنْ أَنْباءِ الْعَيب نويه إلَييك و ما كنت لَدَيْهِمْ إِذْ أَخِمَعُوا أمْرَهُمْ وَهُمْ يَمْكرُونَ .7١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه ناشلا از لامب 


ويس از نقل داستان و سركذشت حضرت مريم واينكه جككونه وجه كسى او را تحت تكفل بكيرد» مىفرمايد: 

ذلك مِنْ أثباء الِب تُوجيه إلَيِك و ما كنت لدَبْهغ إِذ يُلقُونَ قْلامَهع أَبّهُمْ يكل ميم وما كنْتٌ لَدَيِهِمْ إِذْ يَخْتَصِمُونَ «. 

براى آكاهى به اين نوع آيات كه از كذشته خبر دادندء به آيات سوره مريم از آيه ١‏ تا آيه ”و آيات سوره كهف از آيه 87 به 
بعد و آيات سوره سبأ را در رابطه با قوم سبأ و نحوه جان دادن حضرت سليمان و ... ملاحظه نماييد. 

در قرآن كريم از قوم سبأ و سرزمين آنها و ويرانى سد مآرب سخن رفته استء در آن روز احدى اطلاعى از آنها نداشت,ء و احتمالا 
أن راع اساطير م كداشسد قادر سال 11/83 يكك واتفتد المائى نافيا دن صندد كفق آثان انها بر امدفد وين ازاو 
هيأتهايى دنبال كار را كرفته تا در نيمه دوم قرن نوزدهم يس از كاوشهاى بسيار و حفريات فراوان» تاريخ سبأ روشن شد و معلوم شد 
آنجه قرآن كفته است تماما صحيح و روشن بوده است «6". 

و همجنين راجع به «ذو القرنين» و بسيارى از اين وقايع از قبيل ويرانى قواى قوم لوط و سر كذشت عاد و ثمود كه غالبا به وسيله 
حفريات و تحقيقات و كاوشهاى محققان روشن شده است: )١(‏ سوره هودء آيه 894. 

(0) سوره يوسفء آيه .١٠١7‏ 

(*) سوره آل عمران. آيه 88. 

(©) تفسير طنطاوى» ذيل آيات سوره سبأء و فرهنكك قصص قرآنء ماده سبأ. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١02‏ 

فب آياتى است كه اؤ ححوادث آينده خبر:ذادهائد و آنها بسيارثد از قبيل: 

-١‏ آيهاى كه در جنكك بدر به مؤمنين وعده بيروزى و براى كفار با همه شوكت و مكنتى كه داشتند شكست را خبر داد و آنجنان 
شد كه قرآن خبر داده بود: 

وَِذْ يكم الله إخدى الطَائفتِين أَنّها لَكمْ و تَوَدُونَ أن غَِرَ ذات الشَّوكدُ تَكونٌ لَكُمْ و يرد الله أنْ بحن لحن بكلماته وَيَقْطَمَ دابر 
الْكافِرِينَ .)١١‏ 

يعنى: ١‏ (اى رسول ما!) به ياد آريد هنكامى را كه خداوند به شما وعده فتح بر يكى از دو طايفه را داد و شما مسلمين مايل بوديد 
كه آن طايفه كه شوكت و سلاح همراه ندارند اموالشان نصيب شما شود ولى خداوند مىخواست كه صدق سخنان حق را ثابت 
كرداند و از بيخ و بن» ريشه كافران را بر كند). 

1- و آيهاى كه در مكه به بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم خبر داد كه خدا ناصر شماست و دعوت شما بيروز است و دشمنان شما 
ذليل ف اسعهوا كسد كان شما عوار خواهتد شن انه خب ذو ؤماقى ب ييامر ذاذه شل كه اتمدى اهمال بيزؤزق امير و شكسث 
مشركين را نمىداد؛ زيرا بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم دوران ضعف دعوت خود را مى كذراند و مشركين در اوج قدرت بودند 
كه در آن حال خداوند به ييامبر دستور استقامت و وعده نصرت و شكست دشمنان را داده است: 

قَاصْدَعٌ بما تُوْمَرُ وَ أَعْرضٌ عَن الْمَفْرِكينَ إِنَا كفَيناك الْمَسْتَهْرِئِينَ '0. 

اين آيه در موقعى نازل شد كه حضرت در مكه روزى از كنار عدهاى عبور كرد كه آنها از يشت سر آن حضرت او را استهزا 
مى كردند و مى كفتند: اين مرد مدعى است كه ييغمبر است و جبرئيل با اوست» حضرت از اين وضع رنجيده خاطر شدء آيه فوق 
نازل شد كه شما به آنجه امر شدى عمل كن و توجهى به مشركين نداشته باش كه جه مى كويند و جه مى كنندء ما تو را از (شر) اين 
استهزا كنند كان حفظ خواهيم كرد. )١(‏ سوره انفال» آيه /. 

(؟) سوره حجر آيه 948- 40. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١01‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نناإشا از لامب 


”- آيهاى كه خبر از ايمان نياوردن ابو لهب و زنش داده كه آنها اهل اتش اند يعنى آن دو تا يايان عمرشان ايمان نمىآورند» 
نووةة قث هذا أبى لوب و كنار يدايق معتاسة: 

دارا كاعر او شكية ارراناة يه ؤضف وزمياة واللافو اندم در ساق عد دزا اروف ابراناة قالنو و روياة انيه سن 
خورده بودند: 

الم غُليِتِ الوم فى أَذْنَى الْأَدْض و هُمْ مِن بَغد عَلَِهِمْ سَتِغْلِيُونَ فى بضْع سِنِينَ ... .01١‏ 

يعنى: اروم در نزديكترين زمين خود (يعنى دمشق و انطاكيه كه ممم روم شرقى نزديكك بوده است) مغلوب (ايرانيان) شدء 
روميان يس از اين شكست و مغلوبيت در اندى سال (سه تا نه سال) غالب و ييروز خواهند شد). 

وقتى كه ايران» اميراطورى روم را در جنككهاى خسرو يرويز با هرقل امبراطور روم» شكست دادء اين آيه نازل شدء و با قاطعيت اعلام 
كرد كه در كمتر از ده سال ديككرء روم؛ ايران را شكست خواهد داد. اين ييشكويى به قدرى براى مسلمانان مسلم بود كه در ميان 
بعضى از مسلمين و برخى از كفار بر سر آن شرط بندى شدء بعد همان طور كه قرآن خبر داده بود محقق شد و اين يبشكوئى 
بزركك به وقوع ييوست و داستان آن به طور خلاصه اين جنين است كه: 

در سال 81 ميلامدى كه مصادف با هفتمين سال بعثت بيامبر اكرم صلَى اللّه عليه و آله و سلم بود جنككى ميان ايران و روم (دو ابر 
قدرت آن زمان) رخ داد و به حد اعلاى خود رسيد؛ روم در آن جنكك» شكست سختى را متحمل شده و بسيارى از شهرها و 
محدوده قدرت خود را از قبيل: ارمنستان» شهرها و قلعهدهاى رومى در بين النهرين و تمام ممالكك آسياى صغير و سوريه و فلسطين و 
مصر رااز دست داده و حتى قسطنطنيه كه يايتخت بودء مورد تهديد بود و هرقل مىخواست از بيايتتخت فرار كند. و در سال )١(‏ 
سوره رومء آيه .١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١؛‏ ص: ١8/8‏ 

88 ميلا.دى» هرقل با سياه عظيمى به ايران حمله كرد و قشون ايران به س ركردكَى «شاهين»» شكست خورد و در سال بعدء هرقل 
قفد الاسشكرد) كرد كدر فشك فرسكى «تسفون1 ياشخث ابران و اقامتكاه خسرو يروي وف شكيت خسرو يرو ذن ادستكرة 
باعث خلع او از سلطنت و سبب قتل او شد) .)١١‏ 

با توجه به تاريخ فوقء آيا خبر دادن قرآن از جنين حادثه بزركك آن هم با تعيين تقريبى وقت با اين قاطعيت و صراحتء جز از كسى 
كه با جهان غيب و عالم علم خداوند ارتباط دارد امكان يذير است؟ آيا اين خود يكك اعجاز روشن نيست؟ 

موارد ديكرى نيز در قرآن از اخبار غيبى وجود دارد كه نقل همه آنها را لازم نمىبينيم بلكه به همين جند مورد اكتفا مى كنيم جرا 
كه اكر در خانه كسى هست يكك حرف بس است. 


- اعجاز قرآن از نظر وسعت معارف 


قرآن در هر رشته از مقرّرات و احكام؛ عاليترين مكتب را تأسيس كرده استء فقه وسيع اسلامى كه مشتمل بر احكام فراوان در 
شئون مختلف زندكى انسانهاست از قرآن نشأت كرفته استء قوانين حقوقى قرآن كه در تمام شئون اجتماعى كسترش دارد در 
نهايت متانت است و با ييشرفت علوم» روز بروز واقعيت و حمّانيت آنها بيشتر جلوهكر مىشودء قرآن جنان از معارف الهى سرشار 
است كه بشر هر جه بيشتر در عرفان و فلسفه ييشرفت كندء به همه اسرار آن احاطه بيدا نخواهد كرد. 

به هر حال قرآن در تمام زمينههاى اعتقادى» اخلاقى» فقهى اجتماعى, سياسىء نظامى و بالأخره در تمام شئون بشرى سر آمد است 
و قابل مقايسه با هيج كتابى نيستء اين از يكك سوء از سوى ديكر آورنده آن شخصى امّى و درس ناخوانده است كه دو ثلث عمر 


شريفش را در بين مردم به صورت يكك فرد عادى كذراند كه برترى )١(‏ اقتباس از كتاب تاريخ ايران قديم. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلإأماع3دات. الالالالانا صفحه عاشاا از لامب 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١09‏ 

فوق العادهاى از نظر اطلاعات نسبت به ديكران در او مشاهده نمىشد و حقايق علمى و يا حتى شعر و نثر مهمى از وى شنيده نشده» 
بلكه همانند سايرين به نظر مى رسيد. 

اما ناكهان كلمات و حقايقى آورد كه بز ركان در برابر او زانو زده و ادبا و سخن سنجان عرب در مقابل او عاجز ماندند و جيزى 
نككذشت كه قرآن او در جهان منتشر شد و هيج دانشمند فرزانه و عالم ماهرىء ياراى معارضه با آن را نداشت. 

با توجه به مطالب فوق و محيطى كه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم در آن نشو و نما كرد كه از بدوىترين و جاهلىترين 
محيطهاى بشرى بوده است و مردم آن محيط به تمام معنا از تمدن و فرهنكك بيكانه بودند واز سوى ديكر به وسعت معارف قرآنء 
نظر كنيمء يقينا مى يذيريم كه قرآن معجزه و كلام الهى است كه هيجكاه نمى تواند ساخته و يرداخته فكر بشر باشد و لو آن شخص 
از جمله نوابغ جهان باشد. 

تازه اين سخن در صورتى است كه معارف قرآنى همسطح با افكار بشرى باشد, در حالى كه مىدانيم قرآن در اغلب مسائل» طورى 
وارد بحث شده و مسائل را طرح كرده كه براى دانشمندان منيع الهام شد. فلاسفه اسلامى در فلسفه؛ فقها در فقه و علماى علم كلام 
در كلام و عقايد» علماى علم اخلاق در مسائل اخلاقى و عرفاء در عرفان و دانشمندان حقوق, قضاء و جزاء و مدنىء در اين رشته و 
...»ء همه و اهمه در مكتب قرآن زانوى ادب بر زمين زده واز سفره كسترده آن. بهرهمند مىشوند و قرآن به عنوان يكك راهنما و 
راهكشا مورد استفاده قرار مى كيرد. 


نمودارى از موضوعات مطروحه در قرآن 


موضوعاتى كه در قرآن كريم طرح شده بسيار است و نمىتوان به طور جزئى آنها را بر شمرد» ولى در يكك نكاه اجمالى مسائل ذيل 
به جشم مى خورد :)١١‏ 

-١‏ توحيد و معارف الهيه» قرآن در توحيد و مراحل خدا شناسىء عاليترين مدارج )١(‏ ر. كك: وحى و نبوت» شهيد مطهرى» ص 
» و معارف اسلامى ”7 ص 17#. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج1١‏ ص: ١2٠‏ 

را بيموده» به برتر از سطح افكار بشر اوج كرفته استء از سادهترين و روشنترين آيات بينات كرفته تا توصيف خداوند به صفات عليا 
واسماء حسنى و نفى صفاتى كه شايسته او نيستء جنان به دقت سخن كفته كه زرفترين علماى الهى را به حيرت انداخته است. 

"- معاد و رستاخيز و بهشت و دوزخ و ياداش اعمال نيكك و كيفر اعمال نكوهيده. 

- دعوت به ايمان انسانها به نبوت انبياى الهى و موضعكيرى در برابر تحريف كتب آسمانى و افتراى به خدا و ييامبران الهى. 

؟- دعوت به يككانه يرستى و اخلاص در عبادات و نهى و منع شديد از شركك و يرستش غير خدا. 

ه- توجه دادن به آيات الهيه در طبيعت و آفرينش انسان و آسمانها و زمين و درياها و كوهها و حيوانات و غيره. 

#- ياد آورى نعمتهاى الهى براى ايجاد رضاى نفس و دوستى خدا در دلها. 

-١‏ احتجاجات و استدلالات متين و محكم در مورد مبدأ و معاد و ساير معارف الهِّه. 

8- تحكيم اساس نبوت سلسله انبيا با ارائه معجزات آنها. 

4- بيوستككى اديان الهى و تصديق انبياى سلف در قرآن و بيان تصديق بيامبر اسلام در تورات و انجيل. 

-٠‏ تأييد كتب آسمانى بيشين خصوصا «تورات و انجيل» با تنبيه به وقوع تحريفهاى شركث آميز در آنها. 


-١‏ تاريخ و شرح حوادث در ارتباط با ييامبران الهى؛ به عنوان آزمايشكاهى انسانى كه صدق دعوت بيامبران را روشن كند. و 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3لات. الالائالانا صفحه هثلا١‏ از لامب 


عواقب نيكك مردمى كه بر سئن رهبران آسمانى رفتهاند و عاقبت بد تكذيب كنند كان آنها و ظالمان و مستكبران و همجنين تحليل 
برخى از حوادث عصر ييامبر اسلام با معيارهاى الهى. 

ااداواته ساشيهاع اينات زفقل اير كل مكنا دين ازعداء ماده ادقن 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١2١‏ 

خداء حت خدا و رسول واولياى الهى» حبٌ نعمتهاى بهشتى و ترس از عذاب الهى و بغض دشمئان خدا و ظالمان و ستمكران. 

-١‏ ارائه معيارها و ارزشهاى فردى انسان, مانند تعقل و تفكر و علم و آكاهى و تسلط بر نفس و تقوا و صبر و شكر و استقامت و 
صدق و امانت و غير اينها و همجنين ارائه ضد ارزشهاى فردى انسان. 

-١‏ ارائه معيارها و ارزشهاى اجتماعى انسانء مانند اتحاد و جهاد و توصيه يكديكر به حق و صبر و تعاون بر برٌ و تقوا و تركك 
بغضهاى مؤمنان و امر به معروف و نهى از منكر و ايثار و انفاق از تمام امكاناتى كه انسان در اختيار دارد و غير اينها و همجنين ارائه 
ضد ارزشهاى انسان. 

6- خطابات مخصوص به خود ييامبر اكرم براى ترفيع مقام عبوديت او. 

١8‏ اشاره به اسرار معنوى جهان؛ مانند نيايش و تسبيح همه موجودات براى خدا و غير آن. 

-١١‏ ارزيابى زندكى دنياى مادى و تبيين عدم صلاحيت آن جهت آرمانى و كمال مطلوب بودن براى انسان. 

- احكام فقهيه در شئون مختلف انسانهاء از جمله احكام مربوط به رابطه با خدا (عبادات) احكام اجتماعى» احكام اقتصادى, 
احكام سياسى» احكام قضائى احكام نظارت همكانى (امر به معروف و نهى از منكر) احكام خانواده» احكام مربوط به حقوق 
محرومان. احكام كيفرى» احكام جنائى؛ احكام جهاد و دفاع احكام مربوط به روابط با غير مسلمانان» در حال جنكك و صلح و 
احكام فراوان ديكر. 

ودهها موضوع ديكر كه ما را ياراى بررسى همه آنها در اين مختصر نيست. 

البته ييداست تنظيم جنين آبين يهناور با محتواى آن همه معارف كسترده و متنوع» حتى تنظيم فهرست آن از عهده يكك انسان عادى 
مخصوصا يكك فرد درس نخوانده آن هم در محيطى عارى از فرهنكك و تمدنء در زمان كوتاهى در ميان هزاران كرفتارى فردى و 
اجتماعى و جنككهاى خونين و كار شكنيهاى داخلى و خارجىء بيرون است 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١27‏ 

و امكان ندارد بدون الهام از غيب و بدون وحى الهى انجام كيرد. 

«دكتر واكليرى» استاد دانشكاه نايل در اين رابطه مى كويد: «كتاب آسمانى اسلام نمونهاى از اعجاز است ... قرآن كتابى است كه 
نمى توان از آن تقليد كرد ... جطور ممكن است اين كتاب اعجاز آميز كار محمد صلَّى الله عليه و آله و سلّم باشد در صورتى كه او 
يكك فرد عرب درس ناخوانده بوده است ... ما دراين كتاب» مخزنها و ذخايرى از دانش مى بينم كه ما فوق استعداد و ظرفيت 
باهوش ترين اشخاص و بزركترين فيلسوفان و قويترين رجال سياست است» .)١١‏ 

ما در صفحات بيشين» كواهى دانشمندان غير اسلامى را نسبت به عظمت اسلامى اشاره كرديم و نيازى به تكرار آنها نيست. 

اينها نمونههايى از اعجاز قرآن بود كه در اين نوشتار به آنها اشاره كرديم و كرنه جنبههاى اعجاز قرآن بيش از اينهاست و بررسى 
همه جانبه آن نياز به تأليف كتابى مستقل دارد. جنبههاى ديكر اعجاز قرآن كه در اين كتاب بازكو نشده است عبارت است از: 

-١‏ اعجاز قرآن از نظر الفاظ و حروف. 

"- اعجاز قرآن از نظر اسلوب و روش. 


'- اعجاز قرآن از نظر تصريف و بيان. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه أبنلا از لامب 


؟- اعجاز قرآن از نظر نظم و فواصل. 

ه- اعجاز قرآن از نظر ايجاز و اطناب. 

*- اعجاز قرآن از نظر جدل و استدلال .)5١‏ 

و مباحث ديكرى در رابطه با اعجاز كه بايد اهل تحقيق به كتب مفصله مراجعه نمايند و جنين نوشتارى را ياراى بررسى همه آنها 
نيست. )١(‏ كتاب بيشرفت سريع اسلام» ترجمه سعيدى» ص 54. 

(0) ر. كك: المعجزة الكبرى محمد ابو زهره ويا ترجمه آن به وسيله محمود ذبيحى به نام «معجزه بزركك»» و اعجاز القرآنء رافعى و 
ديكر كتب. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١27‏ 


نظريه صرفه و باسخ آآن «1» 


از مباحث كذشته روشن شد كه اعراب (بلكه تمام انس و جن) از اينكه بتوانند همانند قرآن را بياورند» عاجز بودند و علت اين امر 
شيرينى الفاظ و جذابيت معانى و تركيب و عمق محتواى قرآن است به طورى كه خواننده هركاه به عمق آن نظر كندء خواهد فهميد 
كه بشر از دستيابى به آن عاجز است و هر زمان كه به ظاهر و شاخههاى آن توجه كندء ميوه شيرين و تازهاى در آن خواهد ديد. 

به هر حالء آنجه كه از اعجاز بودن قرآن مورد نظر است اين است كه قرآن خود ذاتا معجزه است و كسى نمى تواند مانند آن را 
بياورد نه آنكه اعجاز در خارج از وجود قرآن است؛ يعنى اكر قرآن بود و مردم» هر آينه مى توانستند همانند آن را بياورند لكن 
خداوند آنان رااز آوردن مثل آن منع كرده و منصرف نموده استء در حالى كه «نظريه صرفه» مى كويد: ناتوانى عرب از آوردن 
مثل قرآن نه به خاطر يكك امر ذاتى در الفاظ و معانى و بافت و نظم آن بود بلكه خداوند متعال آنان را از اين كار باز مىداشت. 
اين نظر دو نتيجه در بردارد اول آنكه: قرآن كريم در آن حد از بلاغت و فصاحت نيست كه بتواند ديككران رااز آوردن مثل آن 
عاجز كند» يس عاجز كردن از صفات ذاتى قرآن نيست!! دوم آنكه: اين كتاب خدا همانند كلام بشر است و هيج مزيتى از جهت 
بلاغت يا معنا بر آن ندارد؛ زيرا ذاتا مردم از آوردن مثل آن عاجز نيستند بلكه خداوند مردم را از آوردن مانند آن منع نموده است. 
طبق نقل تاريخ اين نظريه در بين مسلمانان از آيين برهمائيان و كفتههاى آنان )١(‏ براى آكاهى بيشتر به نظريه صرفه و بطلان آنء 
به اين كتابها مراجعه نماييد: 

التمهيد فى علوم القرآن؛ ج 5 از ص 17 به بعد» نوشته محمد هادى معرفت. الإتقان» سيوطى» ج ”. ص .18١‏ برهان» زركشى» ج 
” ص .٠١©‏ المعجزةٌ الكبرى» محمد ابو زهره يا ترجمه آن به نام «معجزه بزركك» از ص 44. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١86‏ 

كرفته شده است؛ زيرا آنان معتقدند كه «كتاب الفيدا» كه مجموعداى از اشعار است مانند ندارد و مردم نمى توانند نظير آن را 
بياورند و علت اينكه مردم از آوردن مانند آن عاجزند آن است كه «برهما» آنان را از اين كار باز مىدارد نه آنكه آن كتاب ذاتا 
در دوران «ابو جعفر منصور) خليفه دوم عباسىء متوفاى سال ١08‏ هجرى و خلفاى يس از اوء افكار هندى به جامعه اسلامى رسوخ 
كردء كسانى كه تجدد كرا و دنبال افكار بيكانه بودند» اين نظر را به كرمى يذيرفتند و آن را بر قرآن نيز منطبق كردند كر جه قابل 
انطباق نيستء لذا بعضى از آنان كفتند: ناتوانى عرب از آوردن مثل قرآن نه به خاطر يكك امر ذاتى در الفاظ و محتواى قرآن بود 
بلكه خداوند متعال آنها را از اين كار منع كرده بود .)١١‏ 


بنابراين» «نظريه صرفه» از آن زمان وارد جامعه اسلامى شده و كما بيش متكلمين و ديكران آن را يذيرفته بودند تا اينكه در اوايل 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه لاشلا از لامب 


قرن سوم «ابراهيم بن سيار)» مشهور به «نظام)» متوفاى 17 هجرى قمرىء يكى از متكلمين معروف از اهل سنت اين نظريه را به طور 
علنى بيان كرد و آن را ترويج نمود وآن جنان در محوراين نظريه بحث و بررسى نمود واز آن دفاع كرد كه كويى يكى از مباحث 
علم كلام استء تا جايى كه در سر زبانها اين نظريه به او منتسب شده است. 

البته غير از او بعضى از متكلمين ديكر نيز اين نظريه را يذيرفتهاند از قبيل «ابن حزم اندلسى» در كتاب «الفصل فى سبب الاعجاز) و 
ديكر متكلمين از اهل سنت و سيد مرتضى علم الهدى و شاكردش ابو الصلاح تقى الدين حلبى؛ از علماى شيعه 7 لكن كلام علم 
الهدى قابل توجيه است كه ما فعلا در صدد بررسى آن نيستيم 9. )١(‏ معجزه بزركك» ص 89- .٠٠١‏ 

() ر. كث: التمهيد. ج ع؛ از ص ١5١‏ به بعد. 

(9) التمهيدء ج ع ص ”107 به بعد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١28‏ 

به هر حال عدهاى از متكلمين قائل به نظريه صرفه شدند و جنانكه كفته شد. حاصل نظريه صرفه. انكار اعجاز ذاتى قرآن است. 


بررسى و ياسخ اين نظريه: 


ب|دقت در نظريه صرفه و مباحثى كه در ييرامون آن مطرح شده استء روشن مىشود كه نظريه صرفه بر خلاف عقيده مسلمين و در 
واقع انكار اعجاز قرآن است در حالى كه بر اساس مباحثى كه در محور اعجاز قرآن مطرح شده قرآن معجزه دائم رسول خدا و سند 
صدق دعواى اوست. 

اينكك به بخشى از ايرادات نظريه صرفه مى بردازيم و آنها عبارتند از: 

-١‏ قبلادر ضمن بررسى وجوه اعجاز قرآن شرح دادهايم كه هنكامى كه قرآن بر اعراب عرضه شدء بيان و اسلوب و عبارات آن» 
آنان را شككّفت زده كرده و درباره قرآن مىكفتند: «ما هركز تا كنون شعر يا نثرى به زيبائى كتاب خدا مشاهده نكرديم)» بنابراين» 
اعجازء ذاتى قرآن است و نه بخاطر امرى خارج از آن (منع الهى از آوردن مثل آن) و جه دليلى دارد كه ما مبنا را بر فرضى قرار 
دهيم كه نه آنان كفتهاند و نه انجام دادهاند و نه توان آن را دارند مككر اينكه بخواهيم با يكك فرضيه خيالى» يكك حقيقت يايدار را 
انكار كنيم و آن را ناديده بكيريم. 

؟-اكر اعجاز قرآن عارضى باشد نه ذاتى؛ يعنى آنان قدرت بر معارضه داشتند ولى از اين كار باز داشته مىشدندء بايد نخست 
ثابت شود كه آنان جنين قدرتى را داشتهاند» و در حالى كه خود آنان اظهار ناتوانى كردهاند يس ما نبايد قدرتى را كه خودشان به 
نداشتن آن اعتراف مى كنند به آنها نسبت دهيم. و اكر جنين قدرتى داشتند بايد قبل از نزول قرآن بر آنهاء شعر و يا نثرى كه از نظر 
ترتيب و بافت و آهنكك و كيفيت بيان مانند قرآن باشد از آنان بجا مانده باشدء اما با جستجو در آثار بجا مانده از دوران جاهليت و 
اسلام» هركز جنين جيزى به جشم نمىخورد, لذا «باقلانى»» متوفاى سال 507 در كتاب «اعجاز القرآن» خودء در صدد مقايسه بين 
قرآن و بين معروفترين كلمات دوره جاهليت از نظر بلاغت بر آمده است و مى كويد: «اكر واقعا نظريه صرفه درست باشدء نبايد 
اعراب دوره جاهليت از جيزى كه از نظر فصاحت 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١88‏ 

و بلاغت» حسن ترتيب و زيبايى تركيب مانند قرآن باشد باز داشته شوند؛ زيرا با آنان تحدى نشده بود و مسثله اتمام حجت در بين 
نبود» يس از آنجايى كه جنين جيزى از آنها باقى نمانده استء آشكارا بى به يوجى اين نظريه مى بريم ...). 

*- اكر بيذيريم كه «صرفه) مانع از هماوردى اعراب شدء ديكر معجزه بودن قرآن» مفهوم نخواهد داشت بلكه بايد كفت ناتوانى از 


خود آنان بوده و آنان هم خود ناتوان نبودند» بلكه خداوند آنان را عاجز ساخت. نه قرآن» در حالى كه مىدانيم كه قرآن معجزه 
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ييامبر است و اعتقاد به «صرفه» باعث نفى اعجاز از قرآن خواهد شد. 

به علاوه معجزات بيامبران كذشته جون عصاى موسى و نه معجزه ديكرء هركز از باب صرفه نبود بلكه واقعا مردم از انجام دادن نظير 
آنها درمانده بودند» يس جرا معجزه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه بالاترين معجزات است اين كونه نباشد؟ 

ع- سخن كسانى كه قائل به «صرفه)» هستند همانند سخن كسانى است كه قرآن را سحر مىدانند» اين مطلب را رافعى در كتاب 
«اعجاز القرآن» خود به ثبوت رسانده است,. وى مى كويد: اعتقاد به صرفه» دست كمى از اعتقاد به سحر در مورد قرآن ندارد كه 
خداوند آن را رد فرموده است و اعتقاد به آن را نوععى كورى دانسته جنانكه فرمود: 

أقَسِعْرٌ هذا أم َم لا ُبِصِرُونَ. 

يعنى «آيا اين قرآن جادوست يا شما نمى بينيد؟» وجه تشابه بين اين دو نظريه (صرفه و سحر) اين است كه در هر دو مورد ناتوانى 
اعراب از معارضه؛ مربوط به جيزى خارج از قرآن استء بنابراين» معانى صرفه اين است كه اعراب ناتوان از مماثله نيستند اما جيزى 
از خارج مانع اين كار مى شود همجنانكه ناتوانى در معارضه با سحرء ناشى از امرى خارجى است )١( .)0١١‏ معجزه بزركك» ص -1٠١5‏ 
.٠2‏ براى آكاهى بيشتر بر ياسخهاى اين نظريه به كتاب: التمهيد» محمد هادى معرفت, ج 6؛ از ص 18١‏ به بعد مراجعه نماييد. 
درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١217‏ 

به هر حال» نظريه صرفه بر خلاف عقايد مسلمين در اعجاز ذاتى بودن قرآن و بر خلاف آيات تحدى در قرآن و بر خلاف اظهارات 
خود مردم عرب است؛ زيرا آيات تحدى ذاتى بودن اعجاز را براى قرآن ثابت مىنمايد و همجنين اظهار ناتوانى مخالفين. 
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سؤالات: 


-١‏ معجزه را تعريف كرده و شرايط آن را بيان كنيد. 

؟- آيا معجزه بر خلاف قانون عليت است؟ اكر نيست جرا؟ توضيح دهيد. 

*- آيا معجزات مى توانند علل طبيعى داشته باشند؟ جكونه؟ توضيح دهيد. 

5- فرق بين معجزه و ساير خوارق عادات جيست؟ 

ه- فرقهاى بين قرآن و معجزات ساير انبياء را بيان كنيد؟ 

#- اعجاز قرآن از نظر فصاحت و بلاغت را بيان نماييد. 

- آيا كسى به معارضه با قرآن برخاست؟ در صورت مثبت بودن ياسخ, دو مورد را بيان كنيد. 

8- اعجاز قرآن از نظر جاذبه و دلربايى و زمينه تاريخى هجرت نبوى صلَّى الله عليه و آله و سلّم را به مدينه توضيح دهيد. 
9- اعجاز قرآن از نظر اخبار به غيب را بيان كنيد و سه مورد از اخبار ككذشته و سه مورد از حوادث آينده را بيان كنيد. 
-٠‏ اعجاز قرآن رااز نظر وسعت معارف توضيح دهيد و ينج مورد از معارف قرآن را بيان كنيد. 

-١‏ نظريه صرفه را توضيح داده و حاصل آن را بيان كنيد و سيس آن را تحليل و نقد كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١؛‏ ص: ١29‏ 


درس هفتم مصونيت قرآن از تحريف 


اشاره: 
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اساسى ترين بحثى كه منطقا يس از اثبات از سوى خدا بودن قرآن (در دو درس ببشين) بايد مطرح شود مصونيت قرآن از تحريف 
و دك ركونى استء به همين جهت است كه اين بحثء افكار بسيارى از دانشمندان موافق و مخالف را به خود جلب كرده است و 
مفسرين بزركك را به تحقيق و تلاش در اين زمينه وا داشته است تا آنجا كه در اين زمينه كتابهابى مستقلا نكاشتهاند ويا در ضمن 
مباحث تفسيرى خود به تفصيل آن را بررسى كردهاند 4/١١‏ زيرا: 

اكر يس از اثبات اين جهت كه قرآن يكك كتاب الهى استء ثابت نككردد كه قرآنى كه هم اكنون در دست ماست دقيقًا همان كتابى 
است كه بر بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلم نازل كشته است و احتمال كاستى» فزونى يا تغيير در محتواى آن وجود داشته 
باشد. به طور كلى )١(‏ براى 1 كاهى بيشتر به كتب ذيل مراجعه فرماييد: 

الف اليناف ايخ الله خوئى» ص /197. ب- مقدمه ششم تفسير صافى؛ ج .١‏ ج- فن ينجم از مقدمه تفسير مجمع البيان طبرسى. د- 
تفسير الميزان» ج ؟١1»‏ از ص ٠١©‏ به بعد. ه- صيانة القرآن من التحريف؛ محمد هادى معرفت. و- تفسير نمونه» ج 1١‏ از ص 17 به 
بعد. ز- شناخت قرآنء استاد على كمالى»؛ از ص 2/ به بعد. ح- بحارء ج 47) از ص 8٠‏ به بعد. ط- برهان روشنء ميرزا مهدى 
بروجردى. ى- مدخل التفسير» فاضل لنكرانى. كك- كشف الارتياب عن تحريف كتاب رب الارباب؛ محمود بن ابو القاسم طهرانى. 
ل- التحقيق فى نفى التحريف» سيد على حسينى ميلانى. م- افسانه تحريف قرآن؛ رسول جعفريان» مترجم محمود شريفى و كتابهاى 
سبار د يكرى كادز اين رائطة تكاشعه شدة اسع 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١7١‏ 

اين كتاب بزركك از ايفاى رسالت خويش باز مانده و ارزش واقعى خود را از دست خواهد داد. بنابراين» اكر بخواهيم اساسى ترين 
بحث را (يس اثبات از سوى خدا بودن قرآن) مطرح كنيم ودر عين حال ترتيب منطقى رادر بحث نيز رعايت كرده باشيم» 
مى بايست به اين بحث (مصونيت قرآن از تحريف) بيردازيم. 

شكك نيست كه قرآنى كه در اختيار ماستء فى الجمله همان كتابى است كه بر بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم نازل كرديده 
است؛ يعنى جنين نيست كه آن كتاب بكلى از بين رفته باشد و كتابى مشابه آن تأليف شده باشد, تا كنون كسى جنين ادعايى نكرده 
است كه قرآن اصلى را تنظيم كرده استء آنجه در بحث مصونيت قرآن مطرح كشته و مى كردد اين است كه آيا قرآن فرود آمده 
از سوى خداء بدون هيجكونه تغيير (كاهشء افزايش» تقديم و تأخير دكركون كننده معنا ...) تا كنون باقى مانده است و قر 
كنونى دقيقا همان كتاب نازل شده بر رسول خخدا است؟ يا آنكه امكان دارد بر آن جيزى افزوده و يا كاسته باشند و يا كونه ديكر از 


اله 


ن 


نب كور عدت حول ترا مار كاماد ين سارك تعذء امن 

لازم به ذكر است كه بررسى اين موضوع مهم (مصونيت قرآن از تحريف) در يكك درس ودر حد اين نوشتار معلوم است كه يكك 
بررسى كامل نخواهد بود؛ زيرا در اين رابطه دانشمندان اسلامى كتابهاى مستقل نوشتهاند» لكن كوشش مى شود در تحت عناوين 
ذيل رؤوس مسائل مورد بررسى قرار كيرد در حدى كه براى اهل تحقيق مفيد واقع شودء عناوين مورد بحث عبارتند از: 

-١‏ تحريف در لغت و اصطلاح. 

-١‏ دلايل مصونيت قرآن از تحريف. 

؟- دلايل قائلين به تحريف و ياسخ آنها. 

؟- يكك افترا و ياسخ آن. 
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١‏ - تحريف در لخت و اصطلاح 
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«تحريف در لغت»: 


به معناى تغيير و عدول شىء از موضع آن به جانب ديككر استء بنابراين» تغير كلامى به غير وجه آن و تأويل آن به معناى غير ظاهرء 
طبيعى خود منصرف كرهه و به يكك معناى غير ظاهر سوق دهدء يس تفسير به رأى يكى از مصاديق تحريف است,ء لذا مرحوم 
طبرسى در تفسير مجمع البيان در تفسير آيه شريفه: 

بُحَرّفُونَ الْكلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ ١١‏ فرمود: «أى يفسرونه على غير ما أنزل و يغتترون صفة النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم فيكون التتحريف 
بأمرين: أحدهما سوء التأويل و الأخر التغيير و التبديل) 3؟). 

يعنى: «كلام خدا را به غير آنجه كه نازل شده تفسير مى كنند و در كلمات مربوط به بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم صفت ييامبر 
را تغيير مىدهند يس تحريف به دو معناست: يكى تأويل ناروا و بدون دليل» دوم: تغيير و تبديل كلمات و سيس ارائه آن به مردم و 
اعلاسم اين جهت كه كلام خدا همين استء با آنكه آنجه را كه به مردم عرضه مىكردند كلام خدا نبود» بلكه كلام تحريف شده 
خودشان بود وَ يَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِنْد الله وما هُوَ مِنْ عِنْدِ اللّهِ 0*. 

راغب مى كويد: تحريف كلام اين است كه لفظى كه داراى دو احتمال است و به حسب ماده قابل حمل به هر دو معناست ولى 
كوينده آن يكى از آن دو معنا را اراده كرده شنونده آن كلام را به مبنايى كه بر خلاف اراده كوينده است حمل نمايد. 

به هر حالء تغيير كلمات و حروف قرآن ويا اراده معنايى بر خلاف آنجه قرآن )١(‏ سوره مائده آيه .١"‏ 

() تفسير مجمع البيان» ج ”ل ص 77 .١‏ 

(*) سوره آل عمران؛ آيه //. 
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براى آن نازل شده و توجيه آيات و تصريف آن به سوى معنايى كه خدا و رسول آن را اراده نكردهاند» مصداق تحريف است .)١١‏ 
«تحريف در اصطلاح»: 


اشاره 


تحريف, در اصطلاح ابتدائا به دو قسم لفظى و معنوى قابل تقسيم است و تحريف لفظى نيز به نوبه خود داراى اقسامى است كه در 
مجموع بعضى از اقسام تحريف يقينا در قرآن واقع شده و بعضى ديكر مانند تحريف به زياده در آيات و سور قرآن يقينا واقع نشده 
و برخى از معانى تحريف مانند تحريف به نقيصه محل اختلاف بين دانشمندان اسلامى است. 

بنابراين» بجاست قبل از ورود در اصل بحث اقسام تحريف و لو در حد اختصار مورد توجه و بررسى قرار كيرد تا روشن شود كه 


كدامين قسم از اقسام تحريف و كدام معنا از معانى تحريفء مورد اختلاف و محل نفى و اثبات است: 
الف - تحريف معنوى 


مقصود از تحريف معنوى اين است كه الفاظ قرآن. همان الفاظى است كه بر رسول خدا نازل شده ولى معانى واقعى آن الفاظ اراده 


نشده باشدء به عنوان مثال» اهل سنت از بعضى از آيات»ء معنايى را اراده مى كنند كه شيعه خلاف آن را اراده مىنمايد. 
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به عنوان نمونه از آيه شورى: 

وَسَاورْهُمْ فِى الْأمر يا وَ أَمْرْهُمْ شُورى بَينهُمْ مكتروك دون افون فين نشي ولاء واخلاقت را الستقاءى كرك امده نوا سلالت را 
شورا قابل تثبيت دانستهاند ولى شيعه؛ شورا را در اين حد معتبر نمىداند و آنها بر همين اساس خلافت را از على عليه الس لام سلب 
كردداند. امام باقر عليه السَلام در اين رابطه فرمود: 

«أقاموا حروفه و حرّفوا حدوده) 070. )١(‏ تفسير صافى» ج 2١‏ مقدمه ششمء صيانة القرآن من التحريف» ص ٠‏ و البيان» ص 191. 

(1) وافى» ج 7» جزء ينجم؛ ص 778. 
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به هر حالء از اين دو معناى مورد نظر شيعه و سنى» قطعا يكى صحيح است. 

ويا تفسيرهاى كوناكونى كه از آيات قرآن مىشود بويزه تفسير به رأى» از مصاديق همين تحريف معنوى است. اين نوع تحريف 
يقينا در قرآن واقع شده و كسى منكر آن نيست. 


ب- تحريف لفظى 


جنانكه كفته شدء تحريف لفظى نيز به نوبه خود اقسامى دارد كه عبارتند از: 

-١‏ تحريف به زياده و نقيصه در اعراب و بنا و حروف كه اين نوع تحريف نيز يقينا در قرآن واقع شده است؛ زيرا با توجه به اختلااف 
قرائات قرّاء و يذيرش اين جهت كه قرائت همه صحيح و قرآن استء جارهاى جز اين نيست مكر اينكه بيذيريم تحريف در اعراب و 
بنا و حروف برقرآن وارد شده است؛ جون به عنوان مثال در «مالكك يوم الدّين» و: «ملكك يوم الدّين) و در: «يطهّرن و يطهرن» در 
واقع و لوح محفوظ يكى از اين دو قرائت صحيح استء اكر «مالكك يوم الدّين» صحيح باشد» يس در قرائت «ملكك يوم الدّين» نقص 
وارد شده و اكر به عكس باشدء در «مالكك يوم الدّين)» زياده وارد شده است. 

در اينكه همه قرائات» قرآن باشند» طبق حديث نزول قرآن «على سبعة أحرف» يعنى قرآن تا هفت لغت و زبان هم بخوانند صحيح 
باشدء طبق نظر شيعه باطل است و بر اساس نظر اهل سنتء اين حديث نقل شده ولى شيعه خلاف آن را از ائمه اهل بيت عليهم 
الب لام نقل كرده كه قرآن بر حرف واحد واز طرف شخص واحد نازل شده است .)١١‏ در آينده در ييرامون اين مسئله (نزول قرآن 
بر هفت حرف) به تفصيل بررسى خواهيم كرد. 

"- تحريف به زياده در آيات و سور قرآنء يعنى در قرآن فعلى آيات يا سور ويا )١(‏ وافى؛» ج 7 جزء هه ص 777. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١76‏ 

يكك سورهاى وجود داشته باشد كه قرآن واقعى نباشد حال آن زياده از سوى بيغمبر و اوصياى او اضافه شده باشد يا به وسيله 
مخالفين و يا مسلمينء اين نوع زياده و تحريف طبق عقيده فريقين در قرآن واقع نشده است؛ زيرا درست بر خلاف آيات تحدى 
است كه در درس ييشين ثابت شد كه قرآن معجزه است و جِنّ و انس از آوردن همانند آن عاجز و ناتوانند؛ زيرا اكر شخصى (و لو 
يبغمبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم) مى توانست جند آيه يا يكك سوره مانند قرآن را بياورد و بر آن اضافه نمايد قهرا قرآن ديكر 
نمى توانست تحدى نمايد و يا سند نبوت يبامبر اسلام صلّى الله عليه و آله و سلم باشد. 

- تحريف به نقيصه كه قرآن فعلى كمتر از آن قرآن واقعى باشد كه بر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم نازل شده بود يعنى بخشى 
از آيات و سور و يا كلمات قرآن حذف و ساقط شده باشد .)١١‏ 


آنجه محل اختلاف بين طرفداران تحريف و نافين آن است همين قسم از تحريف است كه عدهاى از دانشمندان اهل سنت و شيعه 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لعزا از لامب 


معتقدند كه در قرآن اين نوع تحريف واقع شده و اكثريت علماى شيعه و سنى منكر آنند و هر كدام براى اثبات نظر خود به دلايلى 
تمسكك كردند كه ما نيز در حد اين نوشتار به آن دلايل اشاره مى كنيم» نظر ما نيز براين است كه در قرآن تحريفى به معناى فوق 
وارد نشده و دلايل طرفداران تحريف نارسا و باطل استء لذا ابتدا به دلايل كسانى كه منكر تحريفاند و قرآن را مصون از تحريف 


مى دانند مى يردازيم و سيس دلايل طرفداران تحريف را بررسى مى كنيم. 
؟- دلايل مصونيت قرآن از تحريف 
اشاره 


معروف و مشهور در ميان همه دانشمتدان شيعه و اهل سنت اين است كه هيجكونه تحريفى در قرآن روى نداده است و قرآنى كه 
امروزه در دست ماستء )١(‏ براى آكاهى بيشتر به معانى و اقسام تحريف در اصطلاح به كتاب البيان آيت الله خوئى از ص 1917 به 
بعد و صيانة القرآن آقاى محمد هادى معرفت» ص ١١‏ مراجعه نمابيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١78‏ 

درست همان قرآنى است كه بر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلّم نازل شده است و حتى كلمهاى از آن كم يا زياد نشده است. 
در ميان علماى بزركك شيعه از قدما و متأخرين از جمله كسانى كه به اين حقيقت تصريح كردهاند دانشمندان ذيل را مى توان نام 
برد: 

-١‏ شيخ صدوق در كتاب اعتقادات. 

-١‏ شيخ مفيد در كتاب اوائل المقالات. 

"- سيد مرتضى علم الهدى در مسائل طرابلسيات. 

- شيخ طوسى در مقدمه تفسير تبيان. 

ه- شيخ طبرسى در مقدمه تفسير مجمع البيان. 

#- علامه حلى در مسائل مهناويه و در تذكرة الفقهاء. 

/ا- محقق اردبيلى در كتاب مجمع الفايده. 

8- شيخ جعفر كاشف الغطاء در كتاب كشف الغطاء. 

4- شيخ محمد حسين كاشف الغطاء در كتاب اصل الشيعه و اصولها. 

.18 ص‎ »١ شيخ بهائى طبق نقل آلاء الرحمن؛ ج‎ -٠ 

-١‏ فيض كاشانى در كتاب تفسير صافى و علم اليقين و وافى. 

-١١‏ شيخ حر عاملى» صاحب كتاب وسائل الشيعه. 

-١7‏ محقق تبريزى صاحب اوثق الوسائل در تحشيه بر رسائل شيخ انصارى. 

-١5‏ محقق آشتيانى در شرح خود بر رسائل شيخ انصارى. 

6- بلاغى در مقدمه تفسير ألاء الرحمن. 

-١‏ فاضل تونى در رساله وافيه. 

باك ]أت اللدجوق ذو البيان: 

- علامه طباطبائى در تفسير الميزان. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلإأماع3دات. الالالالانا صفحه لعزا از لامب 


9 محقق يزدى در عروة الوثقى. 

٠‏ و بسيارى از فقهاى شيعه از قبيل: قاضى نور اللّه تسترى و صاحب كشف 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١78‏ 

الإرتياب (كه اين كتاب در رد كتاب فصل الخطاب حاجى نورى نوشته شده) و حاجى كلباسى در كتاب الإشارات و شيخ هادى 
تهرانى و آيت الله مرعشى نجفى و آيت الله كليايكانى و آيت الله اراكى و امام خمينى در كشف الأسرار و ملا فتح الله كاشانى 
صاحب تفسير منهج الصادقين و ميرزا حسن آشتيانى صاحب بحر الفوائد و مامقانى صاحب تنقيح المقال و شيخ محمد نهاوندى 
صاحب تفسير نفحات الرحمن و شيخ آغا بزركك تهرانى صاحب الذريعه و سيد عبد الحسين شرف الدين عاملى و دهها عالم بزركك 
ديكر كه ذكر نام همه آنها در اين مقال ميسر نيست»ء اهل تحقيق به كتب مربوطه مراجعه نمايند .)١١‏ 

به هر حال» صيانت قرآن از تحريف نزد فقهاى شيعه از بديهيات است كرجه بعضى از اخباريين شيعه و برخى از دانشمندان اهل 
سنت كه اطلا-ع ناقصى از قرآن داشتهاند قائل به تحريف شدهاند و با ابطال نظريه آنها از سوى دانشمندان بزركك شيعه و سنى 
امروزه» آن نظريه كاملا به دست فراموشى سيرده شده و احدى قائل به تحريف قرآن نيست. 

مرحوم سيد مرتضى در جواب «المسائل الطرابلسيات» مىكويد: «صحت نقل قرآن آنقدر واضح است كه مانند اطلاع ما از شهرهاى 
معروف دنيا و حوادث بزركك تاريخى و كتب مشهور و معروف است). 

آيا فى المثل كسى مى تواند در وجود شهرهايى همجون مكه و مدينه ويا همجون لندن و ياريس شكك كندء هر جند هركز به 
هيجيكك از اين شهرها مسافرت نكرده باشد؟ و آيا كسى مى تواند حمله مغول را به ايران و يا انقلاب كبير فرانسه ويا جنكك جهانى 
اول و دوم را منكر شود؟ جرا نمى تواند» بخاطر اينكه همه اينها به تواتر به ما رسيده است آيات قرآن نيز به همينكونه است. )١(‏ براى 
آكاهى بيشتر به نظرات بزركان شيعه به كتابهاى: صيانة القرآن عن التحريف, محمد هادى معرفت» از ص 8#, و البيان آيت الله 
خوئى از ص 3٠١‏ و برهان روشن ميرزا مهدى بروجردى از ص ٠١١‏ و ... مراجعه نمابيد. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج ١‏ ص: /ا/ا١‏ 

اينكك كه معلوم شد مصون بودن قرآن از تحريفء تقريبا اجماعى مسلمين است تنها عده معدودى از شيعه و سنى كم اطلاع و 
ناآكاه آن را منكر شده و قائل به تحريف شدهاندء» بايد به دلايل مصونيت قرآن از تحريف بيردازيم و بررسى ما البته در حد اين 


الف- آيات 


از آيات بسيارى» مىتوان مصون بودن قرآن از تحريف را استفاده نمود ولى در بين آيات» دو آيه «حفظ و عزت» از همه صريحتر و 
روشنتر مى باشند: 

إناتعق 171 الن كيو له لحافظرة اذاي ابه شريقه اذ دو تجملة تشكيل جاهه الدت حدر همل اول» تأكيد روق ان 'مظلب شد كه 
قرآن كريم از طرف خداى متعال نازل شده و در هنكام نزول هيجكونه تصرفى در آن صورت نككرفته است. ودر جمله دوم و إِنا لَه 
لَحافِظُونَ با استفاده مجدد از ادوات تأكيد و هيثتى كه دلالت بر استمرار م ىكندء محفوظ بودن هميشكى قرآن از هر كونه تحريفى 
تخدية كاه اسك 

و منظور از «حفظ) نيز يقينا حفظ محتوا در قالب همين الفاظ و تعبيرات است نه آنكه منظور حفظ معانى قرآن بدون محفوظ ماندن 
الفاظ آن باشد. 


هو 


وَإِنَهُ لكتابٌ عَزِيرٌ لا يَأتِيهِ الْباطل مِنْ بئن يَدَيْهِ و لا مِنْ حَلْفِهِ تيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ .7١‏ 
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يعنى: «به راستى كه قرآن كتابى كرامى است كه باطل از يبش و يس بدان راه نيايد و نازل شده از جانب خداى حكيم يسنديده 
است). 

كلمه «عزيز» از «أرض عزاز) (يعنى زمينى سخت كه آب در آن نفوذ نم ىكند) كرفته شده وو به معناى نفوذ نايذير و شكست 
نايذيرى است و در اينجا نفوذ نايذيرى )١(‏ سوره حجرء أيه 4. 

(0) سوره فصلتء آيه 8١‏ و875. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١؛‏ ص: ١7/8‏ 

از هر جهت ودر تمام زمينهها ازاين كلمه اراده شده است. كلمه «عزيز» كاهى در مورد حكمرانان و سلاطين قدرتمند به لحاظ 
اينكه قدرتشان مانع از مغلوب شدن آنهاستء به كار مىرود و به همين دليل لقب يادشاهان مصر بود: 

يا يها الْعَزيرٌُ مَسّنا و أَهْلنَا اْضِدٌ و... .0١١‏ 

و كاهى براى بيان سخت بودن و غير قابل تحمل بودن يكك امر نيز استعمال مى شود؛ نظير آنجه يكك عاشق دلباخته به امام عصر 
(عج) در رابطه با هجران و فراق او و مشكل بودن تحمل فراق مى كويد: 

«عزيز على أن أرى الخلق و لا ترى) .)37١‏ 

كلمه «باطل» يعنى جيزى كه مايه از بين رفتن» بىنتيجه بودن و به هدف نرسيدن كرددء يا خود امرى يوجء بيهوده و بىهدف باشد. 
بادقت در مفهوم كلمه «عزيز و باطل» و توجه به صدر و ذيل آيه معلوم مىشود كه اين آيه به روشنى دلالت دارد بر نفى باطل به 
جميع اقسام آن؛ زيرا نفى طبيعت است و افاده عموم دارد و معلوم است كه تحريف اشد افراد باطل است. 

حاصل اينكه: از اين آيه استفاده مىشود كه قرآن غالب غير مغلوب و نفوذ نايذير است نه از قبل (از كلمات حكما و دانشمندان و 
كتب آسمانى؛ زيرا قرآن مهيمن بر آنهاست و أَنرَنا لَك الكتاب بِالْحَقٌّ مص دٌقا لما بين َدَيْهِ من الْكتاب و مُهَِمناً عليه ... «*0. و نه 
از بعد؛ يعنى براى قرآن ناسخى نخواهد بود جرا كه نبوت از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلّم ختم شده و وحى منقطع كشته 
است و كلام غير خدا نيز طبق آيات تحدى نمى تواند با قرآن معارضه كند جه رسد به آنكه ناسخش باشد؛ جون نسخ در صورتى 
معنا دارد كه بهتر يا حداقل همانند باشد: )١(‏ سوره يوسفء آيه /. 

(؟) دعاى ندبه. 

(*) سوره مائدهء آيه /6. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١78‏ 

ما تَنتدي هِنْ 431 أ تنيتها تَأتِ بِكَثر ئها أو وِثْلِها 0١١‏ اين كدام فكر و مغز است كه مىتواند بهتر از خدا طراح و نقشه بريزد ونا 


موجب نسخ قرآن كردد. 
ب- روايات 


اشاره 


ازروايات بسيارى كه از ناحيه اهل بيت عليهم السّلام به ما رسيده است مى توان مصون بودن قرآن را استفاده نمود» و روايات در اين 
رابطه به جند دسته قابل تقسيم است كه ما به اختصار به همه آنها اشاره مى كنيم: 
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دسته اول: 


رواياتى است كه انسان را امر م ىكند در مواقع مشكلات و خطر و بروز فتنهدها براى حل و نجات از آنها به قرآن تمسكك نماييد 
جنانكه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: 

«فإذا التبست عليكم الفتن كقطع الليل المظلم فعليكم بالقرآن فإِنّه شافع مشفّع و ماحل مصدّق ...» "3١‏ و رواياتى ازاين قبيل (كه 
بخشى از آنها در درس دوم همين كتاب آورده شد). 

اكر قرآن تحريف شده باشدء قطعا بناه بردن به قرآن محرّفء نفعى به حال انسان نخواهد داشت يس از اين نوع دستورات مىفهميم 
كه قرآن به صورت كامل در اختيار ما قرار دارد. 


دسنه دوم: 


حديث ثقلين و امثال آن است كه به امت دستور تمسكك به قرآن وعترت را مىدهدء اكر قرآن تحريف شده باشد قهرا قابل تمسكك 


نخواهد بود؛ زيرا قرآن تحريف شده انسان رااز ضلالت و كمراهى نجات نخواهد داد. 
دسته سوم: 


اخبار عرضه است كه در رابطه با صحت و سقم روايات و تشخيص صادق از كاذب دستور دادند كه روايات را با قرآن عرضه كنيد 
اكر موافق قرآن بود )١(‏ سوره بقرهء آيه .٠١8‏ 

(0) كافى؛ ج '»؛ كتاب فضل القرآن.؛ ح ؟. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١:‏ ص: ١8١‏ 

بيذيريد واكر مخالف قرآن بود» طردش كنيد؛ زيرا يبامبر و اهل بيت او عليهم السشّلام هيجكاه سخنى بر خلاف قرآن نمى كويند. اين 
نوع از روايات نيز دليل هستند بر اينكه قرآن تحريف نشده است؛ زيرا قرآن تحريف شده نمىتواند معيار و مناط صحت و سقم 


روايات قرار كيرد .)١١‏ 

دسته جهارم: 

رواياتى است در آنها ائمه طاهرين عليهم السّدِلام به آيات قرآن در موارد مختلف (اعم از اصول و فروع و اخلاقيات و ...) تمسكك 
كردهاند. اكر قرآن كريم تحريف شله بود قرآن محرّف هيجكاه مورد استناد و استدلال ائمه عليهم السّ.لام قرار نمى كرفت؛ زيرا 
ممكن بود كه او به آيهداى تمسكك نمايد كه ناسخ آن يا مخصص و مقيد آن از قرآن حذف شده باشد و اساسا قرآنى كه كامل 


نباشد نمى تواند مورد استناد قرار كيرد. 


دسته ينجم: 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه بعزا از لامب 


رواياتى است كه ائمه طاهرين فرمودند همين قرآنى كه در دست مردم است قرآن محمد صلَى الله عليه و آله و سلم است وان را 
بخوانيد و عمل كنيدء اكر قرآن امير المؤمنين عليه السِّ.لام غير از همين قرآن بود كه در دسترس مسلمين بود» مىبايست به مردم 
اعلا-ن نمايد و نمى توانست به مردم دستور خواندن و عمل كردن اين قرآن را بدهد در حالى كه در كلمات متعدد و در موارد 
مختلف فرموده اين قرآن است كه در دسترس شما قرار دارد آن را به حرف آوريد و به آن عمل كنيد واز آن هدايت شويد .)3١‏ 
به هر حال» بررسى كلمات يبشوايان دين نشان مىدهد كه از همان آغاز اسلام همه يكزبان مردم را به تلاوت و بررسى و عمل به 
همين قرآن موجود دعوت مىكردند واين خود نشان مىدهد كه اين كتاب آسمانى به صورت يكك مجموعه دست نخورده در همه 
قرون از جمله قرون نخستين اسلام بوده است. )١(‏ براى 1 كاهى به روايات عرضه به كافى» ج اباب الخد باليته مراجعة كنيك. 
() بخشى ازاين كلمات را در درس دوم همين كتاب آوردهايم» بدانجا مراجعه كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج1١‏ ص: ١8١‏ 

در مجموع از اين روايات به روشنى استفاده مىشود كه قرآنى كه در دست ماست همان قرآنى است كه بر يبامبر اكرم صِلَى الله 
عليه و آله و سلم نازل شده است و هيجككونه كم و كاست يا تغيير و تبديلى در آن نيست واين همان معناى مصونيت قرآن از 


تحريف اسيت: 
ج- شواهد تقاريخى 


كتابت و ضبط آيات قرآن آكاه باشند و همجنين از اهتمام مسلمانان به حفظ كردن آيات قرآنء مطلع باشند- به طورى كه تنها در 
يكك جنكك, عدد شهدايى كه حافظ قرآن بودند به هفتاد نفر رسيد- و نيز از نقل متواتر قرآن در طول جهارده قرن و اهتمام به 


داد. 


د- اجزاء قرائت هر يك از سورههاى قرآن در نماز 


در باب نماز طبق عقيده شيعه دستور اين است كه بعد از حمدء بايد يكك سوره كامل خواند و هر سوره از سورههاى قرآن كه 
خوانده شود كافى است در حالى كه بنابر قول به تحريفء لازم مىآيد كه قرائت به هر سورهاى كه احتمال نقيصه در آن مىرود 
مجزى نباشد؛ زيرا اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهد در صورتى كه هيج شكى نيست كه اهل بيت عليهم السَّلام قرائت هر سوره 
از سور قرآن را در نماز مجزى دانستهاند و همين دليل مىباشد كه تحريف در قرآن راه نيافته است. 

با توجه به دلايل جهار كانه فوق» معلوم مى شود كه قرآن مصون از تحريف است و خداوند طبق وعدهاى كه داده آن را حفظ كرده 
است. مولوى در اين رابطه مى كويد: 

مصطفى را وعده كرد الطاف حق تو بميرىٌ و نميرد اين سبق درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج١ء‏ ص: 187 

من كتاب معجزت را حافظم بيش كم كن راز قرآن رافضم 

من ترا اندر دو عالم رافعم طاغيان را از حديثت دافعم 

كس نتاند بيش كم كردن در او توبه از من حافظ ديكر مجو 


-'"١‏ دلايل قائلين به تحريف و ياسخ آنها 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه لاعلا از لامب 
اشاره 


طرفداران وقوع تحريف در قرآن به دلايلى تمسكك كردند كه به طور اختصار و جمع بندى شده عبارتند از: 

الف- مخالفت «مصحف ابن مسعود)» در قريب شصت مورد با «مصحف عثمانى» و نيز با «مصحف أبيَ بن كعب)» در سى و جند 
مورد. 

ب- حكم عقل به اينكه اجزاء متفرق و متشتّتء قهرا بخشى از آنها در هنكام جمع آورى از بين مىرود» يس جمع قرآن در زمان ابو 
بكر از همه اجزاء قرآن به عمل نيامده است. 

ج- اعتزال و كناره كيرى على عليه السشلام براى جمع قرآن و عرضه آن بر قوم و نيذيرفتن ايشان (كه در آينده در ضمن بررسى جمع 
قرآن به تفصيل از آن سخن خواهيم كفت) و رد قرآن على عليه السّلام دليل بر مخالفت قرآن على عليه السّلام با قرآن آنان بود. 
د- اخبار وارده كه دال است بر اينكه وقايع امم ماضيه؛ طابق التَعل بالنّعل بر اين امت نيز خواهد كذشت و جون يكى از وقايع 
حاصله بر امم كذشته تحريف كتاب مقدس (تورات و انجيل) بود» يس وقوع تحريف بر قرآن هم حتمى خواهد بود. 

ه- وجود روايات يسيار» جه از طرق عامه و جه از طرق خاصه كه دلالت دارند بر وقوع تحريفء هم به طور كلى وهم با تعيين 
موارد تحريف به نقيصه؛ مثل رواياتى كه مى كويند آيه رجم در قرآن بود و رواياتى كه مى كويند: اسم على عليه السّ.لام وائمه 
طاهرين عليهم الشّ.لام در قرآن بود» و رواياتى كه مىكويند اسامى منافقين در قرآن بود و رواياتى كه مىكويند در آيه سوم سوره 
نساء: 

وَإنْ حِفعُمْ أَّا تفظو فى اليتامى فَانْيحوا ما طاب لَكُمْ من النّساءِ بين شرط 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 187 


و جزاء بيش از يكك سوم قرآن ساقط شده است!!! و رواياتى كه صريحا مى كويد قرآن را تحريف كردهاند. و روايات ديكر .١١‏ 
باسخ: 


بزركان و مفسرين هر يكك به نوبه خود در صدد جواب از اين دلايل بر آمده و به تفصيل از اين دلايل ياسخ دادهاندء ما نيز با 
استفاده از كلمات بيشينيان در حد اين نوشتار به آنها ياسخ خواهيم داد. 


اما دليل اول: 


ناظر به اختلاف در قرائات و تنظيم آيات و سور است كه در بعضى از مصحفها به ترتيب نزول قرآن جمع شده و در بعضى ديكر بر 


خلاف آن. نه آنكه در قرآن نقيصهاى وارد شده باشد. 


دليل دوم: 


اينكه كفته شدء عقلا جمع اجزاء متفرقه بدون ضياع قسمتى از آنها ميسر نيستء به نظر مىرسد اين يكك استبعاد عادى است نه 
عقلى؛ يعنى عقلا محال نيست كه اجزاء متفرقه بدون كم و كاستى جمع شود بويزه با عنايتى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و 
صحابه به ضبط قرآن در حافظهها و صحيفهها داشتند؛ اين استبعاد منتفى است و تفصيل اين بحث در مبحث جمع آورى قرآن 


خواهد آمد. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه لعزا از لامب 
دليل سوم: 


اشاره 


اعتزال امير المؤمنين عليه السّ.لام براى جمع قرآن و عرضه آن به قوم و نبذيرفتن آنها قرآن على راء مى كوييم: اين طور نبود كه قرآن 
امير المؤمنين عليه السّلام زياده بر قرآنى بود كه آنان جمع كرده بودند؛ بلكه فرقشان در اين جهات بود كه: 


اولا: 

قرآن على به ترتيب نزول آن بر يبامبر صلّى اللّه عليه و آله و سلّم جمع آورى شده بود و قرآن فعلى اين جنين نيست. 

ثانيا: 

شأن نزول هر آيهاى در ذيل آن آورده شده بود كه اين آيه در شأن جه كسى نازل شده و به نفع يا به ضرر جه كسى بوده است. 
ثالثا: 


آيات را با تفسير و تأويل آنها در ياورقيها آورده بود كه اكر آن قرآن با توجه به )١(‏ براى كاهى بيشتر به اين دلايل» به اين كتابها 
مراجعه كنيد: الميزان» ج ١١‏ ص .1١17‏ البيان» ص 7١7‏ و 277١‏ تفسير نمونه» ج 21١‏ از ص 77. بحار الانوار» ج 47) در باب كيفيت 
جمع قرآن از ص 5١‏ به بعد» شناخت قرآنء استاد على كمالى» ص ٠١‏ و ... 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١85‏ 

عقيده علمى كه مردم به امير المؤمنين عليه السّرلام داشتند در دسترس مردم قرار مى كرفت قهرا مردم از اوضاع آككاهى بيدا 
مى كردند» عملا ديككر خلافت ديكران ميسر نبود؛ يعنى مسثله حقانيت على عليه السّدِ.لام در موضوع خلافت روشن مىشد و جون 
آنان در اين رابطه احساس خطر مىكردند» حاضر نشدند قرآن على عليه السّلام در دسترس عموم قرار كيرد. و كرنه اكر قرآن على 
با قرآن آنان متفاوت بود و بدين وسيله تحريف در قرآن وارد مىشدء يقينا على عليه الس لام و بعضى از صحابه؛ همانند سلمان» 
اباذر» مقداد و ... 

ساكت نمى نشستند و حداقل در اعتراضاتشان اين موضوع مهم را متذكر مىشدند ويا در هنكام ذكر مطاعن آنها مى خواستند از 
جمله مطاعن آنها تحريف قرآن را بازكو نمايند كه هيجككاه اين جنين نبود» و مىبايست امير المؤمنين در ابتداى خلافت خود كه 
قدرت در دست او قرار كرفته بود در صدد اصلاح آن برآيد و قرآن رااز حالت تحريف بدر آورد واين نقيصه را از قرآن بر طرف 
نمايد. 

به هر حالء قرآن على عليه السّ.لام همين قرآن بود و مازادش تفسيرهاء تأويلهاء شأن نزولهاء تمييز ناسخ از منسوخ و مانند آن بوده 


است. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه وعز١‏ از لامب 


دليل جهارم: 


او لاه 


بسيارى از اين روايات ضعيف السند هستند؛ زيرا در سند آنها افرادى همجون ابو هريره» نخعى و حسين بن يوسف هستند كه در 
كتب رجالى توثيق نشدهاند. 


ثانيا: 


منظور از اخبار مماثله (يعنى اخبارى كه مى كويند تمام حوادثى كه در امم ماضيه واقع شده است در اين امت نيز مثل آن واقع 
مى شود) اين نيست كه همه آنجه كه به طور جزئى در آنجا واقع شده است در اينجا نيز واقع مىشود بلكه مقصود تشابه در كليات 
استء لذا مىبينيم در بنى اسرائيل كوساله يرستى واقع شده و سر كردانى جهل ساله در بيابان» غرق دشمنان موسى در درياء يا 
ولادت عيسى بى يدر و مركك وصى موسى هارون قبل از او و ... ولى در اسلام مشابه هيجيك از اينها واقع نشده استء عمده اين 
روايات ناظر به وقوع اختلاف و منشعب شدن امت اسلامى به 7 فرقه است كما آنكه نصارا به 7 فرقه و يهود به ١‏ فرقه تقسيم 
شدند و يا مقصود 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١؛‏ ص: ١88‏ 

مشابهت در كناهان است كه در همه امم واقع مىشود و اكر هم شامل تحريف شودء تحريف معنوى منظور است كه تفسير به رأى و 


تأويلات ناروى در قرآن واقع شده است. 

ثالثا: 

بر فرض كه آن روايات بخواهند بككويند كه در متن قرآن تحريف واقع مىشود دلالتش بر تحريف از باب عموم است كه همه آنجه 
در امم كذشته واقع شده است و از جمله آنها تحريف كتب است در امت اسلامى نيز واقع مىشود, ادلهاى كه در مطلب قبل براى 
مصونيت قرآن از تحريف آوردهايم مخصص اين روايات قرار خواهند كرفت؛ زيرا اين روايات خصوص تحريف را منع كردهاند و 


رابعا: 


اكر اين روايات به نحو عموم صحيح باشد شامل تحريف به زياده هم مىشود, در حالى كه طبق آيات تحدى تحريف به زياده در 


قرآن نيست ولى در تورات و انجيل تحريف به زياده است. 
دليل ينجم: 


اشاره 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 10٠١‏ ١ز‏ لامب 


عمده دليل بر تحريف همان روايات است كه بايد ياسخ داده شود و آنجه بزركانى را وادار به ثبوت تحريف در قرآن كرده همين 


روايات است يس بايد ياسخ صحيح به آنها داد: 
اولا: 


بسيارى از اين روايات مجعول و ساخته و يرداخته دشمنان قرآن و منحرفان يا افراد نادان است. مانند روايات متعددى كه از «احمد 
بن محمد بن سيّارى» نقل شده است كه طبق احصاء نويسنده كتاب «برهان روشن»». اين روايات به ١88‏ روايت بالغ مىشود. و 
مرحوم حاجى نورى در كتاب فصل الخطاب بسيار از او نقل كرده است. 

سيارى» راوى اين احاديث به كفته بسيارى از بز ركان علم رجال كسى بوده است فاسد المذهبء غير قابل اعتماد» ضعيف الحديث و 
به كفته بعضى اهل غلو و منحرف»ء معروف به تناسخ و كذاب بوده و به كفته كشى» صاحب رجال معروفء امام جواد عليه السّرلام 
در نامه خود ادعاهاى سيارى را باطل و بىاساس خواند. البته روايات 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١82‏ 

تحريف منحصر به روايات سيارى نيست ولى قسمت مهمش به او برمى كردد .)١١‏ 

در ميان اين روايات مجعول روايات مضحكى ديده مىشود كه هر كس مختصر اهل مطالعه و مراجعه به قرآن باشد فورا به فساد آن 
بى مىبرد؛ مانند آن روايتى كه مى كويد در آيه سوم سوره نساء بين شرط و جزاء بيش از يكك سوم قرآن ساقط شده استء بيش از 
يكك سوم قرآن يعنى بيش از ده جزو و قرآن حذف و ساقط شده است. 

اين سخن حقدر مضحكك است كه كسى ادعا كند قرآن با همه نويسند كان و كناب وحى و آن همه حافظان و قاريان از زمان ييامبر 
صِلَى الله عليه و آله و سلّم به بعد, بيش از يكك ثلث آن بر باد رفته و كسى آككاه نشده است؟!!! اين دروغيردازان به اين واقعيت 
تاريخى توجه نكردهاند قرآن كه قانون اساسى و همه جيز مسلمانان رااز آغاز تشكيل مىداد» شب و روز در همه خانهها و مساجد 
تلاوت مى شدء جيزى نبود كه حتى يكك كلمه آن را بتوان اسقاط كرد تا جه رسد به بيش از يكك ثلثء دروغى به اين بزركى دليل 
بر ناشى كرى جاعلان اين كونه احاديث است. 

بسيارى از بهانه جويان در اينجا به سراغ كتاب «فصل الخطاب» مرحوم حاجى نورى مىروند كه در زمينه تحريف نككاشته است. 

و با توجه به مطالب مذكورء وضع اين كتاب نيز روشن مىشود. و به علاسوه» مرحوم حاج آقا بزركك تهرانى كه از جمله شاكردان 
مرحوم حاجى نورى است در شرح حال استادش در مقدمه جلد اول «مستدرك الوسائل» صفحه 2١‏ و 8١‏ طبع جديد مى كويد: 

«در مورد كتاب فصل الخطاب كرارا از استادم شنيدم كه مىفرمود: مطالبى كه در فصل الخطاب است عقيده شخصى من نيست بلكه 
اين كتاب را براى طرح بحث و اشكال نوشتم و اشارتا عقيده خودم راجع به عدم تحريف را آوردهام و بهتر اين بود كه نام كتاب را 
فصل الخطاب فى عدم تحريف القرآن م ىكذاردم). )١(‏ تفسير نمونهه ج ١1‏ ص 59 و 0". 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١81‏ 

سيبس محدث تهرانى مى كويد: «ما از نظر عمل روش استاد خودمان را به خوبى مىديديم كه هيجكونه وزن و ارزشى براى اخبار 
تحريف قائل نبود بلكه آنها را اخبارى مىدانست كه بايد بر ديوار كوبيد» تنها كسى مى تواند به استاد ما نسبت تحريف دهد كه به 


مرام و عقيده او آشنا نباشد). 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه 101١‏ از لاه7؟ 


ثانيا: 


قسمتى از اين روايات» راجع به تحريف معنوى و عملى قرآ نست و منظور از تحريف معنوى آن است كه آيهاى آنجنان تفسير و معنا 
شود كه خلاف مفهوم واقعى آن باشد و مقصود از تحريف عملى آن است كه بر خلاف آن عمل كنند. اين نوع تحريف جنانكه در 
اوايل اين درس متذكر شديم در قرآن واقع شده و در روايات هم به آنها اشاره شده استء از قبيل: حديثى كه على بن ابراهيم در 
تتسير غنود از اب وذو اوردهاشت كه ابو ذر مى كويد هتكامى كه آنه 

بك مدل لكرةو تقوة وغؤة ا« انارق شع بياس صن الل علية و الذي سل الزمونة رود تامقا الاعردم قال عي قد كديا تقلين 
(قرآن و عترت يبامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم) جه كرديد؟ مى كويند: 

أمَا الأكبر فحرّفناه و نبذناه وراء ظهورنا ... 1٠‏ اما ثقل اكبر را تحريف كرديم و يشت سر انداختيم. 

بييداست كه منظور از تحريف در اين حديث تحريف معنوى است نه لفظى؛ زيرا تحريف كرديم وو به يشت سر انداختيم» با تحريف 
معنوى و عملى سازكار است نه با تحريف لفظى. 

ويادر روايتى از امام باقر عليه الس لام نقل شده كه ييامبر اسلام روزى مردم را در سرزمين منى دعوت كرده و به آنها دستور 
تمسكك به كتاب و عترت را داده است و نسبت به خانه خدا نيز سفارش كرده استء بعد حضرت باقر عليه السّلام فرمود: 

آنا كقاب الله حقومو أن الكعة فيدمودى أن الك لوه [كاسؤرة ال عمران ار 

(0) تفسير برهان» ذيل آيه ٠١8‏ سوره آل عمران. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١؛‏ ص: ١87‏ 

يعنى: «اما كتاب خدا را تحريف كرده و كعبه را خراب كردند و عترت را به شهادت رساندند و ...). 

ودر زيارت امام حسين عليه السّلام طبق نقل كامل الزيارات آمده است وقتى كه وارد حرم مطهر شدى بخوان: 
الهم العن الّذين كذّبوا رسلكك و هدّموا كعبتكك و حرّفوا كتابك ...). 

يعنى: «خدايا! لعنت فرست بر كسانى كه رسولا-ن تو را تكذيب كرده و خانه تو را منهدم وخراب كرده و كتاب تو را تحريف 


كروك فى اتوولناى اران قبل رايت الله سوق دو النات في + اندم اوردوابت: 
ثالنا: 


اكر اسماء ائمه اطهار عليهم السّ.لام يا بسيارى از مش ركين و منافقين در قرآن بوده است و سيس حذف و ساقط شده باشدء اين 
تحريف و يا هر نوع تحريف به نقيصه ديكر بايد در يكى از دو زمان باشد يا در زمان ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم اين تحريف 
صورت كرفته باشد در حالى كه معقول نيست كه در اين زمان تحريف واقع شده باشد و يا در زمان خلفاى ثلاثه» آن هم ثابت 
نشذه الست 

اما در زمان بيامبر اسلام صلَّى الله عليه و آله و سلّم يقينا تحريفى واقع نشده است؛ زيرا: 

اولا: با آن همه شدت اهتمام حضرت براى قرآن» معقول نيست در زمان حيات او تحريف صورت كرفته باشد. 

ثانيا: حضرت در يايان عمر شريفش مردم را به تمسكك به قرآن و عترت به عنوان دو مايه نجات دعوت كرد اكر قرآن تحريف شده 
باشد» دعوت به تمسكك و عمل به قرآن محرّف كار صحيحى نخواهد بود و اساسا كتاب تحريف شده نمى تواند مايه نجات باشد در 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 101 از لاهب؟ 


«إِنْى تارك فيكم التّقلين: كتاب الله و عترتى أهل بيتى و إِنّهما لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض»١١2). )١(‏ مسند احمد حنبل» ج * 
ص 5١و‏ 17١و‏ 18. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١؛‏ ص: ١89‏ 

و اما در زمان شيخين (ابا بكر و عمر) تحريف واقع نشده است؛ زيرا آنها يا آياتى را كه مربوط به ولايت اهل بيت بود بايد ساقط و 
حذف مىكردند ويا آياتى كه در رابطه با رد خلافت آنها بود» جنانكه اشتيانى در حاشيه بر رسائل شيخ انصارى (بحر الفوائد فى 
شرح الفرائد» ج »١‏ ص )٠١١‏ مى كويد: يكك سوره در قرآن به نام «سوره ولايت» وجود داشته كه آن را حذف كردند .)١١‏ 

ياسخ اين سخن اين است كه با مراجعه به تاريخ و احتجاجات امير المؤمنين عليه السّلام و اصحابشان روشن مىشود كه جنين جيزى 
نبوده است و كرنه مى بايست به اين سوره و آيات اشاره مىكردند و از جمله مطاعن آنها تحريف قرآن را بيان كنندء در حالى كه 
جنين جيزى مشاهده نمى شود. 

و اما در زمان عثمان تحريفى واقع نشده است: 

اولا: قرآن سوزى عثمان به عنوان يكى از مطاعن او ثبت شده با آنكه او دراين كار خود به- اصطلاح- قصد خير داشت و 
مى خواست مصحف را واحد قرار دهد و از اين طريق جلو اختلافات را بكيرد» اكر قرآن را تحريف م ىكرد به عنوان يكى از مطاعن 
او ثبت مى شد و حافظين قرآن براو اعتراض مى كردند. 

ثانيا: انقلا-بيون در موقع قتلش نسبت حيف و ميل بيت المال را به او مىدادند ولى نسبت تحريف قرآن را نمىدادند» اكر جنين 
جيزى بود بيان آن جهت براى انقلابيون مؤثرتر در نفوس ديكران در توجيه قتل او بود تا حيف و ميل بيت المال. 

الثا: وقتى على عليه الّد.لام يس از عثمان روى كار آمد تمام امور خلاءف واقع عثمان را تا جائى كه ممكن بود اصلاح كرده و 
مظالم را بركردانده بود ولى هيجكاه سخن از تحريف قرآن و باز كرداندن آيات حذف شده نبود و همين دليل است كه تحريفى در 
زمان عثمان واقع نشده است. )١(‏ به كتاب: صيانة القرآن من التحريف» محمد هادى معرفت» ص 18١‏ و 185 در رابطه با اين سوره 
ولايت مراجعه فرماييد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١1١‏ 

با توجه به ياسخهايى كه از اين نوع روايات داده شده است روشن مىشود كه با اين روايات نمىتوان تحريف قرآن را ثابت كرد 


؟- يك افترا وباسخ آن 


جنانكه از بيانات كذشته روشن شدء مشهور قريب به اتفاق از فقهاى شيعه» قرآن را مصون از تحريف مىدانند و اساسا مذهب شيعه 
بر عدم تحريف قرآن استء البته بعضى از اخباريين قائل به تحريف قرآن شدهاند» جنانكه نظر مشهور از علماى اهل سنت بر عدم 
تحريف است لكن عدهاى قائل به تحريغاند و رواياتى را نيز در اين رابطه نقل كردهاند. 

در اين بين بعضى از بى خردان اهل سنت و يا مغرضان و كسانى كه هميشه تفرقه مسلمين را مى خواهندء در كتابهايشان, اعتقاد به 
تحريف قرآن را از ويزكيها و خصائص شيعه معرفى كردهاند و حتى در ذيل آيات نافى تحريف آن را دليل بر رد نظر شيعه 
كرفتهاند؛ به عنوان نمونه فخر رازى صاحب تفسير كبير در ذيل آيه نهم سوره حجر: 

«إِنّا نحن نرّلنا الذكر و إِنَا له لحافظون» مىكويد: اين آيه دليل بر بطلان قول شيعه است كه قائل به تغبير و زياده و نقصان در قرآن 
شدوانك. 


جالب اينجاست كه بعضى از دانشمندان منصف اهل سنتء اين نوع نسبتها را به شيعه ناروا و دروغ دانستهاند به عنوان نمونه دانشمند 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3لات. الالالالانا صفحه لاة1 از لامب 


معروف: «لبيب السعيد» در كتاب خود «المصحف المرتل»» صفحه 558 مى كويد: من اعتقاد دارم كه نسبت دادن جنين دروغهايى به 
شيعه صحيح نيست و از عدم دقت است و طايفهاى از علماى شيعه از اين افترا مبرايند و معتقدند كه همين قرآن حاظر قرآنى است 
كه خداوند بر محمد صَلَّى الله عليه و آله و سلّم نازل ساخته است كه نه زياد شده و نه كم. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١1١‏ 

كدشعة اذ همه ابتهاء ووابات تحريفن كددر كتن غامه تقل شذه يةامرائن بشع است از ووابات كة از طريق خاصه تقل شله اسث 
1 لذا مرحوم طبرسى در مقدمه تفسير مجمع البيان در فن ينجم مىفرمايد: كروهى از حشْويةُ عامه قائل به تحريف اند »١‏ و جالب 
اينجاست كه اين بيان مرحوم طبرسى بر بعضى از علماى اهل سنت كران آمد ودر صدد تكذيب مرحوم طبرسى بر آمده و كفتند 
اق تنبيك تاشى از قول قاد شيعه 'اسف كه قائل :به تحر يك مسد و او عقيلاه اسحايكن: را اينما اهل سقة تبث فى ذه اد 
جنانكه ملاحظه مى كنيد اين عالم سنى نيز تحريف قرآن را به شيعه نسبت مىدهد در حالى كه اكثر قريب به اتفاق شيعه و در اين 
دوران اجماعى شيعه است كه قرآن مصون از تحريف است. 

قول حق اين است كه اكثريت شيعه و سنى قائل به عدم تحريف هستند ولى عدهاى از اخباريين شيعه و بعضى از اهل سنت قائل به 
تحريف مى باشند و اين دليل نمىشود كه آنها ما را و ياما آنهارا عموما متهم به قول به تحريف نماييم» يس به نحو مطلق متهم 
كردن شيعه براين كه آنها قائل به تحريف قرآنند» افتراى محض و سخنى بىدليل است. 

بر اهل فن يوشيده نيست كه بررسى مسئله تحريف و مصون بودن قرآن از آنء بحثى به مراتب كستردهتر از آنى را مىطلبد كه ما 
در اين نوشتار آوردهايم لكن همين مقدار نيز براى آكاهى به اين نوع مسائل مفيد و حتى كافى است. )١(‏ آيت الله خوئى در البيان 
از ص ٠١7‏ به بعد بخشى از آن رواياتى كه عامه در كتبشان براى تحريف قرآن نقل كردهاند را با ذكر سند نقل كرده است, مراجعه 
نافيك 

(0) محمد قادى فعرفك ندر كتاف ضاتة القرآق من السريط» نظرعامه زادر ابن رابطه كاماك اوردة اس يدص دعقا 
مراجعه نمابيد. 

(*) روح المعانى؛ آلوسى؛ ج ١‏ ص 58. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١17‏ 


سؤالات: 


-١‏ تحريف رااز نظر لغت و اصطلاح معنا كنيد؟ 

"- مقصود از تحريف لفظى و تحريف معنوى جيست؟ توضيح دهيد. 

*- دلايل عدم تحريف قرآن را ذكر كنيد و راجع به شواهد تاريخى توضيح دهيد. 
5- مراد از تحريف در روايات» تحريف لفظى است يا تحريف معنوى و عملى؟ 
توضيح دهيد. 

ه- دلايل طرفداران تحريف قرآن را نقل كرده و نقد كنيد. 

2- آيا قرآن در زمان شيخين و عثمان تحريف شد؟ توضيح دهيد. 

افترا جه بود و ياسخ آن جيست؟ 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١917"‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه عاة1 از لامب 
درس هشتم اهداف قرآن 
اشاره 


يس از اثبات اينكه قرآن از سوى خداوند بوده و كلام الهى است و اينكه بدون هيجكونه تغيير و تحريفى باقى مانده و به همان 
كيفيت نزول» به دست ما رسيده استء اينكك نوبت آن رسيده كه ببينيم قرآن براى جه آمده و هدف نزولش جه بوده است؟ تا در 
اصالت آن دجار شكك و ترديد نشويم؛ زيرا هر كتابى كه انسان نداند براى جه نوشته شده و هدف آن جيستء نمى تواند روى آن 
اظهار نظر كندء آيا قرآن كتاب طب است؟ فلسفه است؟ تاريخ است؟ رياضى است؟ ... ويا هيجكدام؟ يس جيست؟ كتاب هدايت 
استء انسان را به خدا و سعادت ابدى و بالأخره به مقام قرب الهى و دخول در جوار رحمت حضرت حق رهنمون مى كردد. 

اين كتاب جه كسانى را هدايت م ىكند؟ آيا همه را؟ يعنى يس از آمدن قرآنء ديكر كمراهى باقى نمىماند و همه به طور جبر 
هدايت مىشوند؟ يا نه نه تنها همه را هدايت نمى كند بلكه عدهاى به وسيله آن كمراه مىشوند: 

«يضلٌ به كثيرا و يهدى به كثيرا» .)١١‏ به هر حالء بايد ببينيم اهداف قرآن جه بوده و براى جه نازل شده است؟ 

البته معلوم است كه بررسى اين موضوع نياز به فرصت بيشترى دارد و اين نوع نوشتار را مجال بررسى همه جانبه جنين مبحثى نيست 
ولى به هر حال بايد تا جايى كه )١(‏ سوره بقرهء آيه 18. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١95‏ 

فرصت را مجال است به آن يرداخت. 

در اين بحثء بهترين راه اين است كه براى آكاهى از اهداف قرآن به خود قرآن مراجعه كنيم و ببينيم خود قرآن اهداف خود را جه 
مى داند؟ با مراجعه به قرآن كريم مىبينيم يكك سلسله از اوصاف براى قرآن است كه از آنها به خوبى مىتوان به اهداف آن بى برد. 
به علاوه آياتى در قرآن كريم است كه مبن اهداف آن است. بنابراين» ما ابتداثا به آن اوصاف و آيات مىيردازيم و سيس به يكك 


نتيجه كيرى كلى مىرسيم و در يايان به بخشى از اهداف قرآن اشاره مىكنيمء قهرا با اين روش به اهداف قرآن آكاه خواهيم شد. 
الف- اوصاف قرآن 

اشاره 

قرآن كريم در آيات متعدد به اوصافى متصف شده كه مبَين اهداف آن است و آن آيات نيز به جند دسته قابل تقسيم است: 

دسته اول: 


اشاره 


اوصافى است كه هدف قرآن را روشنكرى و آ كاه ساختن مردم مىداند مانند: 
-١‏ تفصيل: و لكن تَصِدِيِقَ اذى بين يَدَئْهِ وَتَفْصِيلَ كل شَئْيٍ (يوسف/ .)1١1١‏ 
اطخ الى الول يكم الْكتابَ مُفَصّلًا ... (انعام/ .)01١©‏ 

“- مبين: حم و الكتاب الْمُبِينَ» (دخان/ "). 


ووش والقتريج تعن عن أيه القن ريه 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه 100 از لاه7ب 


ه- ببنات: و بَبِناتٍ مِنّ الْهُدى و الْمْوقانِء (بقره/ ه). 
#- مبينات: ... رَسُولًا يَثْلُوا عَلَتِكُمْ آيات الله مُبِناتِء (طلاق/ .)١١‏ 
لادايباث: هذا تبان للثامنء (آل عمراة/؟1). 
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تبيان: و تَزَّلْنا عَليِكك الْكتاب تتياناً لكل شَّيْءء (نحل/ 69). 
توضيح: 


«بيان»» مصدر است و داراى معناى لازم و متعدى است (روشن شدن و روشن كردن) و به معناى روشن و روشنكرى نيز آمده است 
(اسم فاعل). 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١98‏ 

«مبين)» اسم فاعل از أبان مى باشدء «بنة) صفت مشبهه است ولى معناى اسم فاعل لازم و متعدى را دارد. «تبيان)» مصدر سماعى از 
فعل متعدى است. 

اين كلمات همككى از يكك ماده بوده هم معناى لازم وهم متعدى دارند» در مجموع به معناى روشن و روشنكرى است. «تفصيل» نيز 
مرادف با همان تبيين است و در آنء معناى باز نمودن مطالب و روشن ساختن نهفته است. 

اطلاق اين نوع اوصاف بر قرآنء به لحاظ آن است كه قرآن كريم روشنكر تمام حقايقى است كه در مسير سعادتء انسان بايد از 
آن آكاه باشد و بدون آكاهى از آن نمىتواند اين راه را ببيمايد البته مقصود از جامعيت و «تبيان كل شىء» بودن قرآن نيز همين 
معناست؛ زيرا به تناسب حكم و موضوع و بينش خاص قرآن» روشن مىكردد كه مقصود از «كل شىء) هر جيزى است كه در 
هدايت انسان نقش داشته باشد و آكاهى از آن در رسيدن به كمال او مؤثر واقع شود, نه آنكه مسائل رياضىء فيزيكك» شيمى و 
امثال آن هم در قرآن مطرح شده باشد» كرجه بعضيها معتقدند كه قرآن «تبيان كل شىء) است ولى فهم آن مخصوص ييامبر و ائمه 
اطهار عليهم السّلام است و براى مردم عادى ميسر نيست. 


دسنه دوم: 


آياتى است كه در آنها قرآن به عنوان ياد و ياد آورى معرفى شده است. 

مانئك: 

.)4 ذكر: إِنا نَحنٌ تنا الذَّكُرَ وَ نا لَهُلَحافِظُونٌ» (حجر/‎ -١ 

.680 ذكرى: إِنّ هُوَ إِنَّا ذِكرى للْعالمِينَ» (انعام/‎ -١ 

عقي النكز ص و لقو ؤاقى الداكر بوه 1 

عد كرة: إنّ هذه كل كدف 018 2 

قرآن كريم از آن جهت به عنوان: ياد ياد آور و صاحب ذكر ناميده شده است كه ياد خدا را در دلها زنده نككه داشته و فطرت 
ناخود آ كاه خدا شناسى را آكاهانه و شكوفا مىسازد. ويا بدانجهت كه نعمتهاى فراموش شده الهى را به ياد انسان م ىآورد. و يا 
بدانجهت كه آنجه را كه بايد به ياد داشت و انسان در اثر انس به ماديات از آنها غافل 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١98‏ 

كشته است مثل آغاز و انجام آفرينش و هدف از آفرينش انسان و مانند آنء آن را ياد آورى مى كند تا انسان را از مرز حيوانيت 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 169 از لاه7؟ 


بلكه يستر از آن به مرز انسانيت برساند. 


دسته سوم: 


آياتى است كه قرآن را شفا بخش معرفى مى كند؛ مانند: 


علد 


ولول فق القذاناها هو شناء و ونقعة النؤزمقة:«(اسراء 0: 
دسته جهارم: 


آياتى است كه قرآن را موعظه» بشارت دهنده و انذار كننده مىداند مانند: 

ا- موعظهة يا أبها الثّا كَدْ جاءفكم موعظة ون رشكة (يونس/ لها 

طوف اندي لعفي العاف 

”7- بشير و نذير: شير و نَذِيرا فَأَعْوَضٌ أَكْتَرهُْ فَهُمْ لا يتشمغو شْمَعُونَ (فصلت/ 6). 

بر كسى يوشيده نيست كه بيم و اميد دو عامل اصلى و انككيزه اساسى براى حركت و تلاش بوده و واسطه بين علم و عمل مى باشنده 
يس از علم به حقانيت يكك دستور العمل و يا يكك حقيقت, اكر انككيزهاى براى عمل بر طبق آن نداشته باشدء آن علم را به مرحله 
اجرا در نخواهد آورد و به لوازم علمش عمل نخواهد كرد. بيم واميد انككيزهاى است كه بشر را به حركت وا مىدارد به همين جهت 
است كه قرآنء با آنكه خود را حكمتء برهان» علم و فرقان مىنامد از خود به عنوان نذير و بشير و موعظه هم ياد مى كند. 


دسته ينجم: 


آياتى است كه عنوانهاى عامى را بر قرآن اطلاق م ىكند كه دلالت بر روشنكرى قرآن در تمام مراحل (عقلى؛ قلبى و روحى) دارد 
ماننك: 

ادنورة و أَوَلنا لبك ثوراً قبيناء انساذ/ /80): 

؟- هدى: هدىٌ لِلنّاسء (بقره/ .)١880‏ 

اديضار: تذاتاء كم وساب ون تيكف تامار +10 

اين عناوين دلالت دارند بر اينكه قرآن كريم هم فكر و عقل را هدايت مى كند و بينش صحيح و يقينى به انسان مىدهد و هم به دل 
روشنى و آكاهى مىدهد و آن را براى كرايش به حق و يذيرش آن مهيا مىسازد وهم روح را در سير صعودى به سوى 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 1917 

كمال نهائيش قدم به قدم همراهى و راهنمايى مى كند. 


نبدتة النييية 


سنة سم 


آياتى است كه نزول قرآن را براى اتمام حجت بر مردم مىداند مانند: 
ا علو عدا أو تذواء [مرسلات 2 

"- بلاغ: هذا بلاغ لِلنَّاسِء (ابراهيم/ .)8١‏ 

.)١10 حجةٌ بالغة: جكمةٌ باِعَةَ قما تن النّذّنُ (قمر/‎ ٠" 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع03ات. الالائالانا صفحه /1017 از لاه7؟ 


كلمه «بلا-غ) هم به معناى ابلاغ و هم به معناى كفايت آمده است و هر دو معنا با آيه سازكار است و شايد معناى دوم ساز كارتر 
باشك: 

«حجت» نيز بر دليلى اطلاق مىشود كه حجت را بر انسان تمام كرده و راه عذرى براى او باقى نماند. بنابراين» قرآن براى مردم در 
آكاهاندن آنها به راههاى سعادت و سير الى الله كافى است و حجت بر مردم تمام است و عذرى براى احدى نيست كه من 


نمى دانستم. 
دسته هفتم: 


آيهاى كه در آن قرآن به عنوان «رحمت» معرفى شده است مانند: 

ولي مما فى بقار عي ا وف بز سرام ان 

ازاين آيه استفاده مىشود كه خداوند مىخواسته است كه انسان را مشمول رحمت خويش كرداند و به همين منظور قرآن را نازل 
كرده است. البته مىدانيد اوصاف و عناوين قرآن منحصر به همين جند وصف نيست,. ما بخاطر رعايت اختصار از ذكر بقيه صرف 


نظر كرديم 
ذو سؤال: 


-١‏ آيا قرآن براى تمام انسانهاست و هدفش نجات تمام بشر است يا در صدد نجات و هدايت كروه خاصى از بشر است؟ 

1- اكر مخاطب قرآنء تمام انسانها هستند يس مقصود از آياتى كه كروه خاصى را مخصوص هدايت شفاء و ... مىداند جيست؟ به 
عبارت ديكر: در آن اوصاف و عناوينى كه براى قرآن بيان كرديد» نوعى تناقض به جشم مى خورهد؛ زيرا از يكك سو قرآن را هدايت 
و بلاغ وذكر و موعظه و بيان براى همه انسانها مىداند» از سوى ديككر در برخى از آيات» شفاءء هدايت» ذكرىء تذكره» موعظه و 
... بودن قرآن را 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١؛‏ ص: ١9/8‏ 

اختصاص به كروه خاصى مىدهد و اين همان تناقضى است كه به جشم مى خورد. 


باسخ: 


در مورد سؤال اول بايد بكوييم: مكاتب مختلف هر يكك راه خاصى را براى سعادت بشر ييشنهاد مى كنند كه در اين زمينه يكسان 
نيستند جرا كه بعضيها رنكك مليت دارند و بر طبق اظهارات خودشانء هدفشان نجات و رهايى ملت خودشان مى باشد. و برخى ديكر 
هدفشان سعادتمند ساختن نزاد و تيره مخصوصى است. و كَاهى طبقه خاصى را مورد خطاب قرار مىدهند و در صدد سعادتمند 
ساختن آن طبقه خاص هستند. 

اما قرآن اين جنين نيست؛ زيرا هر كس كه با قرآن آشنا باشد مىداند كه قرآن و اسلام» هدفش نجات تمام انسانهاست و نزاد 
خاصء ملت خاص و يا طبقه و كروه خاصى را به دعوت خويش اختصاص نداده است و اين مطلب از آيات متعدد قرآنى استفاده 
مي انود تبر اياتي كدسطابها يا صعير كم ااواداك لطر تند ايت 

لَقَد أَتْرنا إلَيَكُمْ آياتٍ ميات ١١اويا:‏ د جاءكم بُْهان مِنْ ربكم و أَنْرَا يكم ورا مبيناً .."١‏ وياآيات مربوط به هدايت كه براى 


همه است نظير: هُدىٌ لِلنّاس و: هذا بَلاع لِنّاس و: ين آياته لئاس لَعَلَّهُ يتَذّكرُونَ و: إن مُوَ إن ذِكر للعالمِينَ. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3لات. الالالالانا صفحه 10/8 از لاهب؟ 


ويا آياتى كه يبامبر صِلَى الله عليه و آله و سكم را بيم دهنده جهانيان مىداند نظير آيه: تَبِارَك الَّذِى نَزَّلَ الْقُوقَانَ على عَبدِهِ ليكونَ 
لْعالَمِينَ نَذِيراً و آيه: وَ ما أَدْس لُناكك إِلَّا رَحْمَة لِنْعالَمِينَ و امثال اين آيات كه بسيارند» از اينها كاملا روشن مى شود كه خطابات قرآن 
اختصاص به كروه خاصى ندارد بلكه عام و فرا كير است. 

ودر مورد سؤال دوم كه كفته شد در آيات قرآن نوعى تناقض به جشم مىخورد؛ زيرا كرجه از آيات بسيارى استفاده عموم 
مى شود كه خطابات قرآن عام و فراكير )١(‏ سوره نورء آيه ©". 

(؟) سوره نساءء آيه ١7/5‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: ١19‏ 

انه ولق( مخف ال الباق شرك ماده من قود كدر ]نيران عطاينت #رووتعاقي وار هده انمق انظ ابه ول :و11 ام 
الفري 82 عولبما 0 وآيه: وأئذد عَشِيرتَكك الْأَفْريينَ كناو ايد لدو بد المتقين و كدو يه توما ذا «”). و آيه: مُدىٌّ للْمُتَّقِينَ ©" و 
امثال اين آيات كه بسيارند). 

يس مخاطب قرآن نيز عموم انسانها نيستند بلكه اقوام خاصى مورد نظر مى باشند. 

بايد بككوييم اولا: از اين آيات انحصار و اختصاص قرآن به اين كروهها استفاده نمى شود. 

ثانيا: در مورد هدايت و ذكر و امثال اينهاء منظور از آيات اين است كه تنها كسانى از قرآن بهره مند مىشوند كه داراى آن شرايط 
باشنك. 

الثا: در آغاز بعثت رسول اكرم اسلام صلَى الله عليه و آله و سلّم دعوت جهانى بخاطر كمبود امكانات وعدم دسترسى به آنهاء 
ميسر نبود» لذا دعوت از كسانى آغاز شده كه در دسترس بيامبر بودهاند و همواره دعوتها اين جنين است كه از صفر آغاز مى شود و 
كم كم اوج كرفته و كسترده مىشود. 

راعاذدن عن ازالية اآناك ع اسداظي > ع اانه دوو عدف ماكر ور يدها تخدق فت مالك ميدقو قرو أء الفرفرة 
من خَوليا كد احرف زواوة دلئلت دارد كه عدف از تزول قرآن ويعقت يامبر امورى بوده كد يكن اذ آنها انذار اهل مكه و اطراف 
آن بوده است. 

خامسا: برخى از عناوين ياد شده در آيات خود از نوعى عموميت برخوردار است نظير «قوم لد (قوم سر سخت) كه شامل هر كروه 
سر سخت ازهر طايفه و قبيله وهر زمان باشد مىشود. و يا حتى آيه: أمّ الْمَرى و مَنْ حَؤْلّها نيز طبق تفسيرى شامل كل )١(‏ سوره 
انعام» آيه 97. 

(؟) سوره شعراءء آيه .5١5‏ 

(*) سوره مريمء آيه 4/, 

(©) سوره بقرهء آيه ؟. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: ٠٠١‏ 

كره زمين است؛ زيرا با توجه به روايات «دحو الأرض» (يهن شدن زمين از زير كعبه) كه جون اصل ببدايش زمين از كعبه شده واز 
آنجا كسترده شده لذا به مكه «ام القرى» كفته شد يس مقصود از «أمَ القرى» مكه و مقصود از «و من حولها» كل كره زمين استء 
بنابراين» اين آيات نيز شامل كروه خاصى نيستند. 

به هر حال» بر كسانى كه با روش قرآن آشنايى دارند معلوم است كه هيج تناقضى بين اين دو دسته از آيات نيست و مخاطب قرآن» 
كل انسانها هستند هر جند همه آنها واجد شرايط بهرهمندى از قرآن نبوده و همكان بهرهمند نشدند؛ زيرا معناى اين سخن كه قرآن 


براى هدايت و به سعادت رساندن كل بشر آمده. اين نيست كه بالإجبار همه انسانها از آن هدايت بهرهمند مىشوندء بلكه آن 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. طعلإأماع3حات. الالالالانا 


صفحه 169 (١‏ لاهب 


هدايت شرايطى دارد كه هر كس واجد آن شرايط باشدء بهرهمند خواهد شد. و اختيار انسان خود يكى از اركان اصلى هدايت 


اوست كه او مى تواند هدايت را اختيار نمايد و يا راه ضلالت را در ييش كيرد. 


آيات قرآن 


اشاره 


يس از بررسى اوصاف و عناوين قرآن كه مبين اهداف قرآن بودند اينكك نوبت بررسى به آيات قرآن مىرسد كه مبين اهداف آن 


هستند» آيات قرآن نيز در اين رابطه به جند دسته قابل تقسيم است كه به اختصار در هر دستهاى به بعضى از آيات آن دسته اشاره 


مى كنيم: 


دسته اول: 


آياتى هستند كه هدف قرآن را غفلت زدايى از انسان و وادار كردن او به تفكرء تعفّل» تدبّر و تفقه مىداند از قبيل آيات: 


.)68 لبن لِلنّاس ما نُزّلَ إِلبِهمْ وله يتَفَكَرُونَه (نحل/‎ - -١ 
.)29 كتابٌ أَنرَلَاُ ليك مُبارَك لبد روا آياته» (ص/‎ -_ 


و 


مد نا شعلا قد آنا عَرَييًا للَكمْ تَعْقَلُونَ خرف 0 
؟- تُصَرفْ الآيات لَعَلَهُعْ يَفْقَهُونَء (انعام/ 20). 


دسنه دوم: 


آياتى است كه قرآن را بشارت دهنده و ترساننده معرفى مى كنند 


درسهايى از علوم ال ١‏ ص ١‏ 


دسته سوم: 


ال الع ات 


دسته جهارم: 


آياتى است كه هدف قرآن را با تقوا شدن مردم مىداندء مانند آيه: 


ف آنا عَرَييًا غَيِرَ ذى عِوَجٍ لَعَلِهُمْ يتّقَونَه (زمر/ 9). 


دسته ينجم: 


نو مين ليكو 


و 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 177مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه ه؟1 از لامب 


آياتى است كه هدف از نزول كتب آسمانى را بر يايى قسط و عدل در جامعه و حاكميت و غلبه دين خدا بر مكتبهاى الحادى و غير 
خدايى مىدانند» مانند آيات: 
-١‏ لَقَدْ أَوْسَلّْنا رُسْلنا بالئناتٍ و أْرْنا َعَم م الكتاب و الْميزانَ يفوم النَّاسٌ بِالْقَسْطِء (حديد/ 0). 
؟- إن ْنا ليك الكتاب بِالْحَق إتخكم : ين النّاس بما أراكث الله ..» (نساء/ ه١٠).‏ 
“- هُوَ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالْهُدى وَ دين الْحقَّ لِيِظْهرَةُ عَلَى الدّين كله (صف/ 6. 


اراق امك كد ديل بوط ارقي ميهد كد ريه مر ال ساني فى مصار تيل 

.0١/ميهاربا( اخراج از ظلمات به نور: كتابٌ رن تيك لمج النّاسَ م المت إلى الور‎ -١ 

ادواتل شدن در رسيت دا وففل الهى: 10 تاثا فديس هك نهذ ون ره ... كَأَمَا الّذِينَ آنا بمالله و امْعَضَ موا به 
َسَيِدْخِلَهُْ فى رَحَمَةٌ مِنه وَفْضصلء (نساء/ 720 .)١‏ 

الوا معاي رامهاق سام وصراط عطي وووسوق عداو ريم الى صرارا تسسلم» » (نساء/ .)١1/0‏ 

و: يَهْدِى به الله مَن اتَبَعَ رِضْوائَهُ سبل السَّلام و ... يَهْدِيهِمْ إلى صِراطٍ مُشْتَقيم 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: ١ 7١7‏ 

.)18 -١8 (مائده/‎ 

اينها و دهها آيات ديكر كه مىتوان اهداف عاليه قرآن را از آنها به روشنى استفاده كرد كه ما را در اين مختصر همين مقدار كافى 
اسك: 

بادقت در اين آيات و آيات ديكرى كه ما متذكر نشديم» روشن مىشود كه همه اين اهداف در عرض هم و همسان نيستند بلكه 
در طول هم مى باشند» تنها هدفى كه هدف نهايى است و مقصود اصلى قرآن همان هدف است و بقيه اهداف»؛ اهداف متوسط به 
حساب مىآيند و براى رسيدن به آن هدف عالى در نظر كرفته شدند» همانا رسيدن انسان به مقام قرب الهى و داخل شدن او در 
رحمت و فضل خداست و بقيه اهداف همه مقدمه براى رسيدن به اين هدف عالى و بزركك هستند؛ زيرا تا مراحل قبلى طى نشود به 
مرحله عالى نمى توان رسيدء لذا مىتوان در يكك جمع بندى به ترتيب اهداف قرآن را نام برد» كرجه اهداف قرآن منحصر به همينها 
يست ولى هرجه كه باشتد همه مقدمه براق رسيدن به آن هدف عالى وبزركك هسسد كه همانا سعادت ابدى اثسان اسث يعتى 


مقام قرب و داخل شدن در فضل و رحمت خداوند. 
نتيجه كيرى كلى: 


آنجه از آيات قرآن واوصاف و عناوين استفاده شد اهداف قرآن عبارت است از: 

-١‏ آكاه نمودن انسان نسبت به امورى كه در مسير سعادت او لازم است. 

ا- ايجاد انكيزه براى حركت و عمل بر طبق معلومات صحيحى كه به دست آورده است. 

*- از بين بردن موانع و بيماريهاى روحى و قلبى و بالأخره يالودن انسان از امورى كه مانع حركت در مسير سعادت مى كردند. 
؟- برقرارى نظام عادلانه و بر طبق حكومت الهى در بعد اجتماعى» و به دست آوردن تقوا در بعد فردى. 

ه- خارج شدن و رهايى از ظلمتها و راهيابى به راه مستقيم و امن. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١2‏ ص: 7١7‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإ أماع3لات. الالالالالا صفحه 1١‏ از لاب 


#- راهيابى و رهنمون شدن به سوى خدا از طريق راههاى سلام و مستقيم. 

/ا- داخل شدن در رحمت خدا و فضل او. 

اكر دقت شود معلوم مى كردد كه هدف اصلى همان شماره هفتم است؛ يعنى دخول در جوار رحمت حضرت حق جل و علا و 
اهداف ديكر مقدمه براى رسيدن به اين هدف هستند و سعادت ابدى انسان نيز همان هدف هفتم استء اينكه مى كوييم بقيه اهداف 
جنبه مقدمى براى هدف هفتم دارند دليلش اين است كه دستيابى به هدف هفتم جز در سايه تلاش و فعاليت انسان ميسر نيست؛ زيرا 
قا اثسان درسابه #لاشهاى مشر شا سك قربا يها عدا رالذر غود باقريتك شر كرية 1 ثاذبتت ذا تحواهد كرد يبراي ابتكه انسان 
به اين شايستكى راه يبدا كند» بايد بر طبق قوانين خدا سير كند و سير بر طبق قوانين الهى بدون آكاهى از آنها و وجود انككيزه براى 
عمل به آن ميسر نخواهد بودء به همين جهت است كه قرآن اهدافى را در طول هم در نظر كرفت اول مرحله آكاهى و شناخت» 
دوم مرحله انكيزه و عمل» سوم رسيدن به آن هدف والا و اصلى كه همان قرب به خدا است كه در مجموع مىتوان از آنها به ايمان 
و عمل صالح و نتايج آن نام برد و اين همان سعادت ابدى است. 

البته معلوم است كه ما در اينجا در صدد احصاء كامل اهداف قرآن نبوديم و بنا نيزاين نبود و كرنه اهداف ديككرى نيز هست از 
قبيل: 

.0١ تهذيب و تزكيه نفوس: وَيُرْكيهع وَيعلمَهُمْ كنات و الْحِكمَة (جمعه/‎ -١ 

؟- آزادى از زنجيرهاى اسارت داخلى (هوسها و تمايلاءت نفسانى) و خارجى استثما ركران: وَيَضَعُْ عَنْهُمْ إطررَمُعْ وَ الأَعْلالَ الى 
كانتُ عَلَتِهمْ (اعراف/ 187). 

''- مبارزه عملى با ظلم و فساد. 

؟- دعوت به توحيد و مبارزه با شركك و طاغوت. 

ه- اتمام حجت بر بندكان. 

#- استوار ساختن ميثاقها و ييمانها. 

/ا- تكامل مادى و معنوى و بسيارى از اهداف از اين قبيل. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١‏ 
سؤالات: 


-١‏ اهداف قرآن را با توجه به اوصاف قرآن و آيات مربوط ديككر بيان كنيد. 
"- آيا قرآن براى تمام انسانها نازل شده و هدفش نجات تمام بشر است؟ توضيح دهيد. 
"- اكر قرآن براى هدايت تمام انسانهاست يس آيات مربوط به كروه خاص جه معنا دارد؟ 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١0‏ 
درس نهم شرايط و موانع بهرهمند شدن از قرآن 
اشاره 


يس از آنكه در درس بيشين به اهداف قرآن آكاهى يبدا كرده و فهميديم كه براى قرآن اهدافى در طول يكديككر وجود دارد» 
اينكك جاى اين سؤال است كه حكونه و تحت جه شرايطى مى توان به آن اهداف رسيد؟ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8(؟1 از لامب 


قرآن كريم خود ياسخ اين سؤال را در دو قسمت بيان فرموده است: از يكك سو شرايطى براى رسيدن به اين اهداف ذكر فرموده 
اسث و از سوى ديكر موانعى را كه مىتوائد ما را از رسيدن به اين اهداف باز دارد» ياد آور شده است كه در حد اين نوشتار به هر 


دو جهت خواهيم يرداخت: 
قسمت اول: شرايط بهرهمند شدن از قرآن 
اشاره 


ناكفته بيداست كه شرايط بهره ورى از قرآن متعدد و ناهمكون است؛ زيرا بخشى از شرايط به صفات و حالات نفسانى و كردار 
خود شخص مفسر و كسى كه در صدد فهم قرآن برمىآيد برمى كردد و برخى ديكر به علوم باز مى كردد؛ يعنى يكك مفسر قبل از 
مراجعه به قرآن بايد به بخشى از علوم آكاهى داشته باشد تا بتواند از قرآن بهرهمند شود. 

علاوه بر اينها» آن صفات نفسانى نيز مختلف و هر صفتى مربوط به يكك وادى بوده و براى رسيدن به هدفى از اهداف قرآن است؛ 
جنانكه در بخش علوم نيز» علوم مختلف مورد نياز است و بالأخره بخش ديكرى از شرايط است كه مربوط به اتخاذ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١»‏ ص: 7١8‏ 

روش صحيح در تفسير و فهم حقايق قرآن است. بنابراين» ما بايد شرايط علمى و نفسانى و اتخاذ روش صحيح را جداى از هم 


الف - شرايط علمى 


اشاره 


بديهى است كه تدبر و انديشه در قرآن هنككامى مفيد و سودمند است كه با يكك سلسله مبادى و مقدمات علمى مربوط به 
خصوصيات آيات قرآن همراه باشد به طورى كه بدون آكاهى از اين مبادى و مقدمات» فهم صحيح قرآن ممكن نبوده و هيج 
مفسرى صلاحيت تفسير قرآن را نخواهد داشت و قهرا از قرآن بهرهاى نخواهد برد. 

شرايط و مقدمات علمى فهم و تفسير قرآن (كه يايه اساسى تفسير و فهم قرآن محسوب است) كر جه در حقيقت ابزار و وسايل عقل 
و فهمندء ولى به جهت احتياج مبرمى كه به آنها براى فهم قرآن استء نقش مؤثرى را در اين زمينه به عهده دارند؛ جنانكه كفته 
شدء ميزان فهم قرآن با ميزان آكاهى مفسر از اين مبادى و مقدمات ارتباط كامل دارد» بخشى از اين مقدمات مانند آنجه كه مربوط 
به علوم و قواعد زبان عربى و جنبههاى فصاحت و بلاغت قرآن استء جنان ضرورتى دارد كه بدون اطلاع كافى درباره آنهاء فهم 
قرآن امكان يذير نخواهد بود. 

بخشى ديككر نيز» از قبيل دانستن اسباب نزول آيات» در فهم صحيح معانى قرآن مؤثر بودهه شخص مفسر بدون اطلاع از آنها 
صلا-حيت لازم براى تفسير قرآن را دارا نمىباشدء بنابراين» آكاهى نسبت به علوم ادبى و آشنايى با علوم اسلامى و توجه به 
ويزكيهاى قرآن در بيان مسائل و بالأخره تسلط بر كل قرآن و برخوردارى از روح حاكم بر قرآن و عنايت داشتن به روايات اهل 
بيت در تفسير آيات و در نتيجه آككاهى به علم الروايه و ... امورى است ضرورى كه بدون اين آكاهيها بهره كيرى از قرآن ميسر 
نخواهد بود. 


در توضيح اين مطلب بايد (و لو در حد اختصار) به علوم مورد نياز بيردازيم تا 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه للا؟1 از لامب 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 7١1‏ 


براى همه كس روشن كردد كه مفسر و محقق در قرآن كريم به جه علومى نياز دارد :0١١‏ 
-١‏ علم لغت: 


اشاره 


يعنى دانستن كامل زبان عرب و شرح مفردات آنء هم از جهت وضع لغوى و هم از جهت وضع اصطلاحى عرفى و شرعىء به همان 
وضعى كه در عهد نزول قرآن متداول بوده است. 

«مجاهد در اين رابطه كفته است: براى هيج فرد مؤمن به خداوند و روز جزاء روا نيست در كتاب خدا كفتكو كند» مكر اينكه عالم 
به لغات عرب به طور كامل باشد و شناسائى ناقص كافى نيست. 

«زر كشى) در كتاب برهانش مى كويد: «بايد مفسرء معانى لغات و مسمّيات اسامى را بداند» هر جند براى قارى قرآن دانستن آنها 
لازم نباشد. و يكى از مراجع فهم شناسائى لغت عرب. دانستن اشعار دوران جاهليت و استشهاد به آنهاست. 

تذكر: 

علماى فن براى معانى مفردات قرآنء اعم از اعلام و افعال و حروف كتابهايى نوشتهاند كه ما را از رجوع به كتب لغت و استقصاى 
در آنها بىنياز مى كند, به عنوان نمونه به كتابهاى ذيل مراجعه نماييد: 

- مفردات راغب. 

- بخشهايى از كتاب «بصائر ذوى التمييز)» تأليف صاحب «قاموس). 

- بخشهايى از كتاب «البرهان فى علوم القرآن) زر كشى. 

- بخش ادات از «اتقان» سيوطى. 

- «دراسات لأسلوت القرآن الكريم)»» تأليف «محمد بن عبد الخالق عضيمه) در سه مجلد بز ركك. 

- «مجاز القرآن» اثر «ابو عبيده). 

- «معانى القرآن) از «فرّاء). 

- بخشهايى از تفسير «مجمع البيان» طبرسى تحت عنوان «اللغه». )١(‏ ر. كك: شناخت قرآنء استاد على كمالى» بخش سيزدهم. 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١8‏ 


"- علم صرف: 


به وسيله اين علمء ابنيه و صيغ مختلف كلمه واحد شناخته مى شود جه بسا معناى كلمهاى در بادى امر فهميده نشود, اما وقتى آن را 
به صورتهاى مختلف صرف كنند و مصدر آن را بيابند» معناى آن روشن كردد به طور مثال» اكر كسى علم صرف نداند جه بسا در 
أيه شريفه: (يَوْمَ ندرا كل أناس بِإمامِهِم) كمان برد كه «امام)» جمع «أم) است و نداند كه «أم) به «امام) جمع بسته نمى شودء بلكه 


امام مفرد است و به معناى «ييشرو) مى باشد. 
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- علم اشتقاق: 
بااين علم» ريشه لغت شناخته مىشود مانند آنكه بداند كلمه «مسيح)» از ريشه «ساح يسيح) نيست بلكه از ريشه «مسح يمسح) است. 


- علم نحو و اعراب: 


اشاره 


فووا معاتق قرائر اطي كدر واف الفا انع نم كقان وا سكيع درا الرجا بادعنا شاد ره القاكة بور عر كي صادها و ابن عمل يرا يايد 
آسان كرفت؛ زيرا بدون دانستن كامل آنء فهم قرآن ممكن نيستء لذا رسول خدا صَلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «تعلموا القرآن 
بعربتته». و امام صادق عليه السّلام فرمود: «تعلموا العربتة فإنّها كلام الله الذى كلم به خلقه) .03١‏ 

بيهقى حديثى را از بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل كرده كه حضرت فرمود: «رحم الله عبدا أصلح لسانه). 


تذكر: 


علماى فن در اين مورد نيز مجاهدتها كرده و ميراثهاى كافى و كرانبها براى ما باقى كذارده و ما را از رجوع به كتابهاى بسيار بىنياز 
ساختهاند» مهمترين آنها عبارت است از: 

- الاعراب فى القرآن مجمع البيان الحديث» نوشته سميح عاطف الزين. 

- تفسير مجمع البيان» تحت عنوان اعراب. 

- تفسير بحر محيط از ابو حيان. 

- تفسير روح المعانى از آلوسى. )١(‏ وسائل الشيعهه ج ع ص 8- 880 
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- البيان فى غريب القرآن از ابن انبارى. 


- املاء ما منّ به الرحمن» از عكبرى. 
م - علم اسلوب: 


شامل علوم معانى و بيان و بديع كه اصطلاحا آنها را مجموعا «علم اسلوب» مى نامند. 

علم معانى» خواص تركيبهاى كوناكون كلام رااز جهت افاده معانى كوناكون به ما ياد مىدهد. و علم بيان» خواص تركيبهاى 
كوناكون كلام را از جهت اختلاف در ظهور و خفا و ضعف يا قدرت القاء مىآموزد. و علم بديع» صورتهاى كوناكون تحسين و 
آرايش كلام را تعليم مىدهد و به هر سه اين علوم, «علوم بلاغت» نيز مى كويند. اين سه علم خصوصا معانى و بيان» از اعظم اركان 
و اسباب فهم قرآن است؛ زيرا وجوه؛ احسن و ابين كلام از دانستن لطيفه نهانى عشق است. 

يكى از وجوه اعجاز قرآن» بلاغت آن در حد ما فوق امكانات بشرى است كه مفتاح فهم آن دانستن كامل علوم بلاغت استهء بنا بر 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 10 از لاه7؟ 


اشاره 


به وسيله اين علم» كيفيت نطق به قرآن و اداء صوتى آن دانسته مىشود و دانستن وجوه ترجيح بعضى از قرآئات بر بعض ديكر و 
حجيت آن وجوه و متفرع بر آن دانستن موسيقى الفاظ قرآن و تلائم حروف در كلمه و تلائم كلمات در جمله كه هر جند در فهم 
قرآن مؤثر نيستء اما براى دانستن وجوه اعجاز قرآن لازم است. 

تذكر: 

در اين باره نيز كتابهايى نوشته شده كه بسيار مفيد و ارزشمند است: 


- جامع البيان» از طبرى. 

- كتاب السبعه از اين مجاهد. 

- النشر» از جزرى. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١١‏ 
- شرح قصيده؛ از شاطبيه. 

- المصحف المرتل. 


| - علم كلام و اصول عقايد با معانى اسماء الله: 
كه وجوه جايز و واجب و مستحيل آن را بداند تا هر جا ظاهر قرآن را با مسلمات عقلى مغاير ديد» بداند از متشابهات است و آن را 
بر محكمات قرآن عرضه كندء يا به كتابهاى خاص مربوط به اين مورد مراجعه كند از قبيل: متشابهات القرآن» ابن شهر آشوب»ء و 


متشابه القرآن: قاضى عبد الجبار و الأسماء و الصفات» بيهقى و ابواب توحيد كافى و امثال ايتها. 


4- علم اصول فقه: 


در اين علم وجوه استدلال بر استنباط فروع احكام دانسته مى شود و دانستن بخش مباحث الفاظ آن در فهم قرآن و سنت به طور 


كلى دخيل است. 


5- علم اسباب نزول: 
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دانستن اسباب نزول» يكى از اركان فهم قرآن است تا مبادا سبب نزول مخالف عقل يا كتاب و سنت باشد واكر جنان بود مفسر 
نبايد آن را قبول كند. 

متفرع براين علم» دانستن قصص قرآن در حدى كه آموزنده وعبرت انككيز باشد لازم استء در اين بخش است كه بايد اسرائيليات 
را بشناسد و هر قصه و داستانى را با قرآن تطبيق نكند, به هر حال آكاهى به اسباب نزول و داستانهاى صحيح در فهم معانى قرآن 


مو تو اسة: 

-٠١‏ علم به ناسخ و منسوخ قرآن: 

يقينا تفسير قرآن و آكاهى بر حقايق آن بدون دانستن ناسخ و منسوخ قرآن. ميسر نخواهد بود. 
-١١‏ علم الدرايه: 

وفقه الحديث و علم الرجال براى دانستن موارد تعارض و وجوه ترجيح لازم است. 

1١7‏ علم الروايه: 

براى دانستن تفسير مأثور مورد نياز استء به هر حال» فهم روايات و آكاهى از روش بهره ورى از روايات در تفاسير روائى مهم و 
سودمند استء در مورد تفسير روائى قرآن به كتب ذيل مراجعه نمابيد: 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 7١١‏ 

- جامع البيان» طبرى از طرق عامه. 

- در المنثور» سيوطى از طرق عامه. 


- و نور الثقلين از طرق خاصه. 

ب- شرايط نفسانى 

اشاره 

در رابطه با آكاه شدن نسبت به شرايط نفسانى» بهترين منبع» خود «قرآن) است كه با مراجعه به آيات آن» روشن مىشود كه در فهم 
قرآن شرايط بسيارى لا-زم است و ما نيز در اينجا به بخشى از آنها در حد شرح مختصر و يا ذكر نام با توجه به آيه مربوطه اكتفا 


مى كنيم و آنها عبار تند از: 


١‏ - عقل: 
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بر كسى يوشيده نيست كه در وجود انسان» هيج موهبتى به اندازه موهبت عقل و نيروى فكرء ارزش حياتى و انسانى نداشته و 
نخواهد داشتء نقشى كه تعقل در زندكى انسان و در سعادت و تكامل و موفقيت وى در بر دارد؛ قابل مقايسه با نيروهاى ديكر 
السائى نسشكه اساسا قرا دا دادى و هوهعهاق السانى» شتكافن برائ اق سوذمقاك خواهد بود كف عت رهيرق و كنترل كامل عقل 
باشد و مواهب اكتسابى نيز تنها از طريق اعمال نيروى عقل و فكر براى انسان قابل تحصيل مى باشد. 

ناكفته ييداست» شايسته ترين و ير سود ترين راهى كه به كار كرفتن عقل و فكر در آن ضرورى استء همانا طريق فهم قرآنء اين 
كتاب حياتبخش آسمانى است استفاده از موهبت عقل در فهم حقايق و معارف قرآنء غير از نتايج علمى» سعادت و زندكى واقعى 
انسانى را به روى هر متدبر درست انديشى مى كشايد» اين خود مطلبى است كه قرآنء بدان دعوت نموده» صريحا نسبت به آن به 
عنوان يكك وظيفه عمومى تأكيد كرده است و كسانى را كه در به كار بردن عقل و فكر براى فهم معانى و حقايق آيات قرآن سستى 
مى كنند» مورد سرزنش قرار داده و آنان را «قفل بر دل» خوانده است: 

درسهايى از علوم أرانى (طاهرى )ةج أء ص: 7١7‏ 

أفلا يَتَدَهَ بون الْعَْآنَ أمْ عَلى قُلُوبٍ أَففاُها .»٠١‏ 

يعنى: «آيا در (حقايق و معانى) قرآن انديشه نمى كنند يا بر قلبهايشان قفلها (ى مخصوص آنها) خورده است؟). 

دعر حال»«در يايان سيارى از آيات جملاتى از قيل: قوم قار نوريا 

«وَليدَكرَ أُونُوا لابه و جملاتى از اين قبيل؛ به كار ككرفته شده است كه حاكى از آن است كه خطاب قرآن و اهداف تعليمى و 
تربيتى آن نسبت به كسانى است كه از نعمت عقل براى درك واقعيت و راه سعادت انسانى استفاده مى كنند: 

كتاب أَتْرَلناُ إلك مبارك لِِدَّبرُوا آياته وَ لِكَذَ كر را لباب .5١‏ 

يعنى: «قرآن كتابى است مباركك و ميمون كه ما آن را بر تو نازل كرديم تا آنكه (مردمان) در آيات و نشانههاى آن تدبر كنند و 
صاحبان خرد (از آن) يند كيرند). 

وَلَمَد أثينا موس الهُدى وَ أَوْرَننا بَنِى إشرائِيلَ اْكتابَ مُدىٌ وَذِكرى لول الاب «*. 

يعنى: «هر آينه ما راه هدايت (مردمان) را به موسى داديم (آموختيم) و كتاب تورات را ميراث بنى اسرائيل قرار داديم تا (آن كتاب) 
وسيله هدايت و يند آموز صاحبان خرد كرددا. 

كذلك تَُصَّلٌ الآياتٍ لِمَوم يَعْقلُونَ ©. 

بع الزن يقكو: آباك و يكاباتها (ى كتد ارقدى كردا راباناس كوو براق آذ كرو كاسم م كشو درس ان 

ذف ذلك اذكرئ لق كان له تلك رقا (1) سور محمد آنه 76 

(') سوره صء آيه 59. 

(*) سوره مؤمن, آيه 07 و 05. 

(؟) سوره روم آيه 58. 

(ه) سوره ق» آيه /ا". 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 717 

يعنى: ابه تحقيق در آنجه بيان شد عبرت و يندى است براى كسى كه او را دلى (عقل و خردى) باشد). 

اين آيات ضمن دعوت مردم به تدبر و تعقل در آيات قرآنء ارزش عقل و نقش آن را در فهم معانى و مفاهيم بلند قرآن نيز» به 
بهترين وجه بيان مى كنند. 


ازاين رو بايد كفت ركن اساسى و يايه اصلى در فهم قرآن» همانا استفاده از عقل و فكر و مراجعه به رسول باطنى است و جنانكه 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه 8؟1 از لاه7ب 


ملاحظه شد تكيه كاه قرآن نيز در تفصيل آيات و تذكرات قرآنى و ارسال كتاب و نشان دادن راه سعادت و تبيين شرايع» بر همين 


اصل اساسى استوار بوده يد" 
"- علم: 


كلمه «علم» اصطلاحات متعددى دارد و در اينجا منظور اين است كه شخصى كه مىخواهد از قرآن بهره كيرد بايد اهل علم باشدء 
نه اوهام و ظنون و شكك يعنى در فهم مسائل به ظن و شكك و وهم تكيه و اعتماد نكند. و نيز منظور را از اينكه اهل علم باشد يعنى به 
دنبال هواى نفس و خيالات باطله و منافع شخصى و كروهى نرفته و براين اساس حركت نكند و كرنه آيات قرآن را نيز طورى معنا 
مى كند كه تأمين كننده آراء باطل و منافع خيالى او باشدء قهرا جنين كسى نمى تواند به حقيقت قرآن راه يابد» لذا قرآن كريم 
همواره مخالفين را بخاطر دنبال كردن شكك و اوهام و تقليد مذمت كرده و آنها را به اهل علم و يقين بودن دعوت نموده است. با 
توجه به رفتار بشر و علوم تجربى كنونى يى مىبريم كه اكثر علوم بشر» در حقيقت بيش از يكك سلسله اوهام و ظنون نيست. 

در قرآن كريم آياتى است كه يس از تبيين بعضى از مسائلء به اين جهت تذكر مىدهد كه تفصيل اين آيات براى عالمان و 
دانشمندان استء از اين جا مىفهميم كه يكى از شرايط بهره كيرى از قرآن و يا بهره كيرى كامل از آن عالمان و دانشمندان است 
نه آنها كه اهل هوا و هوس و يا اهل ظن و اوهام و مقلد كور كورانه ديكرانند. 

به عنوان نمونه به آيات ذيل مراجعه فرماييد: 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 7١5‏ 

بلك الأغال نشي بها للقاس :و ماتيقفليا |0 العالقوة 1: 

يعنى: «اينها مثالهايى است كه ما براى مردم مىزنيم و جز عالمان آن رادرك نمى كنند». يعنى ضرب المثلهاى قرآن را تنها 
دانشمندان دركك مى كنند نه هر بوالهوسى. 

كتابٌ فُصّلَّتْ آيانهُ آنا عَرَبا لِقَوْم يَعلْمُونَ .7١‏ 

يعنى: «كتابى است كه آيات ايعان (حقايق و احكام الهى را) با زبان فصيح عربى براى دانشمندان مبين ساخت». 

هذا بصائرٌ لِلنّاس وَ هُدىٌ وَ رَحْمَةَ لِمَوْم يُوقِنُونَ «8. 

يعنى: «اين (قرآن) براى عموم مردم ماية بصيرت بسيار و براى اهل يقين موجب هدايت و رحمت يروردكار است). 


تقوا: 


با مراجعه به آيات و روايات روشن مىشود كه همه خيرات و بركات (اعم از مادى و معنوى) در تقواست و اين انسان متقى است 
كه جامع سعادت دنيا و آخرت است. در آيات و روايات براى تقوا آثار بسيارى نقل شده كه بخشى از آنها را در كتاب اخلاق 
اسلامى يا آداب سير و سلوكك در ضمن درس هيجدهم آوردهايم كه يكى از آن آثار روشن بينى و تشخيص حق از باطل است و 
ديكرى هدايت يافتن از قرآن و بهره كيرى از آن استء بسيارى از افراد هستند كه با قرآن سر و كار دارند و تا حدودى اهل اطلاع 
ودانش نيز هستند لكن در بهره كيرى از قرآنء بهره جندانى ندارند بخاطر اينكه از نورانيت درون و تهذيب باطن برخوردار نيستند 
وبه همين جهت آيات را وارونه مىفهمند و نمى توانند نيازمنديهاى خود را در تأمين سعادت خود از قرآن برطرف نمايند؛ جون از 


تقوا كه موجب تشخيص حق از باطل استء بى بهرهاند: )١(‏ سوره عنلكبوت» آيه 87. 
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(0) سوره فصلتء آيه ". 

(5) سوره جاثيه» آيه 7١‏ ضمنا به آيات ١١8‏ بقره و 7” اعراف و © يونس نيز مراجعه نمابيد. 
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يا أَبّها الَّذِينَ آمنُوا إن تَنَقُوا الله يَجعَلْ لَكمْ فْقاناً .0٠١‏ 

يعنى: «اى اهل ايمان! اكر خدا ترس و يرهي زكار شويد» خدا به شما فرقان (يعنى قدرت تشخيص حتق از باطلء و راه از جاه) خواهد 


بخشيد). 

وادو 47 دوكر :م ى مايه و اكوا اللة و يعلفكة الله80اى وسو نخدا رموه «اققرا فراسة انتوم اله ينظ رتور الله عق وعد بون 
ودر آيه ديكر مىفرمايد: 

ذلك الْكتابٌ لا رَيْبَ فيه مُدىٌ لِلْمُتّقِينَ «©. 

يعلى: «اين كتاب بدون هيج ترديدى راهنماى يرهي زكاران است). 

و در آيه ديكر مىفرمايد: هذا بان لِلنّاس وَ مُدىٌ و مَوْعِطَةً للْمَقِينَ «ه. 

يعنى: «اين كتاب خدا حجت و بيان براى عموم مردم و راهنما و يندى براى يرهيزكاران است». 

به هر حال» در عين اينكه قرآن اساسا براى هدايت نوع بشر آمده و همه را تحت يوشش دارد اما تنها كسانى از آن بهرهمندند كه از 
تقوا برخوردار باشند وكرنه هر تاريكك قلب و هر سنككدلى را به حريم قرآن راهى نيست. 


©- فقه: 


.. كذ فصن اأآبات لقَؤم ُو (انعام/ 48). 


يذ افق لكا باك لقم و (روم/١7).‏ 

ع- تدبر: 

أفَلا يَتَدَبَرَونَ الْقَوَآنَ أم عَلى لوب أَقْفانُها (محمد/ ؟6. 
7 - تذكر: 

قَدُ فَصَّلْنَا اليا قوم 5 (انعام/ 178). 


/- خوف وخشيت: 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. طعلإأماع3حات. الالالالانا 


َ أنْذِن به الّذِينَ يَحافُونَ أنْ يُحْشَرُوا إلى رَبّهمْ ليس لَهُمْ مِنْ )١(‏ سوره انفال» آيه 19. 
(اللسووه كنم ل 

(*) بحار» ج لا ص .2١‏ 

(©) سوره بقرهء آيه .١‏ 

(4 سور ال خبراق ا 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١8‏ 

دونه وَلِيٌ ولا سَفِيعٌ لَعلَّهُْ يَتَقُونَ» (انعام/ .)8١‏ 

و: إِنّما تنِْرُ الَّذِينَ يَحْسَوْنَ رَبَّهُمْ بلعب ...» (فاطر/ 18). 

و: إنّما تنذِرٌ من انع الذَّكْر و حَشِيَ الوّحَمنَ اَمِب ماابدي 01 

و: طهء ما أَنْرَْنا عَليك الْقوَآنَ لِتَشْقى إِلَا تَذْكرَة لِمَنْ يَحْشى (طه/ -١‏ *). 


4 - به سوى خدا راه در بيش كرفتن: 

إنَّ هذه تَذْكِرَةٌ قَمَنْ شاء انح إلى رَيّهِ سيل (دهر/ 19). 

١١‏ - مستقيم بودن: 

إن عَْإِنَا كر للْعالّمِينَ لمن شاء ونكع أن تتفي (تكوي ر/ 018. 
١1-اسلام:‏ 


15 فلكم لكات نان لكل شور قدق ا وفوا اناري التعلنية» (نحل/ 89). 


ايمان: 


و كنا تفص عَلَيِك مِن أَنْباءِ الؤْسْل ما نك 3 كنت به فاك و جاءك فِى هذه الْحَقّ وَ مَوْعِطَة وَذكرى للْمُؤْمنِينَ» (هود/ 07). 


و: وَلَقَدْ جَنْناهُمْ يكتاب قَصَلْناة على عِلْم هدي و وَحْمَة ْم يؤْمنُونَ »١١ ١‏ (اعراف/ 7د و 35). 


صفحه 1/١‏ از لاهب 


تتائكة الهم كيل شراط همه در يك سطع تسسضد بلكة دن طول هع كران دارفله يسالك اعداق قاذ فر همه دو عرش بع 


نبودند» بخشى از اين شرايط» هدف نزول قرآن را تأمين م ىكنند و موجب مى كردد كه انسان در بعد عقل و بينش سيراب كردد 


مانند: خوف و خشيت و يقين» ايمان» تقواء اسلام» مستقيم بودن و به سوى خدا راه در ييش كرفتن و بقيه شرايط مربوط به مرحله 
عمل است كه انسان بايد تلاش كند و فعاليتهايى در مسير قرب به خدا انجام دهد تا به هدف نهايى واصل كردد. )١(‏ شرايط منحصر 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج١»‏ ص: 7117 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفمحه ١/1‏ از لامب 


دو سؤال: 


ا- كافن سؤال شود كه مكرقرآن يراق سعادك وهذدايت همه انماتها بامده اليك مكر دن حعيناق كدشهة يدايق تصبحة 
نرسيديم كه مخاطب قرآن همه انسانها مى باشند؟ اكر جنين است آيا ذكر اين شرايط با آن نتيجه تناقض ندارد؟ و آيا معناى اين 
شرايط اختصاص دادن هدايت قرآن به كروه خاصى نيست؟! -١‏ به علالوه برخى از اين شرايط يس از آشنايى با قرآن و بهرهمند 
شدن از اين كتاب بزركك به دست مىآيدء بس جكونه مى توان كفت شرط بهره كيرى از قرآن اين امور است؟! در ياسخ اول: بايد 
كفت: اينكه قرآن براى هدايت و سعادت همه انسانهاست معنايش اين نيست كه هر كس بالاجبار و بدون هيج قيد و شرطى به آن 
خواهد رسيد بلكه بدان معناست كه هر فردى از انسانها مىتوانند با تحصيل اين شرايط به آن اهداف دست يابند. و به عبارت ديكر: 
قرآن كريم هدايت كننده و نجاتبخش همه انسانهاست ولى كسانى مى توانند از اين كتاب بهره كيرند و هدايت او را يذيرا شوند كه 
اين شرايط را داشته باشند؛ نظير اينكه دانشكاه براى همه ساخته شده و همككان حق استفاده از آن را دارند اما اين بدان معنا يست كه 
ورود به دانشكاه هيج قيد و شرطى ندارد و حتى كنكور هم ندارد ويا هر بيسوادى مى تواند بيايد» سر كلاس دانشكاه بنشيند. 

در ياسخ سؤال دوم كفته مىشود كه: اهداف قرآن مراتبى دارد و اين شرايط براى تمام مراتب آن نيستء برخى براى اهداف عاليه 
يا متوسطه و برخى ديكر براى اولين مرتبه است» شرايطى كه براى اولين مرتبه از اهداف قرآن استء متوقف بر بهرهمندى از قرآن 
نيست بلكه بهرهمندى از قرآن متوقف بر آن استء مانند شرط «علم» با توضيحى كه كذشتء البته آشنايى با قرآن و فهميدن آن و 
عمل يه دستورات اين كناب برك ابن خضلت را نيز دو السان تغديد و تقوبت: م ى كند. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١8‏ 
ج- اتخاذ روش صحيح 


اشاره 


بر اهل فن يوشيده نيست كه در تفسير و فهم قرآن كريم روشهاى كوناكون وجود دارد كه يقينا همه آن روشها صحيح نيستند» بلكه 
اغلب تحميل آراء و عقايد مفسر بر قرآن است. ما در آينده در ضمن درس. در رابطه با روشهاى تفسيرى و اينكه كدام روش 
صحيح است به تفصيل بررسى خواهيم داشت. و مرحوم علامه طباطبائى (ره) در مقدمه تفسير الميزان به بخشى از آن روشها اشاره 
كرده و فرموده نام آنها را تطبيق و تحميل آراء مفسرين بر قرآن كذاشتن سزاوارتر است تا نام تفسير بر آنها نهادن» يس مقصود ما 
در اينجا بالفعل اين است كه يكك مفسر و يا هر كسى كه مىخواهد از قرآن بهرهاى ببرد بايد در بين روشهاء روش صحيح را انتخاب 
نمايد نه آنكه قبل از مراجعه به قرآن» عقيدهاى تحصيل كرده و سيبس در آيات قرآن بجرخد تا براى عقيده خود دليلى بيدا كند و يا 
به هر طريقى كه شده عقيده خود را برقرآن تحميل كند و سبس اعلادم نمايد كه قرآن نيز با ما موافق است و اين همان تطبيق و 
تحميل آراء است كه متأسفانه در طول تاريخ» هر دستهاى خواست قرآن را طبق عقيده خود تفسير و توجيه و تأويل نمايد؛ مانند 
متكلمين؛ فلاسفه؛ متصوّفه» باطتنه» ظاهريه؛ و دانشمندان علوم مادى كه همكان در يكك ايراد مشت ركند و آن همان تطبيق قرآن با 
عقيده خود و تحميل آراء خود بر قرآن استء لذا براى اينكه انسان در فهم قرآن اشتباه نكند و در تفسير آيات آنء راه را به خطا 


نرود بايد به مسائل ذيل توجه داشته باشد تا مبتلا به تفسير به رأى نشود .)١١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه ذال/ا١‏ از لامب 
اولا: 

نيت خود را از هر قصد و غرضى جز فهم و كشف حقيقت از قرآن خالص نمايد و از خداوند در اين راه استمداد بطلبد و بكويد: 
رَبّ زَدْنى عِلْماً «”". )١(‏ براى توضيح بيشتر به كتاب شناخت قرآنء على كمالى از ص 767 به بعد مراجعه نماييد. 

(؟) سوره طدء آيه .1١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١9‏ 


ثانيا: 


از شتابزدكى در اتخاذ رأى و فصاحت نهايى قبل از فحص كاملء بشدت برهيز نمايد. 


در مسائلى كه علم آنها از آن يرورد كار است از قبيل «علم الساعة) غور نكند. 
رابعا: 
مسائلى كه قرآن آنها را مسكون كنذارده و دانستن آنها نيز سودى ندارد و ندانستن آنها مستلزم ضررى نيست مانند: رنكك سكك 


و نوع درخت و ميوهاى كه آدم و حوااز آن خوردهاند و امثال اينهاء بررسى در ييرامون اين امور ضرورتى ندارد و او نيز وارد نشود. 


به تفاسير شيعه و سنى كاملا مراجعه نمايد براى دو فايده: يكى دانستن و بى بردن به محصول مجاهدتهاى مفسرين بدون تلاش تازه» 
و ديكر مقابله و مقايسه ميان فهم اجتهادى ايشان براى تسلط ذهنى بر كشف و استنباط. 


سادسا: 
ذهن خود رااز هر كونه ذخيره قبلى مربوط به آراء مذهبى كه در شكل كرفتن رأى و قضاوت مؤثر است, خالى نمايد و خود را 
مهيا سازد براى اينكه آنجه از قرآن فهميده مىشود تبعيت نمايدء نه آنكه رأى از بيش ساخته خود را بر قرآن تحميل و تطبيق نمايد 


واسيسن يكويد ابن :همان استث كه ازاقرآن فيسده من شوه سطاتكه در مكاتن تقسيرض سيار ديده م شود 


سابعا: 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه ننالا١‏ از لاه؟ 


التزام به حفظ حدود و ترك استخدام در موضوعاتى كه مربوط به معارف قرآن نيست و قرآن براى آنها نازل نشده است مانند: 


استخراج مسائل نجومى» هيوى و طبىء داشته باشد. 
ثامنا: 


از آنجا كه قرآن «حمّرال ذو وجوه» است در بين وجوه محتمله» احسن وجوه را انتخاب نمايد؛ زيرا در آنجا كه تفسير مأثورى از 
كتاب و سنت براى مورد نباشد و وجوه متعدد محتمل باشد و همه وجوه نيز ممكن باشدء, انتخاب احسن وجوه. احسن التفسير است. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١‏ 

در رابطه با اينكه قرآن ذو وجوه است,. على عليه السّ.لام وقتى كه ابن عباس را نزد خوارج فرستاد فرمود با آنهاء با قرآن مجادله نكن 
تنها از طريق سنت وارد بحث شويد؛ زيرا قرآن ذو وجوه است: «لا تخاصمهم بالقرآن فإِنَ القرآن حمّمال ذو وجوه تقول و يقولون» و 
لكن حاججهم بِالسَنَهُ فأنّهم لن يجدوا عنها محيصا» .)١١‏ 


بايد توجه داشته باشد كه: كَاهى مطلبى قطعى است ولى از آيه نمىتوان آن را استفاده كرد. و كاهى» مطلب قطعى است و آيه در 
صدد بيان آن مطلب نيست اما مىتوان مطلب را از آيه به يكك طريقى استفاده نمود. و كَاهى مطلبى قطعى يا غير قطعى است لكن 
آيه در مقام بيان يا اثبات آن است. تنها در صورت سوم است كه مى توانيم بككوييم اين آيه در مقام اثبات جنين مطلبى است و در 
صورت دوم بايد بككوييم مىتوان اين مطلب را از اين آيه استفاده كرد و نبايد كفت آيه در مقام بيان اين مطلب است و در صورت 
اول با اينكه مطلب قطعى است نبايد آن را به قرآن اسناد داد. 


از رواياتى كه مخالف قرآن است اجتناب كند؛ زيرا بر اساس روايات عرضه.؛ بايد روايات موافق قرآن باشد و كرنه كفته معصومين 
نيست. به هر حالء در فهم آيات قرآن ابتدا بايد از محكمات قرآن و سبس به روايات وارده در تفسير آيات استفاده نمود واكر 
روايات نبود به كلمات اصحاب تفسير و اقوال آنها رجوع كرد و بالأخره آنجه قرآن مى كويد را فهميد نه آنكه نظر خود را برقرآن 
تطبيق و تحميل نمود» جنانكه فيض كاشانى در تفسير صافى مىفرمايد: «براى تفسير» نخست اكر شاهدى از محكمات قرآن در آن 
مورد باشدء بايد به آن استناد كنيم جرا كه «القرآن يفتر بعضه بعضاا يس از آن اكر اثرى از ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم ويا 
ائمه معصومين عليهم الشّد.لام در مورد باشد به آن استناد مى كنيم و يس از آن اككر احاديثى از طريق عامه از ائمه معصومين عليهم 
الّد.لام روايت شده مشروط بر آنكه مخالف اعتقادات و احكام ما نباشد را اخذ مى كنيم؛ زيرا امام صادق عليه الس لام فرمود: «اكر 
حادثهاى يديد آمد كه حكم آن در )١(‏ نهج البلاغه نامه /الا. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 77١‏ 

مرويّات از ما نباشدء ببينيد آنجه عامه از على عليه السّلام نقل مى كنند به آن عمل كنيدا. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه عالا١‏ از لامب 


و بعد از آن اكر ازاين مورد فهم مراد خدا حاصل نشدء رجوع به اقوال اصحاب تفسير مى كنيم و آنجه موافق قرآن و اصحاب اماميه 
است مىيذيريم؛ زيرا اككر از جهت استناد اعتمادى نداشته باشيم از جهت موافقت در فحوا اعتماد خواهيم داشت؛ جرا كه ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «إنّ على كلّ حٌّ حقيقة و على كل صواب نورا ممما وافق الكتاب فخذوا به و ما خالف كتاب الله 
فدعوه) .)١١‏ 


حاصل آنكه: اتخاذ روش صحيح در تفسير يكى از شرايط بهرهمند شدن از قرآن است وكرنه ممكن است انسان كمراه شود. 
قسمت دوم: موانع بهرهمند شدن از قرآن 


اشاره 


همانكونه كه بعضى از جيزها جزء شرايط بهرهمند شدن از قرآن بود كه اكر آن شرايط در فردى نبود نمى توانست از قرآن سودى 
ببرد» برخى از امور نيز مانع از دركك صحيح معارف قرآنى هستند و اينها نيز از قرآن استفاده مىشود. بنابراين» صرف تحقق شرايط 
براى بهرهمندى از قرآن كافى نيست بايد موانع و سد راه فهمء نيز بر طرف شود لذا اكر كسى مبتلا به اين موانع باشد نمى تواند از 


قرآن بهره ببرد واهم آنها عبارت است از: 
١‏ - «نفهمى»: 


و إذا ما لت سُورَةٌ نر بَْضْهُعْ إلى بتغض كَلْ يراكم ون أَحدٍ كم انْصرَهُوا صَرَفَ الَّه َه بانع َو لا يفْمَهُوتَ .01١‏ 

ع عر كالسورنا نك لاز وه مقي الها بلقني كر وان عستتو و نكا ر شار ردهي م كرود الما تست اد 
مؤمنان ديده و شناخته يا نه؟ آنكاه همه بر مى كردند» نخدا دلهايشان بركرداند كه مردمى بسيار بى شعور و نفهم و نادانند». )١(‏ 
تفسير صافى» ج 2١‏ مقدمه .1١7‏ ص 57. 

(؟) سوره توبه؛ آيه .١77/‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 777 

اين آيه طبق بيان مفسرين» درباره افرادى است كه در جلسه در محضر رسول خدا حضور داشتند» وقتى آيهاى نازل مى شد» تصميم 
مى كرفتند كه از جلسه خارج شوند تا اين نغمه آسمانى را نشنوندء اما از آن بيم داشتند كه به هنكام خروجء كسى آنها را ببيند» لذا 
آهسته از يكديكر سؤال مى كردند آيا كسى متوجه ما نيست؟ آيا كسى شما را مىبيند؟ «هل يريكم من أحد؛ و همينكه اطمينان بيدا 
مى كردند كه جمعيت به سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مشغول مىباشند و متوجه آنها نيستند از مجلس بيرون مى رفتند 
«ثمم انصرفوا». 

در يايان آيه؛ به علت اين امر اشاره كرده كه جرا عدهاى اين جنين هستند و از فراكيرى آيات خدا و احكام الهى كريزانند؟ جون 


قوم نفهم و بى فكرند. بنابراين» نفهمى يكى از موانع بهرهمند شدن از قرآن است. 
“وات «استكبار»: 


نان فوا ألم تحن آباتى لى ليم فانتخزئع و محقم قدا مجرمين ٠١‏ 


يعنى: «اما آنانكه به خدا كافر شدند (جون از شدت عذاب جهنم بنالند به آنها كوييم) آيا بر شما آيات ما را تلاوت نكردند و شما 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 17/0 از لامب 


تكبر و عصيان كرديد و مردمى بد كار و مجرم بوديد). 

ودر آيه ديكر خطاب به كفار» كفر و سر بيجى آنها معلول استكبار و خود بزركك بينى آنها دانسته شده: 
أ فَكلّما جاءكغ رَسُولٌ بما لا تؤوى أنْقْسَكُمْ اشتكبرئع فقريقاً كذَّكُمْ و قريقا تفتلُونَ «. 

يعنى: «آيا هر كاه ييامبرى به شما مبعوث شد كه برنامههاى وى مخالف با اميال شما بود تكبر مىورزيد يس عدهاى را تكذيب 
كرده و عدهاى را نيز به قتل )١(‏ سوره جاثيه. آيه .”١‏ 

(0) سوره بقرمء آيه /ا/. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 777 

مى رسانيد). 

به هر حال» حالت استكبارى در انسان مانع از آن است كه انسان در برابر انبيا و دستوراتشان سر تعظيم فرود آورد لذا فراعنه 
(مخالفين موسى عليه السّلام و برادرش هارون) مى كفتند: 

أنؤْمِنٌ لِشَرَيْن مثْلنا وَ قَوْمُهُما لَنا عابدُونَ .0١١‏ 

يعنى: «آيا ما به دو بشر همانند خودمان ايمان بياوريم در حالى كه طائفه آنان ما را اطاعت مى كردند». 

ويا سران قوم نوح براى اينكه مردم به آن حضرت ايمان نياورند به آنها مى كفتند: 

وَلِِنْ أَطَعُْمْ بَسَرا كم إنكُمْ إذاً لخَاسدوة 071: 

يعنى: «اكر بشرى مثل خود را اطاعت كنيد بسيار زيان كار خواهيد بودا. 

اينها همه حكايت از نوعى حالت استكبارى در آن افراد داشت كه حاضر نمىشدند كه به ييامبر عصر خود ايمان بياورند. يبس 
مى توان اين حالت را يكى از موانع فهم حقيقت دانست و كسانى كه مبتلا به اين حالت هستند قهرا از قرآن بهرهاى نمى توانند داشته 


ا «كفر»: 
اشاره 


وَ كذلك أَنرّنا لَك الكتاب فَالَّذِينَ آتَِناهُم الكتاب يُؤْمِنُونَ به وَ مِنْ هوّلاءِ مَنْيؤْمِنٌ به و ما يَححَدٌ بآياتنا إلا الْكافِرُونَ «8. 
يعنى: «و همجنانكه به رسولان يبشين» كتاب آسمانى فرستاديم بر تو هم اى رسول! قرآن را نازل كرديم» يس آنانكه به آن كتب كه 
برايشان فرستاديم ايمان آوردند به اين كتاب نيز ايمان آرند و ازاين كروه (اهل مكه) هم بعضى ايمان آورند و به جز كافران 
هيحكس آيات ما را انكار نخواهد كرد). 

و همجنين از آيه 8 سوره فضّلت استفاده مى شود كه اساسا كفار در كوششان بسته )١(‏ سوره مؤمنونء آيه /ا5. 

(؟) سوره مؤمنونء آيه ع7 

إفرة سوره عنكبوت» آيه إفة 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 775 

نودة و نوعني سنكي دو آناببت كد حداف وساف قران را سو شونه 

به هر حالء انسان در صورتى مى تواند از قرآن بهره بككيرد كه در سلكك مؤمنين قرار كيرد و كر نه شخص در حالى كه كافر است 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه ؟/"١‏ از لاه7ب 


هيج بهرهاى از قرآن نخواهد داشت بلكه دائم در خلاف جهت قرآن است و همين باعث سقوط و عذاب او خواهد بود؛ زيرا رسيدن 
به كمال و آرميدن در مقام قرب» محصول ايمان و عمل صالح عبد است و ايمان و عمل صالح نيزء فرع بر درك معارف حقه الهته 
است و مركز دركك انسان نيز قلب و حقيقت او خواهد بود. وقلب كافر به خاطر كفرى كه دارد از هيج نوع لطافتى برخوردار نبوده 
و در برابر احكام الهى و دستورات او كمترين نرمش و انعطاف را نشان نمىدهدء لذا در قرآن كريم قلب كافر به سنكك خارا ويا 


سختتر از آن تشبيه شده است: 


ودر آيات ديكر مىفرمايد خداوند به عنوان ياداش كفرشان بر قلب و مجارى ادراكشان مهر زده است به طورى كه قادر بر دركك و 
فهم معارف حقه قرآنى نيستند: 

حَدَمَ الله على قَأوبِهغ و عَلى لمعه وَعَلى أَبْصارهِم غِشاوَةٌ ... 9. و در آيهاى از زبان خود آنها نقل م ىكند كه با صراحت 
مى كويند قلب ما بسته و قفل زده است و ما از حرفهاى تو جيزى نمىفهميم جنانكه قوم شعيب به آن حضرت مى كفتند: 

باشعواما ننه كيرا يننا تذول و ادو باكن ا تسرك آهدة انزرث كيدي كتفدادة 

وَقالُوا قَلُوبنا عْلْفٌ .١‏ 

با توجه به اين مسائل معلوم است كه كفار در حال كفرشان قادر بر دركك حقايق قرآنى نيستند تا رستككار شوند يس بايد اول به خدا 
و رسول اوايمان بياورند و سبس )١(‏ سوره بقره. آيه 5/. 

(0) سوره بقرهء آيه لا. 

(*) سوره هودء آيه .4١‏ 

(ع) سوره بقر آيه /8. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١0‏ 


از قرآن بهرهمند شوند. 
تذكر: 


بايد توجه داشت در اين رابطه «نفاق» هم حكم كفر را دارد بلكه از نظر عواقبء عواقبى بدتر از كفر را دارد» لذا منافقين در جهنم 
در دركك اسفل آن قرار دارند: 

إن لفق ف الوك اناه كل مق قار ادر تان حبسا خميران ك4 راطيا كقاز داشت كه حارس ادكه اننا را مهر زده 
معرفى مىفرمود: در رابطه با منافقين نيز مسئله به همين منوال است: 

قطبع عَلى قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا يَفْفَهُونَ «7. 


بنا بر اين» منافقين نيز تا خود رااز كفر باطنى نجات ندهندء از قرآن بهرهاى نخواهند برد. 
© «فسق»: 


نمى شود حتى اكر ييامبر اسلام از آنها راضى شود: 
َإِنْ تَوْضَوًا عَنْهُمْ إن الله لا يَؤضى عن الْقَوْم الْفَاسِقِينَ «. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١/172‏ از لاه7؟ 


ويا در آيه ديكر مىفرمايد: 

وَالله لتقي الْقَوْمَ الَْاسِقِينَ «". 

و در جاى ديكر مىفرمايد: فاسقين اكر اموالشان را (خواه با ميل و رغبت و خواه با كراهت) انفاق بكنند» مورد يذيرش قرار نخواهد 
كرفت: 

ذل اتفدو] طعا أوْ كزهاً أن يتقيلَ كم إِنكُمْ كنم قؤماً فاسِقِينَ «0). (1) سوره تساف آآيه 388 

(') سوره منافقون, آيه ". 

(*) سوره توبهء آيه 48. 

(6) سوره توبهء آيه 735. 

(ه) سوره توب آيه 7م. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١»‏ ص: 778 

با توجه به اين وضعى كه براى فسقه است و بخاطر فسق شان كاملا مطرود دربار الهى هستندء قهرا با داشتن جنين حالتى» از قرآن 
بهرهمند نخواهند شد؛ زيرا بهرهمندى از قرآن در نزديكك شدن به خداوند و يذيرش اعمال و كسب رضاى خدا ظاهر مىشود كه 


ايفان نداتة: 


ه - «ظلم»: 


ستمكرى نيز يكى از موانع بهرهمند شدن از قرآن است جنانكه در آيداى از قرآنء به اين مطلب اشاره شده است: قرآنى كه شفاء 


و 
ل عاد 


وتلل هق القن وما هو شفاة و رشعة الم يق ولا يريد الطالمين: إلا كسار 1 
ع- «ببروى از هواى نفس»: 


با مراجعه به آيات و روايات» روشن مى شود كه انسان در اثر تبعيت از هواهاى نفسانى» مجارى ادراكك او بسته مىشود و ديكر قادر 
بر دركك حقايق الهيه (هر جند هم كه روشن باشد) نخواهد شد. واساسا در قرآن كريم» شخص تابع هواى نفس بنده نفس و هوا 


يرست در حدى كه نفس را معبود خود قرار داده معرفى شده است: 


- 3 


أْرَأَيْتٌ من اند إِلهَهُ هوا وَ أَضَكَه الله على عِلّم وَ حَنَمَ عَلى عه و قَلهِ و جَكَلَ عَلى بص رِهِ غشاؤةً فَمَنْ يَْدِيهِ مِنْ بَغْد اللِّ ألا 
تَذَّكَدُونٌ 079. َ 

يعنى: «اى رسول ما! مىنكرى آن را كه هواى نفسش را خداى خود قرار داده و خدا او را دانسته (و يس از اتمام حجت) كمراه 
ساخته و مهر (قهر) بر كوش و دل او نهاده و بر جشم وى يرده ظلمت كشيده؛ يس او را بعد از خدا ديكر جه كسى هدايتش خواهد 
كرد؟ آيا متذكر اين معنا نمىشويد؟ (كه جز راه خدا يرستى ديكر همه راهها كمراهى است)»»). 

بنابر اين» براى انسان هوا يرست امكان درك معارف قرآنى و بهرهورى از آن )١(‏ سوره اسراء؛ آيه الم 

(؟) سوره جاشيه؛ آيه "37. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7717 


نيست؛ زيرا خود با اختيار خود؛ راههاى دركك حقايق را بروى خود بسته و مسدود كرده است. اينها و دهها موانع ديكر كه ما را 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1٠/8‏ از لاه7؟ 


ياراى بررسى همه آنها در اينجا نيست. 

در يايان درس» شرايط بهرهمند شدن از قرآن و موانع آن بجاست از باب ختامه مسكك به كلامى از امام صادق عليه السّ.لام در اين 
رابطه اشاره كنيم كه آن حضرت در ضمن حديثى طولانى جنين فرمود: 

«و اعلموا- رحمكم الله- أنه من لم يعرف من كتاب الله عزّ و جل الناسخ من المنسوخ و الخاصٌ من العام و المحكم من المتشابه و 
الرخص من العزائم و المكى من المدنى و أسباب التتزيل و المبهم من القرآن فى ألفاظه المنقطعة و المؤلّفَةُ و ما فيه من علم القضاء و 
القدر و التتقديم و التأخير و المبتّن و العميق و الظاهر و الباطن و الإبتداء و الإنتهاء و السّؤال و الجواب و القطع و الوصل و المستثنى منه 
و الجار فيه و الصَِيعْهُ لما قبل ممما يدل على ما بعد و المؤكد منه و المفضّل و عزائمه و رخصة و مواضع فرائضه و أحكامه و معنى 
حلاله و حرامه الى هلكك فيه الملحدون و الموصول من الألفاظ و المحمول على ما قبله و على ما بعده؛ فليس بعالم بالقرآن و لا هو 
من أهله 17ل 

يعنى: «بدانيد خدايتان رحمت كند! كه هر كس إبه هنكام بررسى در كتاب خخداى عز و جل ناسخ را از منسوخ, خاص را از عام 
محكم رااز متشابه» احكام جايز را از احكام قطعى» مكى رااز مدنى» اسباب نزولء الفاظ و جملات مبهم قرآنء آيات مربوط به 
قضا و قدرء تقديم و تأخير آيات از يكديكرء واضح و ير عمقء, ظاهر و باطنء ابتدا و انتهاء سؤال و جوابء قطع و وصلء مستثنا رااز 
مستثنا منه» تمييز نمىدهد و بين خصوصيت حوادث كذشته و ويزكى حوادث آينده؛ فرق نمى كذارد» مؤكد را با مفصلء؛ عزيمت را 
با رخصت و مواضع واجبات و احكام را مخلوط مى كند, حلال را به جاى حرام مى كيرد» حرامى كه ملحدان در آن هلاكك شدند و 
نمىداند فلا-ن جمله مربوط به ما قبل يا ما بعد است و يا اصلا ربطى به قبل و بعد )١(‏ مقدمه تفسير برهان» ص 18 و 19 و تفسير 
الميزان» ج *. ص 5. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 777 

خود ندارد» جنين كسى عالم به قرآن نبوده؛ اصلا اهل قرآن نيست». 

ازاين حديث شريف استناد مى شود كه براى بهرهمند شدن از قرآن» شرايطى است كه اكر آنها نباشد طرف حق ملاحظه در قرآن و 
استخراج معانى و مفاهيم بلند آن را نخواهد داشت. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 779 
سؤالات: 


-١‏ شرايط علمى بهرهمند شدن از قرآن را با ذكر نام علوم مورد نياز» بيان كنيد. 
"- شرايط نفسانى بهرهمند شدن از قرآن را با توجه به دلايل مربوط به هر يكك توضيح دهيد. 


'- منظور از اتخاذ روش صحيح در فهم و تفسير قرآن جيست؟ كاملا توضيح دهيد. 
؟- موانع بهرهمند شدن از قرآن را با توجه به دلايل مربوط به هر يككء بيان كنيد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 77١‏ 


درس دهم وحى يا شعور مرموز 


اشاره 


در رابطه با «وحى»» مباحث بسيارى قابل طرح است كه ما در حد اين نوشتار به بخشى از آنها اشاره مى كنيم و آنها عبار تند از: 
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-١‏ وحى در لغت. 

؟- وحى در قرآن وسنّت. 

*- وحى از ديد كاه فلاسفه قديم. 

ع- وحى از ديدكاه فلاسفه جديد. 

6- وحى از ديدكاه دانشمندان مادى. 

#- آيا وحى زاييده نبوغ است؟ 

-١/‏ حقيقت وحى جيست؟ 

8- امكان وحى. 

9- كيفيت وحى به ييامبران. 

-١١‏ بيامبر جحكونه يقين م ىكند كه وحى از سوى نخذاسث؟ 
١‏ افسانه غرانيق يا افترايى ديكر بر بيامبر صَلّى الله عليه و آله و سلّم. 
- آغاز نزول وحى. 

1 انقطاع وحى. 
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١-وحى‏ در لغت 


«وحى» در لغت در معانى زيادى به كار رفته است از جمله؛ اشارت» كتابت» نوشته؛ رساله. ييغام» سخن يوشيده» كلام مخفىء اعلام 
در خفاء شتاب و عجله؛ هر جه از كلام يا نوشته يا بيغام يا اشاره كه به ديكرى القاء و تفهيم شود. 

و سيس غلبه يافته است به آ نجه كه خداوند به يياميران خود القاء مى كند: 

وحى آمد سوى موسى از خدا بنده ما را جرا كردى جدا 

(مولوى) 

در آن وقت وحى از جليل الصفات بيامد به عيسى عليه الصلواة 

(سعدى) راغب در مفردات مى كويد: «وحى» به معناى «اشاره سريع» است و به همين جهت به كارهاى سريع وحى كفته مى شود و 
به سخنان رمزى و آميخته با كنايه كه با سرعت رد و بدل مى كردد نيزاين وازه اطلا-ق مى كردد كه كاه با اشاره و كاه با كتابت 
حاصل مى شود. و سيس به معارف الهيه كه به انبيا و اوليا القاء مى كردد وازه «وحى» اطلاق شده است .)١١‏ 

خليل بن احمد در كتاب «العين» معناى اصلى وحى را «نوشتن و كتابت» كرفته است. و ابن منظور در لسان العرب» «وحى» را به 
معناى اشاره» كتابت» رسالت و الهام و سخن ينهانى و هر جيزى كه به ديككرى القاء شود ذكر كرده است. 

از مجموع اين سخنان استفاده مىشود كه وحى در اصلء همان «اشاره سريع» و سخنان رمزى و بيامهاى مخفيانه وسيله نامه يا اشاره 
است واز آنجا كه تعليم معارف الهيه به ييامبران بزركك به صورت مرموزى انجام كرفته اين وازه در آن به كار رفته است. )١(‏ 
مفردات راغبء ماده وحى. 
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مرحوم شيخ مفيد در «شرح اعتقادات» مى كويد: اصل «وحى'» به معناى كلام مخفى است سيس به هر جيزى كه مقصود از آن 
فهماندن مطلبى به مخاطب است به كونهاى كه از ديكران ينهان بماند اطلاق شده و هنككامى كه «وحى» به خداوند نسبت داده شود» 
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منظور از آن ييامهايى است كه مخصوص رسولان و ييامبران است .)١١‏ 
9- وحى درقوآن وسنت 


اشاره 


از آيات قرآن و روايات اهل بيت عليهم الشّ.لام استفاده مى شود كه «وحى» در معانى مختلفى به كار رفته است كه بعضى تكوينى و 
از «وحى» يرسيده بودء با استعانت از آيات قرآنء آن را در هفت معنا خلاصه و بررسى كرده است: 


الف - وحى رسالت و نبوت: 


ماننك: 

إن أَوْحينا لتك كما أَوْعيِنا القن وح و النئينَ مِنْ بده و أَْحينا إلى إتراهيع و إنشساعيل و إترحاق وَيَققُوتَ والأشباط و عسى و 
الوك و نولش و عافوة ار فاسان السادارة تيور ولك 

يعنى: «ما به تو وحى فرستاديم همانكونه كه به نوح و بيامبران بعد از او وحى فرستاديم. و به ابراهيم و اسماعيل و اسحق و يعقوب و 


اسباط (طوايف ؛ بنى اسرائيل) و عيسى و ايوب و يونس وهارون و سليمان وحى نموديم و به داوود زبور داديم). 


ب- وحى به معناى الهام: 


مانئك: 

ا كت إلى النّخل كا 

1 امور كارت به زنبور عسل وحى فرستاد ...). )١(‏ سفينة البحار» ج ص /757. 

(؟) سوره نساءء آيه 127. 

(؟) سوره نحل» آيه /8. 
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و مانئك: 

يعنى: «ما به مادر موسى وحى (الهام) فرستاديم كه او را شير ده و هنكامى كه بر او ترسيدى او را به دريا ييفكن و نترس و غمكين 


مباش كه ما او را به تو باز مى كردانيم و او رااز رسولان قرار مىدهيم). 
ج- وحى به معناى اشاره: 


مانئك: 
فَحَرَحَ عَلى قَوْمِهِ م مِنّ الْمخراب فَأَوْحى إِلَيِهِمْ أنْ سَبَحُوا بُكرَةٌ وَعَشًِا 59. 


بعنى: «ذكريا از محراب عبادتش به سوى مردم بيرون آمد و با اشاره به آنها كفت: 
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صبح و شام خدا را تسبيح كوييد). 
د - وحى به معناى تقدير: 


ماننك: 
وَأؤحى فى كل سَماءِ أمْرَها «8. 


يعنى: «خداوند در هر آسمانى تقدير و تدبير لازم رافرمود). 


ه- وحى به معناى امر: 


مانئك: 
وَإِذْ أَوْحَيِتٌ إلى الْحَوارِيِينَ أن آمِنُوا بى وَ يِرَسُولِى ©. 


يعنى: «بخاطر بياور هنكامى را كه به حواريين امر كردم كه به من و فرستاده من ايمان بياوريد). 
و- وحى به معناى دروغبردازى و القائتات شيطانى: 


مانئد: 

وَ كذلكك جَعلنا ِكل ني عَدُوً شَاطِينَ الْإنْس و الْجنّ يُوحى بَعْضّهُمْ إلى بَغض رُخْرْفَ الْقَولٍ ُرُوراً «ه». (1) سوره قصص»ء آيه 3 
(1) سوره مريمء آيه .١١‏ ْ 

(*) سوره فصلتء آيه ؟7١.‏ 

(©) شوره مائلاه» آي 111. 

(0) سوره انعام؛ آيه .١١7‏ 
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يعنى: «اين جنين در برابر هر ييامبرى دشمنى از شياطين انس و جن قرار داديم كه سخنان فريبنده و دروغ را به طور سرى به يكديكر 
مى كفتند). 


ز - وحى به معناى خبر: 


ماننك: 

وَجَعَلناهُمْ َنِم يَهْدُونَ بأمرنا و أَوْحينا نهم فِلَ الْحيِراتِ .1١‏ 

يعنى: «و آنها را يبشوايانى قرار داديم كه به فرمان ما هدايت مى كردند و انجام كارهاى نيكك را به آنها خبر داديم) .)7١‏ 

البته بعضى از اين اقسام هنتكانه مىتوائد شاخدهابى ذاشته باشد كه بر حسب: آنه موارد استعمال «وحى) در كتاب وسنت افزايشن 
خواهد يافت و لذا «تفليسى» در كتاب «وجوه القرآن» وحى را بر ده وجه شمرده و بعضيها عدد را از اين هم بيشتر دانستهاند. 

اما ازيكك نظر از مجموع موارد استعمال «وحى» و مشتقات آن مىتوان نتيجه كرفت كه وحى از سوى يرورد كار دو كونه است: 
«وحى تشريعى» و «وحى تكوينى)؛ وحى تشريعى همان است كه بر بيامبران فرستاده مى شد و رابطه خاصى ميان آنها و خدا بود كه 


فرمانهاى الهى و حقايق را از اين طريق دريافت مى داشتند. 
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«وحى تكوينى)» در حقيقت همان غرايز و استعدادها و شرايط و قوانين تكوينى خاصى است كه خداوند در درون موجودات مختلف 


جهان قرار داده |57 
- وحى از ديدكاه فلاسفه قديم 
اشاره 


فلاسفه قديم بر اساس مقدماتى معتقد بودند كه «وحى» عبارت است از اتصال فوق العاده نفس بيامبر با «عقل فعال» كه سايه آن بر 
عالم حس مشتركك و خيال نيز كسترده مىشود 79/. )١(‏ سوره انبياء» آآيه “/. 

(0) بحار» ج 218 ص 105. 

() در اين رابطه به كوهر مراد لاهيجى» ص ١01‏ مراجعه كنيد. 
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در توضيح اين مطلب بايد كفت: آنها از يكك سو معتقد بودند كه روح انسانى داراى سه قوه است: «حس مشترك» كه با آن صور 
محسوسات را ادراككث مى كندء و «قوه خيال» كه با آن صورتهاى جزئيه ذهنى را درك مىنمايدء» و «قوه عقليه» كه با آن صور كليه را 
ذركك مى كلك. 

از سوى ديكر به افلا-ك نه كانه بطليموسى معتقد بودند و براى افلاءك نفس مجرد (همجون روح براى بدن ما) قائل بودند» و 
مىافزودند كه: اين نفوس فلكى از موجودات مجردى به نام «عقول» الهام مى كيرند و به اين ترتيب «نه عقل» مربوط به «افلاكك نه 
كانه) قائل بودند. 

از سوى سوم عقيده داشتند كه نفوس انسانى و ارواح آنها براى فعليت يافتن استعدادها و دركك حقايق بايد از وجود مجردى كه آن 
را «عقل فعال» مىناميدند كسب فيض كنند كه نامش عقل دهم يا «عقل عاشر) است و نام «عقل فعال» را به اين مناسبت بر آن 
مى كذارند كه سبب فعليت استعدادهاى عقول جزئيه بود. 

از سوى جهارم: معتقد بودند كه هر قدر روح انسان قويتر باشد ارتباط و اتصالش با عقل فعال كه منبع و خزانه معلومات است بيشتر 
خواهد بود بنابر اين» يكك روح قوى و كامل مىتواند در كوتاهترين مدت وسيعترين معلومات را به فرمان خدا از «عقل فعال» كسب 
كند. 

و همجنين هر اندازه قوه خيال قويتر باشد بهتر مى تواند اين مفاهيم را در لباس صورتهاى حسى قرار دهد. و هر اندازه حس مشتركك 
قويتر كردد انسان صور محسوسه خارجيه را بهتر دركك مى كند. 

سيس از مجموع اين مقدمات» جنين نتيجه مى كرفتند: روح بيامبر جون فوق العاده قوى است رابطه و اتصالش با عقل فعال بسيار 
زياد است و به همين دليل مى تواند در اكثر اوقات معلومات را به صورت كلى از عقل فعال بككيرد و از آنجا كه قوه خيال او نيز 
بسيار قوى است و در عين حال تابع قوه عقليه استء مى تواند صورتهاى محسوسه مناسبى به آن صور كليه كه از عقل فعال دريافت 
داشته» بدهد 
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ودر لباسهاى حسى در افق ذهن خود ببيند مثلا اكر آن حقايق كلى از قبيل معانى و احكام باشد به صورت الفاظى بسيار موزون و 
در نهايت فصاحت و بلاغت از زبان شخص در نهايت كمال بشنود. و جون قوه خياليه او تسلط كامل بر حس مشترك دارد مى تواند 


به اين صور جنبه حسى دهد و ييامبر آن شخص را با جشم ببيند و الفاظش را با كوش بشنود .0١١‏ طبق اين نظريه نتايج ذيل به دست 
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بيك وحى خدا همان عقل فعال است كه به فرمان خدا فيض علم به ييامبر مى بخشد. 


وحى جيزى جز ارتباط قوى با عقل فعال و سيس تجسم حقايق عقلى در آستانه «حس و خيال) نيست. 
ثالثا: 


فرشتهاى به صورت حسى در واقع وجود ندارد و صدايى در كار نيستء بلكه اين قدرت قوه خياليه ييامبر است كه جنين صورت و 
صدايى را در افق ذهن ايجاد كرده و سيس قدرت حس مشتركك آن را به صورت يكك امر محسوس در حاسّه ييامبر منعكس ساخته 


اسَّث. 
رابعا: 


طرز ادراكك بيامبر هنمام وحى درست وارونه طرز ادراكات ماست؛ زيرا ما اول از طريق حس جيزى را دركك مى كنيم» سيس 
صورت ذهنى آن در قوه خيال ايجاد مى كردد و بعد از آن به صورت يكك مفهوم كلى عقلى آن را در مىيابيم» اما ييامير» نخست با 
ناليو اركنتاطة باعش شال مشا كلدو ا در كدو كماد ميس تابه اق افق الهو كك ]3 اضرو اقق كين اوري العكدي 


صورتهايى مناسب آن حقايق در خيال و حس او منعكس مى كردد. 
بررسى:ة 


اشاره 


اين تفسيرى كه فلاسفه بيشين براى «وحى» كردهاند با تمام زحماتى كه براى جمع و جور كردن مقدمات آن بر خود هموار 
ساختهاند» از جهات كوناكونى )١(‏ در رابطه با افلاكك نه كانه و عقول ده كانه به كتابهاى اسفار و منظومه سبزوارى و كوهر مراد 
لاهيجى مراجعه كنيد. ضمنا كتابهاى تفسير نمونه» ج ص 547 و تفسير موضوعى يام قرآن» ج ١‏ ص 7377 و رهبران بزركك و 
مسئوليتهاى بزركتر» آقاى مكارم اص 15١‏ را ببينيد. 
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قابل ايراد و خدشه است؟»؟ زيرا: 


او بى 
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اين نظريه متكى به يكك سلسله مقدماتى است كه امروز بسيارى از آنها مردود شناخته شده. از جمله افلاك نه كانه بطلميوسى و 
نفوس و عقولى كه متعلق به آنهاست جزء اساطير محسوب مى شود جرا كه هيج دليلى بر اثبات آنها در دست نيست ويا حتى دلايلى 
بر خلاف آن اقامه شده است. فيلسوف معروف خواجه نصير الدين طوسى ادله وجود عقول عشره را به كلى مردود دانسته ودر 
عبارت كوتاه و فشرده خود مى كويد: «و أَدَلّهُ وجوده مدخولة» 01١‏ (يعنى دلايل وجود عقول همككى مخدوش است) كرجه اصل 
وجود عقول منع عقلى نداشته و از محالات نيست. 

ودر كتاب «ايضاح المقاصد عن حكمة عين القواعد» "١‏ نيز بيانات مشروحى در ابطال ادله فلاسفه بيشين در اثبات عقول ديده 


ب لوه 
ثانيا: 


اين فرضيه با آنجه از آيات قرآن به روشنى درباره وحى استفاده مىشود هماهنكك نيست؛ زيرا آيات قرآن با صراحت كامل وحى را 
يكك نوع ارتباط با خدا مىشمرد كه كاه از طريق الهام به قلب و كاه به واسطه فرشته وحى و يا شنيدن امواج صوتى» صورت 
مى كيرد و اعتقاد به اينكه اينها نتيجه فعاليت قوه خياليه و حس مشتررك و مانند آن استء بسيار بىيايه و ناهماهنكك با آيات قرآن 


ثالنا: 


ايراد ديكر اين نظريه اين است كه ييامبر را همرديف فلاسفه و نوابغ مىشمرد لكن با عقلى قويتر و روحى نيرومندتر» در حالى كه 
مى دانيم راه وحى از راه ادراكات عقليه جداست,ء اين دسته از فلاسفه بىآنكه توجه داشته باشند به تخريب مبانى وحى و نبوت 
يرداختهاند و در واقع: جون نديدند حقيقت ره افسانه زدند. 

با توضيحاتى كه در مباحث آينده داده مىشودء ايرادات اين نظريه روشنتر )١(‏ شرح تجريد الإعتقاد علامه» ص .١"١‏ 

() متن اين كتاب از دبيران كاتب قزوينى و شرح آن از علامه حلى است. 
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ع شود 
- وحى از ديدكاه فلاسفه جديد 
اشاره 


إن كوه او فاته بااطوو بخلقصيس زوحى) زاية سيان نوكي إن مظذاعر تحور باطو ورا نطوو ذا كام ف تم رداك 16 او اتبوة 
باطنى» و كاه «رياضت» و تلاش و كوششهاى ديككرى از اين قبيل حاصل مىشود؛ زيرا روانشناسان جديد براى انسان دو شخصيت 
قائلند: «شخصيت ظاهر و آكاه» كه همان دستككاه ادراكك و تفكر و معلومات برخاسته از حواس معمولى است. و «شخصيت نامرئى و 
ناآ كّاه» كه كاهى از آن به «وجدان مخفى» يا «ضمير باطن» يا «شعور ناآ كاه) تعبير م ىكنند و آن را كليد حل بسيارى از مسائل 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 1860 از لاه7؟ 


اوست. 

براى توضيح بيشتر بد نيست كفتار دانشمند معروف مصرى «محمد فريد وجدى» نويسنده دايرةً المعارف را درباره تاريخجه اين 
نظريه نقل كنيم و سيس به بررسى در ييرامون آن به يردازيم: 

او در ماده «وحى» در ذايرة المعارف مىكويد: «غربيها تا قرن شانزده ميلادى مانند ساير ملتها قائل به وحى بودند؛ جون كتابهاى 
مذهبى آنان يراز اخبار انبيا بود» علم جديد آمد و قلم روى كليه مباحث روحى وما وراى طبيعى كشيد و مسئله وحى نيز جزء 
خرافات قديمى شمرده شد و آن را معلول سوء استفاده مدعيان نبوت يا مولود بيماريهاى روحى دانستند!!! قرن نوزده ميلادى فرا 
رسيد (سال 1858 بود) جهان روح به وسيله دانشمندان به كمكك دلايل حسى اثبات كرديد» مسئله وحى نيز مجددا زنده شدء اين 
مباحث را روى اسلوب تجربى و عملى دنبال كردند و به نتايجى رسيدند كه هر جند با نظريه علماى اسلامى تفاوت داشت اما قدم 
برجسته بسوى اثبات موضوع مهمى محسوب مى شود كه روزى از خرافات شمرده مى شود. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 7١‏ 

اين جمعيت روى مباحث روحى مطالعه كردند و تا كنون (هنكام تأليف دايرة المعارف) ينجاه جلد كتاب بزركك از طرف جمعيت 
مزبور بيرامون مطالب فوق نككاشته شده و بسيارى از مسائل روحى به كمكك آنها حل كرديد از جمله مسئله وحى بود .0١١‏ 

به هر حالء با مراجعه به آراء آنها معلوم مى شود كه جان كلام آنها اين است كه «وحى» تجلى شعور ناآ كاه است كه به مراتب از 
شعور آ كاه قويتر و نيرومندتر است و جون بيامبران مردان فوق العادهاى بودند وجدان مخفى آنها نيز بسيار نيرومندتر بوده و 
تراوشهاى آنها فوق العاده مهم و قابل ملاحظه بوده است. 


بررسى: 


مطابق اين فرضيه «وحى» يكك رابطه خاص با جهان ما وراى طبيعت و مغاير با روابط فكرى و عقلى ساير افراد انسان نيست و به 
وسيله يكك موجود روحانى مستقل از وجود ما به نام بيكك وحىء يا فرشته» صورت نمى كيرد بلكه بازتاب و انعكاس ضمير مخفى 


خود ييامبران است. 
اولا: 


اين نظر همانند نظر فلاسفه قديم كه «وحى» را همان ارتباط با عقل فعال مىدانستند» فاقد هر كونه دليل استء شايد آنها هم كه 
«وحى» را جنين تفسير كردهاند قصد ندارند آن را به عنوان يكك حقيقت اثبات شده معرفى كنند و همين قدر خواستهاند بكويند كه 
يديده وحى با علوم جديد سازكار است و مى توان آن را به عنوان تجلى شعور ناآ كاه ييامبر» تفسير كرد. 

واضحتر بككوييم بسيارى از دانشمندان اصرار دارند كه تمام يديدههاى جهان را با اصولى كه از علم شناختهاند تطبيق دهند و به 
همين دليل به هر يديده تازهاى روبرو مىشوند تلاش مى كنند آن را در جارجوب اصول شناخته شده علمى خود جاى دهند» حتى 
اكر دليلى بر اثبات مقصد خود نداشته باشند به بيان فرضيدها قناعت )١(‏ دايرةً المعارف قرن بيستم» ج 2٠١‏ ص 2١١‏ ماده وحى. 
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مى كنند .)١١‏ 

ولى سخن در اين است كه اين جه اصرارى است كه تمام حقايق جهان و محتويات فكر انسانى را تنها با همين معلومات تجربى 
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آنجه ما نمىدانيم به منزله قطره كوجكى در برابر يكك اقيانوس عظيم استء اين اصرار و يافشارى بسيار بىمورد است. بنابراين» 
بررسى همه يديدهها بر اساس علوم طبيعى و حتى بررسى رابطه بيامبران الهى با مبدأء غيب كه از امور معنوى است با معيارهاى علوم 


ثانيا: 


علاسوه بر بىدليل بودن اين نظريه» با اظهارات خود يبامبران نيز سازكار نيست و طرفداران انبيا را قانع نمىكند؛ زيرا نخستين نتيجه 
اين توجيه اين است كه وحى رابطه خاصى با مبدأ جهان هستى نيست و دركك بيامبران نسبت به مسائل كه به آنها وحى مىشده 
مغايرتى با طرز درك ما نسبت به مسائلى كه از ضمير مخفى و شعور ناآ كاه ما سرجشمه مى كيرد. ندارد» جز اينكه آنها در اين 
جهت قويتر و نيرومندتر از ما بودهاند. 

هر كس كه كمترين آشنايى با اظهارات و تعليمات يياميران و كتب آسمانى آنها داشته باشد مىداند كه آنها «وحى» را به صورت 
يكك نوع رابطه مخصوص با مبدأ جهان هستى و مغاير با روابط فكرى و عقلى ديكر معرفى نمودهاند بنا براين» ميان اظهارات آنها و 


آنجه فلاسفه جديد در اين زمينه كفتهاند مناسبتى وجود ندارد. 
ثالنا: 


در مسائلى كه از طريق شعور ناآ كاه به انسان القاء مى شود هر كونه اشتباهى ممكن است رخ دهد؛ زيرا شعور ناآ كاه «مانند» شعور 
ظاهر) مصون از اشتباه و خطا نيست تنها تفاوت ميان اين دو در محدوديت و توسعه منطقه نفوذ و فعاليت آنهاستء در حالى كه خطا 
و اشتباه در مسائلى كه از طريق وحى به ييامبران القاء مىشده وجود )١(‏ ييام قرآن؛ ج ١‏ ص 775. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 757 


ندارد و انبيا از هر جهت معصوم و مصون مى باشند. 

ه- وحى از ديدكاه دانشمندان مادى 

اشاره 

ماديين كه جيزى جزء ماده و خواص آن را نمىيذيرندء اساسا مسائل دين (از وجود خدا كرفته تا سازمان نبوت و وحى و تكاليف 
آسمانى و ثواب و عقاب و بهشت و دوزخ) راء سياست دينى و در حقيقت از باب دروغ مصلحت آميز مىدانند و مى كويند يبامبران 


مردان اصلاح طلبى بودند و مقرراتى براى اصلاح جامعه بشرى در شكل دين آوردند و جون مردم اعصار كذشته تاريكك و غرق در 
جهالت و خرافه بودند ييامبران نظم دينى را در سايه يكك سلسله اعتقادات خرافى از مبدأ و معاد نككهداشتهاند .)١١‏ 


بررسى: 


براى يكك فرد مادى كه دايره هستى را منحصر به جهان ماده مىداند و جز ماده و يديدههاى آن به جيزى اعتقاد ندارد» دركك اين 
نوع مسائل» بسيار مشكل است و تا ديك ركونى عميقى در طرز تفكر يكك فرد مادى به وجود نيايد و به جهانى بالاتر از ماده معتقد 


نشود هركز قادر به دركك اين سنخ مسائل نخواهد بود. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /180 از لاه7؟ 


كسانى كه ابزار تحقيق آنها لابراتوار و يا جاقوى تشريح و ميكروسكوب است و اصرار دارند كه به هر حادثه و رويدادى رنكك 
يديده مادى بدهند» هركز نخواهند توانست كه با يكك فرد الهى كه افق ديد وى بسيار وسيع است و جهان هستى را منحصر به جهار 
جوب ماده ندانسته و شعاع وجود را تا مجردات و ما وراى طبيعت كسترده مىداند؛ در اين مباحث همكام و همفكر شوند. 

علث اينكه بكك قرة منادى تمن تواتد نه مسائل ماشل وحى» فرشعه و ... معتقد كردق اين اسث كه من خواهد همه جيز رايا ابؤاق 
ناقص مادى خود اندازه كيرى كند و سيس درباره آنها داورى نمايد. در صورتى كه با اين ابزار با همه نقصى كه دارند )١(‏ قرآن 
در اسلام» ص .٠١8‏ 
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فقط مى توان درباره وجود و عدم قسمتى از امور مادى داورى نمود و امور معنوى و مجرد از ماده از نظر درجه بندى وجود در مرتبه 
بالاترى از اين ابزار قرار دارند و هيجكاه تحت حكومت آنها واقع نمىشوند؛ مثلا هركز نمى توان روح مجرد را با جاقوى تشريح و 
يا ميكروسكوب ويا ساير وسائل مادى مشاهده نمود و ازاين طريق درباره آن به نفى و اثبات يرداخت. 

بنا بر اين» تا زمانى كه ابزار شناخت يكك دانشمند» مادى باشد و فكرش غير الهى نمى تواند جز در بيرامون امور مادى قضاوت 
نمايد» يس ابتدا بايد به ما وراى طبيعت معتقد كردد و سيس ابزار شناختش را عوض كند تا بتوان با او به بحث نشست و كر نه 


بحث با او ثمرى نخواهد داشت .)١١‏ 
#- آيا وحى زاييده نبوغ است؟ 
اشاره 


كروهى «وحى» را مولود نبوغ ييامبران دانسته و از اين طريق خواستهاند از ارزش آن بكاهند. طبق اين نظرء ميان يبامبران و ديكر 
نوابغ جهان تفاوتى نيست و افكار هر دو دسته محصول فكر انسان و زاييده نبوغ آنان است. 

دارند كان اين نظريه جنين مى كويند: دستكاه آفرينشء افراد نابغه و خير خواهان بشريت را در دامن خويش يرورش مىدهد و آنان 
نيز روى نبوغ ذاتى و افكار عالى خود؛ جامعه را به اخلاق نيكك و اعمال شايسته و رعايت عدالت اجتماعى دعوت نموده وازاين 
رهكذر كامهاى مؤثرى براى سعادت بشر برمىدارند و آنجه را به عنوان دستور و قانون به مردم عرضه مىدارند جز نتيجه نبوغ و 
مولود فكر عالى آنان جيز ديكرى نيست و هركز ارتباطى با جهان ديكر ندارد. 

«وحى» منبعى جز عقل انسانى و ادراكى جز ادراكك معمولى نيست و در طول تاريخ عمر بشرهء در هر قرنى نوابغى كه عاليترين 
تجليات افكار انسانى را دارا بودند» )١(‏ خدا و ييامبران» جعفر سبحانى» تنظيم رضا استادى» ص 88- 81. 
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بروز نموده و خدماتى به جهان انسانيت نمودهاند. 

برخى از آنان كام را فراتر نهاده وجود نبوغ را معلول يكك سلسله حوادث و اتفاقات روانى دانسته و كوشيدهاند كه با بررسيهاى 
وهمى و يندارى» اين علل را در زندكى ييامبران نيز يبدا كنند. 


عواملى كه موجب بالا رفتن استعداد و ييدايش نبوغ مى كردد در نظر آنان به قرار زير است: 
١‏ - «عشق»: 


عشق طولانى سبب مىشود كه عاشق صحنههاى رؤيايى در سر به يروراند و فكر وى در طول اين مدت سريع و ير انرزى شودء اين 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لأع/إأماع3ات. الاللالالا صفحه 18/8 از لامب 
عامل قويترين و ير انرزىترين افكار را به وجود م ىآورد. 

؟- «ستمكشى طولانى:» 

اين عامل سبب مىشود كه فرد ستمديده فكر خود را براى رفع ستم به كار اندازد و آنى آرام ننشيند. 

"- «در اقليت و شرايط نامساعد اجتماعى بودن»: 


از عوامل شديد اين افكار است؛ زيرا يكك اقليت براى ير كردن فاصلهاى كه با اجتماع دارد ناجار است به فكر بيردازد و سرانجام 


آنجه را مىخواهد به دست آورد. 


© «كودكى »: 


جون دراين سن» كودك براى مبارزه با مشكلات آمادكى ندارد؛ در برابر بيش آمدها و ناملايمات به درونكرابى مىيردازد» در 


اين صورت افكار كودكك تشديد بيدا مى كند. 
ه- «تنهايى»: 


زندانى بودنء به افكار انسان شدت مى بخشد؛ زيرا هنكامى كه با افراد ديكر هستيم مجبوريم لا اقل براى مدت كم هم كه باشد مغز 
و افكار خود را در اختيار ديكران بككذاريم. 


#ع- «برورش فخستين»: 


اشاره 


اين عامل در بيدايش نبوغ رل بزركى را بازى مى كند. 

سيس نتيجه مى كيرند كه اين علل به اضافه يكك اجتماع فاسد و بى قانون» سبب مى شود كه افكار ييامبر درباره مسائل اجتماعى 
اشتداد يابد و راههاى تازه براى 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج ١‏ ص: 760 

زند كى به مردم نشان دهد .)١١‏ 


بررسى: 


دارند كان اين نظريه بسان كسانى هستند كه قبلا مدعاى خود را ساخته و سيس به دنبال دليل آن مىروند. آنان جون در جهان 
هستى به اصالت جيزى جز ماده معتقد نيستند و جهان غيب را زاييده وهم بشر مىدانند» ناجار همه مطالب مربوط به جهان ديكر را 


از اين طريق توجيه مى كنند. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 189 از لاه7؟ 


يكى از خصائص فكر ماديكرى اين است كه مىخواهد همه حقايق عالم را با اصول نارساى ماديكرى و دانش كوتاه بشر تفسير 
استوار انسانى استء توجيه و تفسير نمايند» غافل از اينكه جنين توجيهى مثل آن است كه بككُوييم زلزله شديد فلان نقطه از جهان 
معلول شليكك تيرى بوده است كه براى شكار حيوانى انجام كرفته بود ويا مولود فرو ريختن اطاقكك جوبين از قراء اطراف آنجا بوده 


ابيتك: 

ما منكر تأثير عوامل مزبور در تشديد افكار انسانى نيستيم ولى مى كوييم اين نوع عوامل هر كز نمى توانند بيامبر آفرين باشند كه 
كتاب آسمانى او باعث تمدن بشر كردد و همه را در براير خود به عجز وا دارد. 

به علاسوه» يكك نابغه. افكار خود را به ديكران ويا عوالم ديكر نسبت نمىدهد در حالى كه در منطق وحىء اين جنين استء 
مى كويد: 

إِنْ أنَّبعْ إلا ما يُوحى إِلَىّ ."*١‏ 

يعنى: «من فقط از آنجه كه به من وحى مى شود ييروى مى كنم). 

يا اينكه مى كويد: 

ِنْ هُوَ إلا وَحْيٌ يُوحى «”3. )١(‏ تلخيص از كتاب «نبوغ و علل آن»» نكارش دكتر عزت الله مجيد يور. 

إهرة سوره انعام» آيه 6 

(1) سوره نجمء آيه 3 
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يعنى: «آنجه مى كويد وحى آسمانى است كه بر او نازل مى كردد). 

اساسا ما در جهان دو نوع مصلح داريم: كروهى داعيه اصلاح دارند و تمام طرحها و نقشههاى خود را معلول فكر خود يا حزبى كه 
به وجود آوردهاند مىدانندك. 

در برابر آنها دستهاى هستند كه به نام «خدا» قيام مى كنند و مردم را به سوى او دعوت مى كنند و با ايجاد شوق به ياداش و بيم از 
كيفرهاى اوء برنامه اصلاحى خود را طرح و اجرا مىنمايند» در اين صورت دليلى ندارد كه با اين تفاوت هر دو كروه رااز شاخه 
يكك درخت بدانيم و همه را زاييده نبوغ معرفى كنيم. 

به هر حال» طرفداران اين نظريه هيج دليلى بر مدعاى خود اقامه نكردهاند بلكه صرفا يكك ادعاست و خواستهاند ييامبران را همرديف 
با ساير دانشمندان بدانند و اين عقيده نشأت كرفته از طرز تفكر مادى آنان است كه مىخواهند براى همه جيز تفسير مادى بنمايند» 
در حالى كه اين طرز تفكر نه تنها در مسئله «وحى» بلكه در بسيارى از مباحث فلسفى و عقيدتى ديكر نيز آثار شومى از خود به 
جاى كذاشته است؛ زيرا اين طرز تفكر در مسئله «وحى» در حقيقت انكار صريح نبوت انبيا و تكذيب كفته همه آنها و متهم ساختن 
آنها به انواع خلاف كوييهاست. 


/!- حقيقت وحى جيست؟ 


جنانكه در مطالب ييشين ملاحظه كردهايد درباره حقيقت وحى سخن بسيار كفته شد ولى ناكفته بيداست كه راه يافتن به عالمى 
كه ما را به آن راهى نيست و بكلى از آن بيككانهايم ممكن نيست» حتى اكر شخص بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم نيز براى ما 
شرح دهد ما جز شبحى از اين جهان مرموز و اسرار آميز نخواهيم ديد. 

اين به آن مىماند كه يكك فرد «بينا» بخواهد براى كسى كه «نابيناى مادر زاد) است منظره اشعه زيباى آفتاب و امواج لرزان دريا و 
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بالهاى رنكارنكك طاووسء و منظره جالب كلها و شكوفدها را در يكك باغ خرم و سر سبز توضيح دهدء ممكن است از اين الفاظ 
تصورات مبهمى براى او ايجاد كند ولى قطعا حقيقت اين مسائل را نابينا 
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در نمى يابد. 

ولى ما مى توانيم «وحى» را از طريق آثار و اهداف و نتايجش توضيح دهيم و بككوييم «وحى» همان القاى الهى است كه به منظور 
تحقق نبوت و بشارت و انذار صورت مى كيرد. يا بككُوييم نورى است كه خداوند به وسيله آن» هر كسى از بندكانش را كه بخواهد 
هدايت مى كند. يا بككُوييم وسيلهاى است براى ارتباط با عالم غيب و درك معارف از آن عالم. و شايد به همين دليل است كه قرآن 
مجيدء تنها از آثار وحى سخن كفته است نه از حقيقت آن. 

ومانبايد ازاين معنا دجار شكفتى شويم و يعدم درك حقيقت آن را دليل بر نفى وجود آن بككيريم ويا توجيهات مادى و 
جسمانى براى آن كنيم. عالم نبوت كه سهل استء كاه در جهان حيوانات كه ما آنها را موجوداتى يستتر از خود مىدانيم» 
احساسات و ادراكاتى ديده مىشود كه براى ما قابل دركك نيست؛ همه مىدانيم كه قبل از وقوع زلزله بسيارى از حيوانات به وسيله 
حس مرموزى كه ما از آن بيخبريم كاملا باخبر مى شوند» حالت اضطراب به آنها دست مىدهد, كاهى دست جمعى فرياد مى كشند 
وصداى دلخراشى كه حكايت از حادثه ناكوارى كه در شرف تكوين است مى كند, سر مىدهندء كاه بندها را ياره كرده فرار 
مى كنند» در حالى كه حتى زلزله سنجهاى دقيق ما اثرى از آن زلزله هنوز ثبت نكرده است! يا اينكه يارهاى از حيوانات وضع هوا را 
از ماهها قبل بيش بينى مى كنند و خاندها و لاندهاى خود را بر وفق آن مىسازند و آذوقههاى لازم را تهيه مى كنند؛ مثلا اكر زمستان 
سخت و بسيار سردى در ييش باشد يكك نوع واكنش نشان مىدهند كه موافق آن است و اكر كم باران و كم سرماست واكنش 
ديكر! حركت دسته جمعى يرند كان مهاجر و ييمودن مسافتى طولانى از منطقه استوائى به مناطق قطبىء يا از قطبى به منطقه استوائى 
كه كاه حتى شبها در هواى ابرى به اين حركت ادامه مىدهند در حالى كه هيج انسانى بدون وسائل دقيق راهيابى» حتى نمى تواند 
يكك صدم آن راه را طى كند. و حركت شب يرهها در تاريكى كامل شب 
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و عبور از لابلاى موانع و ييدا كردن شكارهاى خود در تاريكى و ظلمت مطلق و احيانا در زير امواج آبء و امثال آن» مطالبى است 
كه براى ما انسانها باور كردنش بسيار مشكل است در حالى كه علمء آنها را ثابت كرده است. 

وجود اين واقعيتها نشان مىدهد كه آنها درك و شعور مرموزى دارند كه ما از آن بى بهرهايمء البته راه يافتن به جهان اسرار آميز 
حواس حيوانات بزاى ها مك نست ولك با ابن هال :واقعيتق ات كه قوان ندرا انكار موه 11د 

نيست بلكه ادراكى است غير عادى و به وسيله حس مخصوصى كه ويه ييامبران آسمانى است انجام مى كيرد. 

ادراكات بشر از راههاى طبيعى به دست مى آيد كه بخش مهم آن به وسيله حواس ظاهرى و بخشى هم نتيجه رياضتهاى فكرى و 
ثمره استدلالهاى عقلى اوست. 

علااقه به مقام و منصب و ثروت» كرايش به فضائل اخلاقى و سجاياى انسانى و ... كه همكّى ريشه فطرى دارند و يرتوى از تجلى 
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كوتاه سخن اينكه: همه ادراكات يكك سلسله دركهاى بشرى و يديدههاى طبيعى است كه به وسائل كُوناكون عادى در محيط فكر 
انسان وارد مىشوند» ولى معلومات )١(‏ به كتاب «حواس اسرار آميز حيوانات» مراجعه كنيد. 

(0) ييام قرآنء ج 2١‏ ص 7318 به بعد. 
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ييامبران عليه السّ.لام از طريق وحى شبيه هيجيكك از اين ادراكات با اختلافاتى كه دارند نيستء بلكه ادراكى است غير عادى كه به 


/- امكان وحى 


برخى براى افكار بعثت يبامبران» به اين دستاويز متوسل شدهاند كه تناسبى بين عالم بالا و عالم يايين وجود ندارد عالم بالا عالمى 
روحانى و لطيف و نورانى است ولى عالم يايين مادى و كدر است و لذا علاقه و واسطداى بين عالم بالا و يايين وجود ندارد كه بين 
اين دو ارتباط برقرار شود. خلاصه «أين التّراب و رب الأرباب»؛ انسان خاكى كجا و ارتباط با عالم اله كجا؟ 

اين شبهه از ناحيه كسانى مطرح مىشود كه دنيا را مادى صرف دانسته و انسان را جز مشتى كوشت و استخوان نمىدانند, لذا 
معتقدند كه ميان او و عالم ملكوت مناسبتى وجود ندارد. 

اما اككر وجود برزخى و ميانه انسان را كه داراى دو جنبه است بشناسند و بدانند كه انسان از يكك طرف جسمانى و داراى ويزكيهاى 
مادى است و از طرف ديكر روحانى و ملكوتى استء جايى براى اين شبهه باقى نمىماند. 

اسان در ورائ شخصيت ظاهرق حوى شخصيت ذيكرئى دارة كه باطى الث واهمان شخصبيت باطتئ اسث كه احياثا موجب 
و لذا برزخ و واسطداى است بين عالم ماده و ماوراى ماده؛ از يكك طرف به عالم بالا مرتبط است و از سوى ديككر به عالم يايين 
وابسته استء لذا در قرآن كريم در آيات متعدد به هر دو جنبه انسان (جنبه جسمانى و روحانى) و به هر دو خلقت اشاره شده است» 
در آيات ١‏ تا ١6‏ سوره مؤمنين يس از اشاره به كيفيت خلقت جسم بشرء به خلقت ديكرى كه همان خلقت «روح» است اشاره 
دارد: 

ثم أَنْشَأَناة لقا آخَرَ .... 
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ويادر سوره سجده آيه ل تا 4 مىفرمايد: 

وَبَدَأْ خَلقَ الإِنْسانٍ مِنْ طِين ثم جَعل نَسْله مِنْ سَلالة مِنْ ماءِ مَهِينِ ثم سَوَّاهُ و نَفْحّ فيه مِنْ رُوحِه. 

يعنى: «آفرينش انسان را از خاكك آغاز كرد و سيس خلقت نوع انسان را به وسيله آبى بدون ارزش (نطفه) قرار داد و يس از آن او 
را بياراست و از روح خود دراو دميد؛. و آيات و روايات بسيارى كه انسان را مركب از جسم و جان مىدانند. 

بنابراين» جون انسان بخشى از وجود او را عالم بالا تشكيل مىدهد و به يكك تعبير آنجايى است مى تواند با آنجا رابطه برقرار كنده 
به علاوه» هيج دليل عقلى بر امتناع ارتباط با عالم بالا اقامه نشده لذا از لحاظ ثبوتى مانعى ندارد كه انسان بتواند با عالم بالا ارتباط 


برقرار كند و در مقام اثبات نيز با معجزات»ء اين ارتباط ثابت شد. 


- كيفيت وحى به بيامبران 
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اشاره 


همانكونه كه قبلا كفتيم حقيقت «وحى» براى ما ناشناخته است جرا كه مربوط به نوعى دركك و ديد است كه از عالم احساس و 
عقل ما بيرون استء ما تنها آثار وحى را مى بينيم و از اثرء بى به مؤثر مىبريمء بنا براين» تلاش براى راه يافتن به اين جهان مرموز 
بيهوده استء ولى با اين حال با مراجعه به آيات و روايات وارده در اين باب مى توانيم شبحى از آن را در نزدمان ترسيم نماييم: 
فااأكاة لش أذ كمه لله ف ادن رراء عات أو يُْسِلَ رَسُولًا قييوحى بِإِذَنِهِ ما يِسْاءٌ إِنَهَ عَلِنّ حَكيمٌ .01١‏ 

يعنى: قبع بشرى جز از طريق وحى ويا از وراك حمات ويابه وسيله فرستادهاى كه به فرمان خداء آنجه را اراده كرده وحى 
مى كند» نمى تواند با خدا سخن كويد. بدرستى كه اوست خداوند بلند مرتبه و حكيم). )١(‏ سوره شورىء آيه .١‏ 
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اق الوق أنه يد ووقق اانعتاده هشوه كد اسن عارو لى ب توائل. بادا واه وتران كندة 
-١‏ «وحى و الهام قلبى»: 


به اين معنا كه سخن خدا به خاطره مخاطب خطور مى كند و در واقع القاء سخن در باطن كسى است كه به او وحى شده و مطلب را 


احساس مى كند به طورى كه كوا با خطى جلى و نورانى در صفحه ضمير او نوشته مى شود. 
؟- «وحى از وراى حجاب»: 


بدين صورت كه سخنى شنيده مى شود ولى كوينده آن ديده نمىشود جنانكه خداوند با ايجاد صدا در هواء با موسى سخن كفت به 
طورى كه موسى از هر جا آن سخن را مىشنيد و همانكونه كه خداوند در شب معراج با ييامبر اسلام سخن كفت. 


كفتار از وراى حجاب كنايه و يا تشبيه است؛ زيرا كوينده» محجوب و غير قابل رؤيت است. 


7- «وحى از طريق ارسال رسول»: 


اشاره 

على به قرمان خخدا فرشتداى دستورات خندا را به يبامبر برسائد.ودزقلت او القاء تمايد. 
جكونكى نزول وحى بر بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم 

اشاره 


وقتى هم جبرئيل واسطه وحى بود. قرآن از دو طريق اخير» يعنى مستقيما ويا به وسيله جبرئيل به ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم 
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وحى شده است,ء اينكك تفصيل اين سه مورد: 

الف- رؤباى صادق: 

اشاره 


اولين وحى به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم از طريق رؤياى صادق بودء رؤيايى كه جون صبح روشنء براى او نورانى و 
واضح بود و مقدمهاى براى وحى از طريق جبرئيل به شمار مىآمد, آنككاه حضرتشء خلوت را يسنديد و در «غار 
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حراء» خلوت م ىكرد و به عبادت مشغول مىشد تا آنكه در همين غارء ناكّهان فرشتهاى بر وى وارد شد و ككفت: بخوان ... .)١١‏ 

على بن ابراهيم قمى نقل كرده است كه: محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم /ا" ساله بود كه در خواب ديد كسى به طرف او مىآيد 
و خطاب به او مىكويد: اى رسول خدا! محمد صلى الله عليه و آله و سلّم اين حادثه را جندى يوشيده نككه داشت. كاهى نيز كه در 
درههاء به جويانى كوسفندان ابو طالب مشغول بود» كسى را ديد كه او را به عنوان ييامبر خدا خطاب مى كندء حضرت از او يرسيد 
تو كيستى؟ او در جواب كفت: من جبرئيل هستم و مرا خداوند فرستاده است تا تو را به ييامبرى بركزيند .)7١‏ 

امام باقر عليه السّ.لام در اين رابطه مىفرمايد: «نبى» كسى است كه به نبوت خود از طريق رؤيا آ كاه شود مانند رؤياى ابراهيم و 
رؤياى محمد صلى الله عليه و آله و سلّم كه مقدمات نبوت خود را قبل از وحى در خواب ديد تا اينكه جبرئيل با بيام رسالت از 
جانب خداوند بر وى نازل شد 35). 

منظور از قبل از «وحى» در اين حديث؛ آن است كه هنوز به محمد صلى الله عليه و آله و سلّم براى رسالتى كه مأمور به تبليغ آن 
باشد» وحى نشده بود واين بيان تفسيرى است براى مفهوم «نبى» يبش از آنكه رسول باشدء جه نبى بشرى است كه به وى وحى 
مى شود قبل از آنكه به تبليغ آن مأمور باشد؛ يعنى او با عالم بالا رابطه روحى دارد و ملكوت عالم براى او مشهود است ولى مأمور به 
تبليغ نيست جنانكه بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم قبل از بعثتش اين جنين بود. 

مرحوم ملا صدرا در اين زمينه مى كويد 60): محمد صلَى الله عليه و آله و سلم قبل از آنكه به صفت )١(‏ صحيح بخارى با شرح 
كرمانى» ج ١‏ ص 0ح صحيح مسلم» ج ١‏ ص لاق تاريخ طبرى» ج ”ا ص /57. 

(0) بحار» ج 18 ص 185 و 198. 

(*) اصول كافى؛ ج ١‏ ص 178 و بحار الأنوار» ج 18 ص 1288. 

(6) شرح اصول كافى؛ كتاب الحجةء ص 685) ح ". 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 707 

رسالت متصف شود ويا جبرئيل» همراه با كلام خدايى به طور محسوس بر وى فرود آيد» به صفت نبوت متصف شد ودر واقع, به 
طور سرى به رسالت از جانب خدا بركزيده شده بود ووقتى جبرئيل به طور محسوس بر وى فرود آمد كه تمام مقدمات ييامبرى 
براى او فراهم شده بود, مانند: رؤياى صادقء نشانهها و اعلامهاى بيابى نسبت به حقايق علوم و امور غيبى كه بر ديكر انبياى بزركك 
مانند ابراهيم فراهم كرديد ... 

به هر حالء» رؤياى صادقء راهى براى نزول وحى بر ييامبر است و جه بسا در خواب دانستنيها به وى القاء مى شد. على عليه السَلام در 
اين زمينه م ى كويد: «رؤيا الأنبياء وحى»؛ 2١١‏ يعنى: واب ييامبران ونحى است)». 

لازم به ذكر است كه كرجه يكى از طرق وحى ييامبر» خواب بود ولى قرآن كريم ازاين طريق بر يبامبر نازل نشده استء بلكه از دو 


طريق وحى مستقيم يا به وسيله فرشته وحى به حضرت داده شده است كرجه خوابهاى حضرت سبب نزول آياتى شده است از قبيل 


0[ 0 1[ 1 211200111 مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017. طاع/إأماع3حات. للالفالانا صفمحه عا19 از لامب 
دو أيه ذيل: 
-١‏ لَقَذ صَدَقَ الله وَسُولَهُ الوا بالْحَقَ لتَدْخَلَنّ المشجد الْحَرامَ إن شاء الله ... 


١ 
يعنى: «خداوند به ييامبرش در عالم رؤيا براستى كفت كه شما مؤمنان به خواست خدا به مسجد الحرام وارد خواهيد شدا.‎ 
ييامبر در عقد و ييمان حليبيه كه شك 75 سال هجرت است خواب را ديد و در سال فتح مكه كه هشتمين سال هجرت است‎ 


مسلمانان وارد مسجد الحرام شدند و رؤياء عملى شد. 
"- وما جَعَلنَا الرُؤْيَا التى أَرَيْناك إِلَا فِنْنَةَ للنّاس و الشَّجَرَةٌ الْمَلَعُونَةَ فى القُزآن ... 


)1١( .«‏ امالى شيخ طوسىء ص ١١8‏ و بحار» ج 2١١‏ ص 88. 

(1) سوره فتح آيه /71. 

(5) سوره اسرا آيه 80. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج ١‏ ص: 701 

يعنى: «يبامبر در عالم خوابء بنى اميه را بر منبرها ديد كه براى حضرتش ناخوشايند بود, آنككاه خداوند به او وحى كرد كه اين 
دنياست و به آنان واككذار و آنجه كه در خواب ديدى به عنوان امتحان مردم و شجره ملعونه يعنى بنى اميه است» .)١١‏ 

بعضيها مدعى شدند كه سوره كوثر در عالم رؤيا بر ييامبر داده شده است »7١‏ ولى بزركان از مفسرين شيعه و سنى آن رارد 
كردهاند و كفتهاند جون در «وحى مستقيم» بر حضرت حالتى شبيه به حالت بيهوشى عارض مىشدء راوى خيال كرد كه حضرت در 
خواب بوده استث 09). 

به علاسوه؛ راوى حديث؛ انس بن مالكك است و او در موقع فوت ييامبر بيست ساله بود؛ يعنى وقتى كه حضرت در مكه بود حدود 


هفك با حشتك ساله بودة بسن معكو ته توانست در خلسةاى كه وول سوره كور بوه شركت داقعة بايد رغاد 


ب- نزول وحى به وسيله جبرئيل: 


فرشتهاى كه بر ييامبر نازل مىشد و وحى را به وى ابلاغ مى كرد, جبرئيل بود» جبرئيل كلا-م خدا را از راه كوش به بيامبر القاء 
مى كرد و يبامبر كاهى او را مىديد و كاهى هم او را نمىديد ولى جبرئيل وحى را بر قلب او نازل مى كرد جنانكه فرمود: 

تَرَلَ بهِ الوح الَمِينٌ عَلى قَلبِك «ه. 

بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم دو بار جبرئيل را به صورت و هيأت اصلى او ديد و در ديكر موارد جبرئيل به صورت مردى زيبا به 
نام دهيه بن خليفه كلبى بر او ظاهر مى شود. 

ابن مسعود مى كويد: بيامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم فقط دو بار جبرئيل را به صورت اصلى خود ديدء يكك بار از او خواست كه 
وى رادر صورت اصلى ببيند و او خود را به صورت )١(١‏ الدر المنثورء ج ع ص .19١‏ 

9 الدرالبكوريج دن ا 

( الإتقان» ج ١‏ ص 0. 

(©) اسد الغابه فى معرفة الصحابه» ابن اثير» ج ١‏ ص 177. 


(0) سوره شعراءء آيه 197. 
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درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١»‏ ص: 700 

اصلى نشان داد كه در آن هنكام تمامى افق را يوشاندء اما بار دوم در شب معراج بود كه جبرئيل حضرتش را به عالم بالا برد و آن 
در افق اعلى بود .)١١‏ 

ولى صحيح اين است كه حضرت يك بار جبرئيل را در ابتداى وحى در غار حراء ديد كه در آنجا جبرئيل به صورت اصلى ظاهر 
شدء در حالى كه در افق» آسمان را از مغرب تا مشرق يوشانده بود كه بيامبر سخت ترسيد واز آن يس جبرئيل به صورت آدميان بر 
و قار له ع لتنه. 

بار دوم؛ بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم از وى خواست كه خود را به صورتى كه خداوند او را آفريده است نشان دهد و همينكه 
جبرئيل به صورت اصلى خود ظاهر شدء سراسر افق را يوشاند؛ آيه: 

وَهُوَ بلقي الأغلى ناظر به ديدن بار اول و آيه: 

زه يض ناظر به بار دوم است .)7١‏ 

يس طبق اين تفسير» آيات سوره نجم از " تا ١7‏ ناظر به دو بار رؤيتى است كه ييامبر جبرئيل را به صورت اصلى خود ديد؛ يكى در 
ابتداى وحى در غار حراء و ديككر در شب معراج البته نه به اين معنا كه تمام آيات مربوط به همين رؤيت باشد بلكه به اين دو رؤيت 
قزايم آياث اشاره شدة ابت 

بنا بر اين» حضرت دو بار جبرئيل را به صورت اصلى مشاهده كرد و در غير اين دو مورد به صورت دحيه كلبى 29 مىديد. 

آياتى در قرآن كريم است كه مى كويد قرآن به وسيله جبرئيل بر رسول خدا نازل )١(‏ الدر المنثور» ج *؛ ص ”177. 

(1) مجمع البيان» ج 4» ص 17 و 0178 و تفسير صافى؛ ج 7 ص 218. 

(9) «دحية بن خليفه كلبى» برادر رضاعى بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم بود واز زيباترين مردم آن زمان محسوب مىشود و 
هنكامى كه جبرئيل به سراغ يبامبر مىآمد در آن جهره نمايان مى كشت (مجمع البحرين» ماده وحى)» او از مشاهير صحابه ييامبر 
صَلَى الله عليه و آله و سلّم و به حسن صورت معروف بوده بيامبر اكرم او را به رسالت نزد قيصر روم «هرقل» فرستاد در سال * يا ٠‏ 
هجرى و تا زمان خلافت معاويه زنده بود (لغتنامه دهخدا). 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)»؛ ج١»‏ ص: 702 

شده است از قبيل: 

نَرَلَ بهِ الوح الأمِينٌ على قَلبِك .0١‏ 

يعنى: «جبرئيل وحى را بر قلب تو نازل كردا. 

نه كَقولُ رَسُولٍ كريم ذى فو عِنْدَ ذى الؤش عككين مطاع كم أمِين وما صاكع بعَحئُون وَلَقَدْ رآه بال الْمَِين 019 

بع اعنانا اين قران كقدهات ترسكاده ارسكدى آشك كدكوح حتد | صاب عوره و كرامت قرت و قدوث :بسك ومطاء فرشتكان 
ديكر مى باشد اين رفيق (محمد ص) ديوانه نيست و او جبرئيل را در افق بالاتر از همه آفاق و در عالم ملكوت مشاهده كردا. 

و امير المؤمنين عليه السّ.لام جبرئيل را جند بار در محضر ييامبر ديد در حالى كه بيامبر در خواب بود و با او سخن كفت 3*7 و امام 
صادق عليه الشلام فرمود: 

كان جبرئيل إذا أتى النَبى صلى الله عليه و آله و سلم قعد بين يديه قعدة العبيد و كان لا يدخل حتّى يستأذنه ©". 

يعنى: «جبرئيل هر كاه به محضر حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلّم مىرسيد مؤدب همانند عبدى در برابر مولى مى نشست و 


بدون اذن نيز داخل نمى شد). 


ج- وحى مستقيم و بلاواسطه: 
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قسمتى از وحىء به طور مستقيم و بدون وساطت فرشته انجام مى كرفت»ء اصحاب بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم نقل كردند كه: 
هنكام نزول وحى» درد شديدى به بيامبر دست مىداد» حالت غش و بيهوشى بر وى عارض مى شدء سر او به زير مىافتاد» رنكك 
صورتش تغيير م ى كرد و عرق از روى او جارى مى شد حاضران در جلسه نيز تحت تأثير اين وضع قرار مى كرفتند و بر اثر اين منظره 
)١(‏ سوره شعراءء آيه 197. 

(0) سوره تكوير» آيات .39-١19‏ 

() بحار» ج 7١‏ ص 7٠١‏ وج 7لء ص الال مجمع البيان ج ل ص ."0١‏ 

(©) بحارء ج 18 ص 188 به نقل از علل الشرايع» ص 15. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 701 

ترسناككء سرهاى آنان نيز به زير مىافتاد» خداى بزركك مى فرمايد: 

نا سَيُلْقَى عَلَيِك قَوْنًا تّقِيلًا .0١١‏ 

يعنى: «ما كفتار سنكينى را به تو القاء مى كنيم). 

امام صادق عليه السّ.لام در اين زمينه مىفرمايد: «كان ذلكك إذا جاء الوحى و ليس بينه و بين اللّه ملكك فكانت تصبه تلكك السدبتةُ و 
يغشاه ما يغشاه لثقل الوحى عليه أمّا إذا أتاه جبرئيل بالوحى فكان يقول هو ذا جبرئيل أو قال لى جبرئيل ...) .07١‏ 

يعنى: «در آن هنكام كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم مورد خطاب وحى قرار مى كرفت و بين او و خداوند فرشتهاى واسطه نبود 
برائر ستكى وحن بر او حالت عشوداى توديك به حالت خواب دست من دادء اما وق كد وحن يه وسيله جبرثيل .به او من وسنيد 
(جنين حالتى در كار نبود بلكه) مى كفت اين جبرئيل است و يا مى كفت جبرئيل به من كفت ...). 

ابن عباس مى كويد: «كان النب صلَى الله عليه و آله و سلم إذا نزل عليه الوحى يعالج من ذلكك شدَةٌ و ألما شديدا و ثقلا و يتصدّع 
رأسه» ”"). 

يعنى: «هر كاه كه بر ييامبر وحى نازل مىشدء بر اثر آن» حالتى سخت و ستككين و دردى شديد به او دست مىداد و به درد سر مبتلا 
مى شد). 

شخصى به نام «حارث بن هشام)» از ييامبر يرسيد: «كيف يأتيكك الوحى؟ 

فقال صلى الله عليه و آله و سلم: أحيانا يأتينى مثل صلصلة الجرس و هو أشدّه علي فيقصم عنّى و قد وعيت عنه ما قال و أحيانا يتمّل 
لى الملكك رجلا فيكلمنى فاعى ما يقول و هو أهونه على ...) «6). 

يعنى: «وحى جكونه بر شما نازل مىشود؟ ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم در ياسخ فرمود: كاهى آن )١(‏ سوره مزملء آيه ع. 

(؟) محاسن برقى» ص 8و بحار؛ ج 18 ص 717١‏ و امالى شيخ, ص "١‏ 

() بحارء ج 18؛ ص .518١‏ 

(؟) اتقان» سيوطىء ج ١‏ ص 4ه- 8٠‏ و بحار؛ ج 18 ص 78٠‏ و صحيح بخارى» ج ١‏ ص 77 با شرح كرمانى. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١»‏ ص: /70 

رابه صورت صداى زنكك مى شنوم و آن شديدترين نوع آن نسبت به من است كه كويى بندهاى من از يكديكر مى كسلد و در اين 
هنكام مطالب وحى شده را حفظ مى كنم. و زمانى نيز فرشته در برابر من مجسم مىشود و با من سخن مى كويد و كفتههاى او را 
دركك و حفظ مى كنم كه اين نوع از وحى بر من آسانتر است». 


به هر حالء با مراجعه به روايات وارده در اين باب روشن مىشود كه «وحى» بر رسول خدا به سه صورت بود: 
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الف: در خوابء كه اين بيشتر قبل از بعثت براى فراهم نمودن زمينه رسالت و يا در اوايل بعثت بود. 

ب: در بيدارى» در بيدارى نيز دو صورت بود» صورتى اين بود كه فرشته وحى براو نازل مىشدء صورت ديكر آنكه: مستقيما وحى 
براو القاء مىشد كه اين صورت مشكاترين حالات وحى بود و بر ييامبر بسيار سخت مى كذشت و حتى در روزهاى سرد. عرق از 
جبين مباركش جارى مىشد و به درد سر مبتلا م ى كشت و ...) .0١١‏ 


-١١‏ بيامبر جكونه يقين م ىكند كه وحى از سوى خداست؟ 


از جمله سؤالا-تى كه درباره «وحى» مطرح است سؤال فوق است كه جككونه نخستين بار كه وحى بر بيامبر نازل مى شود يقين بيدا 
مى كند كه از سوى خداست. نه القائات شيطانى؟ سرجشمه اين علم و يقين كجاست؟ 

ياسخ اين سؤال روشن است؛ زيرا كذشته از اينكه ييامهاى رحمانى با القائات شيطانى از نظر محتوا و ماهيت» زمين تا آسمان فرق 
دارد و محتواى هر يكك معرف آن استء بايد كفت: هنكامى كه ييامبر با جهان ماوراى طبيعت يا ييكك وحى تماس يبدا مىكند با 
شهود درونى اين حقيقت را به وضوح در مىيابد كه ارتباط او با خداستء )١(‏ در اين رابطه به كتابهايى همجون بحار» ج 218, از 
ص 356 به بعد و التمهيد فى علوم القرآن؛ ج ١؛‏ از ص 88 به بعد و اتقان» سيوطى؛ ج ١»؛‏ از ص 088 و صحيح بخارىء ج »١‏ از ص 
8 به بعد با شرح كرمانى. و ... مراجعه نماييد. 
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رست غمائتد كد كه قرصضن ختورطيد راهن يقد ا كر كد يكريد تو ان كا من دائى كد الات دو ببدارى فرعن اناب راهن ب 
شايد خواب باشى؟ مسلما به جنين كفته ه ركز اعتنا نم ىكند؛ جون احساسى را كه دارد براى او قطعى و غير قابل ترديد است. 

طبق كفته مرحوم علامه طباطبائى در تفسير آيه: 

لما أتاها نُودِىَ يا مُوسى ا أنَا ريك »١‏ هنككامى كه ييامبر رسول خدا اولين بار با وحى و رسالت مواجه مىشود. هيج شكك و 
ترديدى براى او باقى نمىماند كه وحى كننده خداى سبحان استء بىآنكه احتياج به بررسى و استدلال و اقامه حجت داشته باشد و 
اكر نيازى به جنين مطلبى داشت وحىء غيبى و بىواسطه نبود. بلكه نوعى استدلال و استفاده از برهان عقلى بود .)١‏ 

در حديثى از زرارة بن اعين مىخوانيم كه مى كويد از امام صادق عليه السلام يرسيدم: 

«كيف لم يخف رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم فيما يأتيه من قبل الله أن يكون ذلكك ممما ينزع به الشّيطان؟ قال: فقال عليه 
السَلام: إِنّ الله إذا اتَخذ عبدا رسولا أنزل عليه السشكينة و الوقار فكان يأتيه من قبل الله عرّ و جل مثل الّذى يراه بعينه) «”. 

يعنى: «جكونه است كه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم بيم آن را نداشت كه آنجه از جانب خدا به او وحى مىشودء از تلقينات 
شيطان» باشد؟ حضرت در ياسخش فرمود: وقتى خداى متعال بندهاى را به يبامبرى خود بركزيد» اطمينان و اعتدال در انديشه او عطا 
خواهد كرد تا آنجه از جانب خدا به او وحى مىشود مانند آن جيزى باشد كه آن را با جشم مى بيند). 

و به عبارت ديكر: حقيقت آن را براى او آشكار مى كند به طورى كه هيج جاى شكك و ترديدى براى او باقى نماند و حق را آنجنان 
آشكار و واضح مشاهده مى كند كه در اعتقاد و انديشه او هيج شكك و اضطرابى دست نمىدهد؛ جنانكه در حديثى از امام )١(‏ 
سوره طهء آيه .١75-1١‏ 

(؟) تفسير الميزان» ج 315 ص 154. 

(5) بحار» ج 18 ص 187. 
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صادق عليه الس لام سؤال شد كه ييامبران به جه كيفيت دركك مى كنند كه ييامبر خدايند؟ در ياسخ فرمود: يرده از بيش ديدههاى 
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آنان ب ركرفته مى شود .)١١‏ 

خداوند يس از آنكه عقل و ادب محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم را كامل كرد و اسرار ملكوت آسمانها و زمين را به او آموختء 
او را براى قيام به امر مهم سفارت و تبليغ رسالت الهى به جهانيان صالح و شايسته ديد جنانكه نسبت به ابراهيم عليه السّم .لام نيز به 
همين نحو عمل شدء على عليه السّلام در اين رابطه مىفرمايد: 

«و لقد قرن الله به صلَى الله عليه و آله و سلم من لدن أن كان فطيما أعظم ملك من ملائكته يسلكك به طريق المكارم و محاسن 
أخلاق العالم ليله و نهاره) ١ك‏ 

يعنى: «از وقتى كه محمد صِلَى الله عليه و آله و سلّم دوران شير خواركى را به يايان رساند» خداوند يكى از بزركترين فرشتههاى 
خود را مأمور كرد كه شب و روزء طريق محاسن و مكارم اخلاق را به وى نشان دهد ...). 

اما عسكرى عليه السشلام فرمود: خداوند قلب محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم را برترين قلوب و ير ظرفيتترين دلها يافت و لذا او را 
به ييامبرى خود بر كزيد: 

«إِنَ الله وجد قلب محمد صلَّى الله عليه و آله و سلّم أفضل القلوب و أوعاها فاختاره لنبوّته) «”. 

به علاوه رواياتى وارد شده كه در آستانه بعثت آن حضرت (يعنى در سن /77 سالككى) نشانههاى بيامبرى در وى واضح بود جنانكه 
در روايت على بن ابراهيم قمى آمده است كه براى حضرت رؤياهاى صادقه حاصل مىشد و به او در عالم رؤيا جبرئيل به «يا رسول 
الله خطاب م ىكرد و يا حتى در بيابان در بيدارى هنكام جراندن كوسفندان؛ جبرئيل را ديد و به او خطاب به «يا رسول اللّها نمود 
©" و امثال اين روايات كه بسيار است. )١(‏ بحار» ج 1١‏ ص 28. 

(؟) نهج البلاغهء خطبه 197. 

() بحار» ج 218 ص 508. 

(©) بحارء ج 18 ص 18١‏ و 198. 
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امام صادق عليه السّلام فرمود: يبامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم به توفيق الهى تشخيص مىداد كه جبرئيل از ناحيه خداست: 

«ما علم رسول اللّه صلى الله عليه و آله و سلّم أن جبرئيل من قبل الله إِلّا بالتوفيق» .0١١‏ 

بنا بر اين» موضع محمد صلَى الله عليه و آله و سلم در اوايل بعثت و در مقابل نزول وحىء موضع انسانى است كه با اطمينان كامل و 
آرامش روحى و شرح صدرء آكاه به حقايق امر و عارف به واقعيت آنجه كه بر وى نازل مىشده.؛ بوده است و هيج شكك و ترديد و 
اضطرابى به او دست نداده كه باعث آن شود تا كفته شود حضرت در ابتداى امر نسبت به نبوت خود و اينكه وحىء الهى است يا 
شيطانى» ترديد داشته تا آنكه به وسيله دلدارى زنش خديجه و ورقة بن نوفل نصرانى از او رفع ترديد شده باشد؛ يعنى حضرت تا 
مدتى نمىدانست كه او ييامبر است و حتى احتمال مىداد كه او جن زده شده باشد و سيس با دلدارى آنها متوجه نبوت خود شده 


باشد (؟)!!! 
يك افترا وياسخ آن 
اشاره 


آنجه كه تا كنون كذشت نظر دانشمندان شيعه است نسبت به نزول وحى و حال بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلم بر اساس رواياتى 
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كه از ائمه اهل بيت عليهم السّ.لام است. اما در كتب اهل سنت در اين رابطه رواياتى از طرق مختلف با زبانهاى كوناكون وارد شده 
است كه مىرساند ييامبر در اوايل بعثت يقين نداشت كه وحى الهى به عنوان رسالت به او شده بلكه مضطرب و هراسان بود و حتى 
خواست خود رااز بالاى كوه يرتاب كند. اينكك به بعضى از آن كلمات اشاره مى كنيم: 

-١‏ ييامبر هنكامى كه وارد خانه خديجه شد با خود فكر م ىكرد شايد آنجه را ديده خطا كرده!!! و يا اينكه كاهن شده باشد! خديجه 
با كفتن اينكه تو همواره يتيم نواز )١(‏ الصحيح من سيرة النبى الأعظم. ج ١‏ ص "*7. 

() بحارء ج 218 ص 581 به نقل از توحيد صدوق. ص 558. 
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بودى و با خويشان نيكى مىكردىء شكك و ترديد را از دل او برد! سيس بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم از ديده حقشناسى به او 
لكريييةة وسور واد كلبين يارد اوروا بوشائد 1ه 

1- طبرى و ديككر مورخان مى نويسند: هنككامى كه نداى: 

«إنَك لرسول الله به كوش او رسيد» سراسر تن او را لرزه فرا كرفت» تصميم كرفت خود را از بالاى كوه يرتاب كند» سيس فرشته با 
نشان دادن خودء او را از كار باز داشت .)5١‏ 

“يس از آن روزء محمد صِلَى الله عليه و آله و سلّم براى طواف كعبه رفت» «ورقة بن نوفل» را ديد و داستان خويش را براى او 
شرح داد» ورقه كفت: «به خدا قسم! تو ييامبر اين امتى و ناموس بزركك (يعنى وحى الهى) كه به سوى موسى مىآمد بر تو نازل شده 
است: 

«هذا النّاموس الذى أنزل على موسى ابن عمران»» بعضى از مردم تو را تكذيب خواهند نمود و آزار خواهند داد واز شهر خود بيرون 
خواهند نمود و با توابه جنكك بر خواهند خواست و من اكر آن روز را درك كنم خدا را كمكك م ىكنم و سيس سر رسول خدا را 
بوسيد. محمد صَلَى الله عليه و آله و سلّم احساس كرد كه «ورقه» راست مى كويد «”. 


بررسى: 
اشاره 


هر كسى كه كمترين آكاهى نسبت به مسائل عقيدتى و نبوت و حالات بيامبر اسلام صلى اللّه عليه و آله و سلّم داشته باشد مىداند 
كه تمام اينها از اسرائيليات و داستانهاى مجهول يهود است كه در تاريخ و تفسير وارد كردهاند» ما براى بى يايكّى و جعلى بودن اين 


روايات به بعضى از ايرادات آنها اشاره مى كنيم: 
اولا: 


ما براى ارزيابى اين كفتارها بايد نظرى به تاريخ زندكى بيامبران كذشته بيندازيم» قرآن سر كذشت آنان را بيان كرده است و 
روايات فراوانى درباره شرح زندكى آنها وارد شده استء ما در زندكى هيجيكك از آنها جنين جريان زنندهاى را )١(‏ طبقات ابن 
سعد ج ١‏ ص 77/4 و حيات محمدء حسنين هيكلء ج 2١‏ ص 198. 

() تاريخ طبرى» ج ”7 ص 57. 

() تفسير طبرى» ذيل سوره علق و سيره ابن هشام» ج ١‏ ص 185 و دايرة المعارف قرن بيستم ماده وحى و صحيح بخارى با شرح 


كرمانى» ج ع ص آكرة 
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نمى بينيم» قرآن كريم آغاز نزول وحى به موسى كليم را كاملا بيان كرده و تمام خصوصيات سركذشت او را روشن نموده است و 
ابدا سحتى أن ترس و لرق وحفت واضطرابه يه طووي كدغوة را براثر شنيدن وى از بالاى كوه رقاب كند تكنته سكديا اينكه 
زمينه ترس براى موسى آمادهتر بود؛ زيرا در شب تاريكك در بيابان خلوت ندايى از درختى شنيد و آغاز رسالت او به اين وسيله به او 
اعلام شد. 

فورا افكند» ترس او فقط از ناحيه عصاى او بود كه به حيوان خطرناكى مبدل كرديد» آيا مىتوان كفت كه: موسى عليه الشدلام 
مى خواست خود رااز بالاى كوه يرتاب كند؟! آيا اين سخن عاقلانه است؟! مسلما تا روح ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از هر 
نظر آماده براى اذ سر الهى (نبوت) نباشد خحداى حكيم او را به منصب نبوت مفتخر نمى سازد؛ زيرا منظور از برانكيختن بيامبران 
راهنمايى مردم است. 

كسى كه تحفّظ و متانت او تا حدى باشد كه با شنيدن وحى حاضر شود خود كشى كند جككونه مىتواند در مردم نفوذ كندء 
دانشمندان در علم كلام به اتفاق نظر مىكويند: ييامبر بايد از كليه امورى كه وسيله دورى مردم را ازاو فراهم مىآورد منزه باشدء 


آيا با اين وضع ما مى توانيم اين كفتارها را كه دامن يبشواى بزركك بشريت از آن ياكك و مبرى است بيذيريم. 

ثانيا: 

جطور شد كه موسى با شنيدن نداى الهىء؛ اطمينان يافت كه از طرف خداست و فورا از خدا خواست كه هارون را به منظور اينكه از 
او فصيحتر استء يار و كمكك كار او سازدء اما سرور ييامبران مدتها در شكك و ترديد ماند تا ورقه غبار شكك و ترديد را از آينه دل 


او برد. 
ثالنا: 


ورقةُ بن نوفل به طور مسلم مسيحى بوده ولى هنكامى كه مى خواهد اضطراب و ترديد رسول خدا را از بين ببرد» فقط نامى از نبوت 
موسى بن عمران برده 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج١2‏ ص: 78 

ومىكويد: اين همان ناموسى است كه به موسى بن عمران داده شده استء آيا خود اين كواه نيست كه دست داستان سرايان 


اسرائيلى در كار بوده و با غفلت از مذهب قهرمان داستان (ورقه) به جعل آن يرداختند .)١١‏ 
رابعا: 


اككر اين داستان «ورقه» صحيح استء يس جرا او در حالى كه به بيامبرى محمد صلى الله عليه و آله و سلم يقين داشت به وى ايمان 
نياورده بود اين موضوع مسلم است كه ورقه قبل از د ركذشت خود. به محمد صلَى الله عليه و آله وسلم ايمان نياورده بود و 
داستان خواب ييامبر نيز كه ورقه را در لباس سفيد ديد دروغ بوده و سند درستى ندارد و اكر او ايمان آورده بود مىبايست نام او در 
زمره كسانى كه به حضرت ايمان آورده بودند ثبت و ضبط مىشد. 


ابن عساكر مى كويد هيجكس را نمىشناسم كه كفته باشد ورقة بن نوفل اسلام آورده است. 
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وإرقة بن توفل :تاجتدق ناز يفك ؤلده واروايث شدة ات كه اواناظر شكتجه يلال به غلك انمائس يه محمد ضلى اللدغلية و آله 
و سلّم بوده است "2١‏ و به نقل ابن حجرء اين دليل براين است كه ورقه تا زمان دعوت محمد صلى الله عليه و آله و سلّم و ظهور 
اسلام بلال» زنده بوده است بنا براين» جرا او به كفر خود باقى ماند و مانند ديكران اسلام اختيار نكرد؟ و جرا همانند ديكران به 
يارى آن حضرت برنخاست؟ و جرا به تعهد خود به نحوى كه در داستان آمده وفا نكرد 0/؟ (براى توضيح بيشتر از اين موضوع به 


الصحيح فى سير النبى» جعفر مرتضى» ج ١‏ ص 75١18‏ به بعد مراجعه نماييد). 
خامسا: 


اختلافى كه در نقلهاى مختلف اين داستان وجود دارد و برخى با برخى ديكر سازكار نيست» خود دليل بر كذب اين قصه است. در 
يكك روايت آمده است كه خديجه به تنهايى نزد ورقة بن نوفل رفت و ماجرا را براى وى نقل كرد «". و روايت )١(‏ فروغ ابديت» ج 
لص -١88‏ 1894. 

(0) الإصابه؛ تأليف ابن حجر ج 7 ص 97. 

() التمهيد فى علوم القرآن» ج ١‏ ص 85. 

(؟) سيره ابن هشام؛ ج ١‏ ص 185. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 720 

ديكر حاكى است كه با محمد صلى الله عليه و آله و سلّم بيش ورقه رفتند .)١١‏ و در روايت ديكر آمده است كه ورقه محمد صلى 
الله عليه و آله و سلّم را ديد كه كرداكرد خانه كعبه طواف مى كند؛ از وى خواست كه آنجه ديده و شنيده است براى او بيان كند 
١‏ 

ودر نقل جهارم آمده است كه ابن عباس از ورقةُ بن نوفل نقل كرده كه وى كفته است از محمد خواستم كه جكونكى آن كس را 
كه بر وى نازل مىشود براى من بيان كندء محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم كفت: او از آسمان فرود مىآيد در حالى كه بالهاى او 
از مرواريد است و قدمهاى او سبز رنكك 03 واين موضوع در رواياتى كه ناظر به ملاقات خديجه عليها السّلام با ورقةُ بن نوفل است 
ودر صحاح اهل سنت نقل شده است» وجود ندارد. 

وبالأخره جعي تقل ادن اسك كه ابو كن سيط وارة عاو الوق شوانيق كه تحيةاوا بشن ووقة بن توقل بره كه شيعه 
عليها السلا با محمد صَلَّى الله عليه و آله و سلّم نزد ورقة رفتند و داستان را براى وى نقل كردند «©". 


سادسا: 


ما نمى توانيم بيذيريم كه انديشه خديجه كه به اسرار يبامبرى آكاه نيست بر انديشه انسان كاملى همجون ييامبر ترجيح داشته باشد؛ 
يعنى خديجه متوجه شد كه ييامبر آنجه را ديده و شنيده در رابطه با نبوت اوست و اواز طرف خدا مبعوث به رسالت شد ولى خود 
آن حضرت متوجه اين معنا نشدء عجيبتر از اين» آن است كه ورقةٌ بن نوفل مسيحى كه تنها جند كتاب تحريف شده را خوانده 
بود فهميده و به ييامبر دلدارى داد كه تو جن زده نشدى بلكه به مقام نبوت راه يافتى ولى خود ييامبر )١(‏ تاريخ طبرى» ج " ص 
/ا5 و صحيح بخارى با شرح كرمانى» ج ١‏ ص 3. 

7 تفسير طبرى» ج ذيل سوره علق. 

(“ااسك الغابةٌ فى معرفة الصحابه» از ابن اثير؛ ج م ص /. 

(؟) اتقان» سيوطى, ج ١‏ ص ؟7 و الصحيح من سيرة النبى الأعظم جعفر مرتضى به نقل از كتب اهل سنّت. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 0. الالالالالا صفمحه لاهن از لامب 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى).؛ ج١ء‏ ص: 728 


جنين دركى را نداشته لذا تا ورقه به او دلدارى نداده مطمئن نشد .)١١‏ 
سابعا: 


بر اساس «قاعده لطف» و حساسيت مسئله ما نمى توانيم اين داستان را بيذيريم؛ زيرا بيامبر در بيشكاه الهى برتر از آن است كه در 
جنين موقع حساسى او را در حال ترس و فزع قرار دهدء موقع حساسى كه نقطه عطف در حياةً محمد صِلَى الله عليه و آله و سلم 
است و سر آغاز تحولى عظيم است كه انسانى كامل كه تا كنون تنها مسئوليت خود را داشته؛ به انسانى تحول بيدا م ىكند كه 
فرستاده خداست و مسئوليت يكك اجتماع را به عهده خواهد داشتء هنكام بعثت ييامبر» فرمانى حساس و حلقه وصل بين دو سفر او 
در رفت و بركشت است (سفر من الخلق إلى الحق و سفر من الحق إلى الخلق) و موقعيت مهمى است كه سزاوار نيست خداوند در 
جنين موقعيتى كه حبيب او به قله لقاء رسيده است و هم اكنون اراده كرده كه او را به ييامبرى بركزيند او را رها كند كه به مشقت و 
سختى دجار شود و كرفتار اشتباهات خطرناكى كردد و به اين شدت ترس و فزع براو دست دهد كه حتى بخواهد دست به 
خودكشى بزند و جنين منظره هولناكى عقّل و خرد او را تحت الشعاع قرار دهد. 

به علاوه افراد عادى وقتى به مقام لقاء دست بيدا مى كنند آرام مى كيرند جكونه بيامبر معصوم وقتى به مقام لقاء محبوب دست 


يافت اين جنين مضطرب شد؟ 
-١١‏ افسانه غرانيق يا افترائى ديكر بر يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


اشاره 


محمد بن جرير طبرى در تاريخ خود 22379 داستان غرانيق را نقل كرده و ديكران از او نقل مىكنند و دستاويزى براى مستشرقين شده 
كه ما در اينجا ابتدا به نقل اصل داستان يرداخته و سيس به نقد آن خواهيم يرداخت: 

مى كويند سران قريش مانند: «وليد» عاصء اسود و اميه) با بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم ملاقات )١(‏ الصحيح من سيرة النبى 
الأعظم؛ ج ١‏ ص 710؟. 

() تاريخ طبرى؛ ج ؟» از ص 8- 8/. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج ١‏ ص: 781 

كرده و درخواست نمودند كه براى رفع اختلا.ف بين طرفين» خحدايان يكديكر را بيذيرند» در جنين موقع» در ياسخ آن» سوره 
«الكافرون' نازل كرديد و ييامبر مأمور كشت كه در ياسخ آنها بكويد: 

لا عبد ما تَعَبِدُونَ ولا أَنُمْ عابدُونَ ما أَعْبدُ. 

يعنى: «من آنجه را شما مىيرستيد عبادت نمى كنم و شما نيز يرستنده خداى من نيستيد). 

مع الوصف بيامبر زياد مايل بود كه با قوم خود كنار بيايد و با خود مى كفت اى كاش! دستورى نازل مى كرديد كه فاصله قبيله خود 
رااز هم كمتر مى ساختء روزى در كنار كعبه با صداى دلنشين خود سوره «النجم» را مىخواند؛ هنكامى كه به اين دو آيه رسيد: 
كرابم اللَّاتَ وَ الْعرَى و مَناةً الال الْأخْرى 


يعنى: «به من خبر دهيد أيا بتهاى لات و عزى و منات كه سومين آنهاست (دختران خدا هستند)»» ناكهان شيطان بر زبان او اين دو 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه ننزهنا از لامب 


جمله را جارى ساخت: 

«تلكك الغرانيق العلى و إن شفاعتهنٌ لترتجى (لترتضى)» يعنى: اينها غرائيق )١١‏ عاليمقامند» شفاعت آنها مورد رضايت يا اميد اسث). و 
سيس باقى آيات سوره را خواند» هنكامى كه به آيه سجده رسيد خود بيامبر و تمامى حضّار اعم از مسلمان و مشركك در برابر بتها 
سجده كردند» جز وليد كه بر اثر ييرى موفق به سجده نشد. 

غلغله و شادى در ميان مسجديان دركير شد و مشركان كفتند محمد صلى الله عليه و آله و سلّم خدايان ما را به نيكى ياد كرده است 
و حتى خبر صلح محمد با قريش به كوش مهاجران مسلمان حبشه رسيد و صلح قريش با محمد صَلَى الله عليه و آله و سلّم سبب شد 
كه كروهى از آنها از حبشه بركردند ولى يس از بازكشت ديدند وضع دوباره دك ركون شد. 

ل ل ل 
معناى يكك نوع مرغ آبى يا حيوان خوشرو مىآيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١ء‏ ص: /75 

را بخواند» محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم سوره را خواند و همينكه به عبارت مورد بحث رسيد. جبرئيل به وى كفت اين عبارت 
رااز كجا آوردهاى؟ محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم يشيمان شد و كفت: 

من به خدا افترا زدم و جيزى را كه او نككفته به او نسبت دادم. 

و يا طبق نقل ديكرء بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به جبرئيل كفت: كسى به شكل تو بر من وارد شد و اين جمله را به من القاء 
كرد» جبرئيل در ياسخ كفت: معاذ اللّه!ا كه من جنين كفته باشم» در اين حال اندوه شديدى بر يبامبر صِلَى الله عليه و آله و سلم 
دست داد و ترس از خدا سراسر وجودش رافرا كرفت تا اينكه اين آيه بر وى نازل شد: 

وما أَرْسَلنا مِنْ تك مِنْ رَسُولٍ وَّلا َي ِل إذا تمنّى أَلْقَى الشَِّطانٌ فى أَمصته ينسح الله ما يُلْقَى الشَّيطانُ كم بكم الأ ا 
عَلِيمٌ حكيمٌ .0١١‏ 

يعنى: «ما بيامبرى را قبل از تو نفرستاديم مكر اينكه هر وقت ييشرفت كار خود را آرزو م ىكردء شيطان با وسوسههاى خود دراين 
اأروو ختهالئة هرا تعرى اما عذاوفد وشوشتها وافلتناك شيظاتق زا ازقياة بر في دارقي بانع خوره را اتتواري كفده كدارردانا و 
حكيم است). 

با نزول اين آيهه محمد صلى الله عليه و آله و سلّم آرام كرفت و حزن واندوه او بر طرف شد (زيرا ديد او تنها نيست كه شيطان در 


بررسى: 


اشاره 


«افسانه غرانيق» يقينا افترابى است كه به بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم بستهاند مستشرقان و بدخواهان اسلام؛ اين افسانه ساختكى 
را دستاويز بدكويى به اسلام قرار داده و به انتشار آن و ايجاد سر و صدا و تنقيد از اسلام دست زدهاند »)5١‏ در حالى كه آن يكك 
افسانه دروغين و ساختكى است كه بعضى از قصه كويان آن را ساخته و به بعضى از تابعين 2 و به يكى از اصحاب ييامبر (ابن 
عباس) نسبت دادهاند» غافل از اينكه )١(‏ سوره حج, آيه 07. 

(1) به تاريخ الشعوب الإسلاميه» تأليف كارل بر وكلمن مراجعه نماييد. 

() «تابعين» كسانى هستند كه زمان ييامبر را دركك نكرده ولى دوره اصحاب ييامبر را دركك كردهاند. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عزهنا از لامب 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١»‏ ص: 7894 

آثار كذب از آن نمايان است. لذا اكر كسى كمترين آكاهى به مبادى دينى داشته و ييامبر را بشناسد به كذب بودن اين داستان 
يقين بيدا خواهد كرد. 

دانشمندان دراين رابطه داد سخن داده و به تفصيل از آن ياسخ دادهاند» البته ما را در اين مختصر ياراى بررسى مفصل نيست و در 


حد اين نوشتار به آن ياسخ خواهيم داد» اهل تحقيق به كتب مفصله مراجعه نمايند :)١١‏ 
اولا: 


سلسله سند حديثء به هيجيكك از اصحاب بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم متصل نيست و تنها به جند تن از تابعين كه زمان ييامبر 
را دركك نكردهاند نسبت داده شد. بنا بر اين» حديث» مرسل است و به سندى كه شاهد قضيه باشد مستند نيست. ابن عباس نيز كه 
اين حديث از وى نقل شده در سال سوم بيش از هجرت (يعنى سال دهم بعثت بيامبر) متولد شده و لذا او نيز شاهد قضيه نبوده 
است. بنا بر اين» نقل اين واقعه به كسانى كه مستقيما شاهد وقوع آن باشند منتهى نمىشود و طبق قواعدى كه در فن حديث مورد 


قبول است. از استدلال به اين قبيل احاديث خوددارى مى شود. 
ثانيا: 


غالب ائمه حديث به دروغ بودن اين خبر شهادت دادهاند و طرق نقل آن را ضعيف دانستهاند. «احمد بن حسن بيهقى» از بزركترين 
امامان شافعى كه به دقت در بررسى و نقد مشهور است كفته است: اين حديث از جنبه نقل» غير ثابت است و راويان آن مورد طعن 
قرار كرفتهاند .)5١‏ 

ابو بكر ابن العربى كفته است: آنجه كه در اين مورد. طبرى نقل كرده است باطل و بدون اصل است 3"9. 

محمد بن اسحاق بن خزيمه؛ در رسالهاى؛ اين حديث ساختكى را تكذيب كرده )١(‏ به التمهيد فى علوم القرآن» ج .١‏ ص 88 و 
فروغ ابديّت» سبحانى» ج 2١‏ از ص 778 و حيات محمدء حسئين هيكل و ... مراجعه نماييد. 

(1) تفسير فخر رازى, ج 77 ص .5١‏ 

() فتح البارى بشرح البخارى, ج ى ص #". 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 77١‏ 

وآن رااز مجعولات زنادقه مىداند .)١١‏ 

قاضى عياض مى كويد: هيجيكك از كسانى كه به صحت عمل مشهورند اين حديث را نقل نكردند و هيج فرد موثقى آن را با سند 
سالم و متصل روايت نكرده استء تنها مفسران و مورخان كه به نشر هر مطلب عجيب و نادر است علاقه دارند به نقل اين حديث 
دست زدواند (5). 

سيد مرتضى كفته است: احاديثى كه در اين باب و به اين مضامين وارد شده اساسا قابل توجه نيست؛ زيرا اين قبيل احاديث داراى 
مفاهيمى است كه عقول انبيا از آنها منزه است و لذا جنين احاديثى قابل قبول واقع نمىشود و لو آنكه از نظر اهل حديث مورد 
خدشه نبوده ضعيف نباشدء جكونه مىتوان جنين نسبتها را درباره ييامبر صحيح دانست در حالى كه خداى متعال خطاب به او 
فرموده: َتْنُك قلا تنْسى و يا فرمود: و لَْ تَقَوّلَ كينا بَْضٌ الأقاويل ...ويا فرمود: كذلك لكت به قُوَادَك 0 

علامه طباطبائى مىفرمايد: دلايلى قاطع مبنى بر عصمت انبيا متن اين حديث را تكذيب مى كند و اكر فرض شود كه سند حديث هم 


صحيح استء با اصل مسلم منزه بودن بيامبران از اين قبيل رذائل و با قدسيت و كرامت انبيا منافات دارد 50". 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 0هئا از لامب 
ثالنا: 


اين حديث بر خلاسف قرآن و مناقض با صريح آن استهء بر اساس رواياتى كه وارد شده اخبار را بايد به قرآن عرضه داشت اكر 
موافق قرآن بود قابل تمسك و عمل است و كرنه بايد طرد شود اين خبر جون مناقض با قرآن است قهرا تمسكك به آن روا نخواهد 
بود. 

اينكك به جند آيه كه مناقض با اين حديث است اشاره مى كنيم: )١(‏ تفسير فخر رازى» ج 277 ص .2١‏ 

(0) الشفاء» تأليف قاضى عياض» ص .١١17‏ 

(0) تنزيه الأنبيا سيد مرتضىء ض .1١4-١:1‏ 

(6) تفسير الميزان» ج ١5‏ ص 6780. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 77١‏ 

الف- ااكسوره كر كو اليد رين الجا رحدل ردنا ل متي سكا را كلل ارعوره 

وَ نّم إذا وى ما ضَلَّ صاحبكم و ما عَُوى و ما بق عن الهَوى إن هُوَإِنَا حي يُوحى عَلّمَهُ شَدِيدُ اقُوى , لذ 

اين آيات» خود شاهد صريح از جانب خداست به اينكه بيامبر كمراه نمىشود و به هواى نفس سخن نمى كويد و هيج سخنى را بر 
زبان نمىآورد مكر آنكه وحى الهى است كه جبرئيل به او آموخته استء يس جككونه مىتوان يذيرفت كه شيطان جمله: 

«تلكك الغرانيق العلى و إن شفاعتهنٌ لترتجى» را به او القاء كرده باشد. 

اكر اين حديث صحيح باشد تكذيب صريح؛ شهادتى است كه خداوند طى اين آيات داده است و همين خود دليل بر غلبه و 
مرورف قبطا جر ماه انتكه فاكرم ارن عتدايك وكاقضن نا انهه إن كت المقطاق كان ندا لاد و ابد كك الله لأغلية أنااو 
رَسْلَى «”3) است. 

تددو ايداف مى فرمايد: و لَو تَمَوّلَ عَلَينا بض الأقاوِيلٍ أَحَذْنا مِّهُباليمين ثم لَقَطغنا مِّهُ الْوَتِينَ ©). 

اين آيه دلالمت دارد بر اينكه هيجكس توانائى آن را ندارد كه براى بوشاندن حقيقت» جيزى را به دروغ به خدا نسبت دهد مكر 
آنكه خداوند او را هلاكك خواهد كردء يس از جنين تأكيدى آيا باز مىتوان كفت بيامبر خود بخاطر به دست آوردن دل قبيله 
مشركك خودء به خدا افترا بسته و يا شيطان كه صاحب حيله ضعيف استء ساختههاى خود رابه خدا نسبت داده و به ييامبر القاء 
نموده است؟ )١(‏ سوره نجمء آيات .6-١‏ 

(0) سوره نساءء آيه 8ل. 

(*) سوره مجادله؛ آيه .5١‏ 

(ع) سوره حاقه. آيه 2ع. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 777 

ج- خخداوند در آيه ديكر فرموده است: إن تَحنٌ ّنا الذَّكرَ وَإِنَا لَه لَحافِظونَ .١١‏ 

به موجب اين آيه قرآن از دسيسه معاندين و تحريف محرفين از ناحيه يرورد كار تضمين شده كه حفظ شود. بااين وصف آيا 
معقول است كه ابليس را در عمل آزاد بككذارد تا قرآن را در وقت نزول آن به ييامبرء اين جنين دستخوش تغيبر و تحول قرار دهد؟ 
وبا وجود جنين عقيدهاى آيا ديكر اعتمادى به وعدههاى خداوند مبنى بر حفظ قرآن و يا وعدههاى ديكر او از قبيل بيروزى مؤمنان 
باقى مى ماند؟ 

د- خداى بزركك در آيات متعدد سلطه و نفوذ شيطان را نسبت به مؤمنين كامل و بند كان خالص خود نفى فرموده است جنانكه 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه ب؟هئنا از لامب 


فرمود: 

نه َس لَهُ سُلْطانٌَ عَلَى الَذِينَ آمَنُوا وَ على رَبهِمْ يتوَكلُونَ 119. 

و: إِنَّ عِبادى لَيِسَ لك عَلَيِهمْ سُلْطانٌ و كفى يربك وَكيلًا «8. 

به علاوه» در آيهاى ديكر مىفرمايد شيطان نسبت به هيجكس سلطه ندارد بلكه كارش تنها دعوت و ييشنهاد استء اين مردمند كه 
از شيطان تبعيت مى كنند نه آنكه او سلطه داشته باشدء جنائكه فرمود: ما كاق لِى عَلَبِكُمْ مِنْ شر لْطان إلا أن دَعَوْتكُمْ فاستجيئع لى .. 
89 

شيطان يس از طرد شدن از دستكاه الهى بخاطر عدم سجده ا راد تراو كه وار لكان آدم رااغوا مىكنم» ولى خود 
اعتراف كرد كه نسبت به بند كان مخلص خدا راهى ندارد: عِرّتك أَعْوينهُعْ أَجْمَعِين إلا بادك م مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ ١‏ «ه). 

جه كسى خال ص تر از يبامبر اسلام استء شيطانى كه خود معترف به عجز در نفوذ اين كونه افراد است جكونه در يبامبر تصرف كرد 
و القائات خود را به نام وحى الهى به )١(‏ سوره حجرء آيه 8. 

(؟) سوره نحلء آيه 44. 

(*) سوره اسراءء آيه هع. 

(ع) سوره ابراهيم» آيه 77. 

(ه) سوره صء آيه 157- 7/, 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 7177 

او قبولاند. 


رابعا: 


اين داستان منافى با عصمت يبامبر است در حالى كه در جاى خود با دلايل متقن ثابت شده كه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم 
معصوم و مصون از هر لغزش و خطاست؛ جرا كه اكر معصوم نباشد به سخنان وى اعتمادى نخواهد بودء آيا معقول است يكك ييغمبر 
معصوم كه سالها با بتان و مشركان مبارزه كرده» آرزوى اواين باشد كه از طرف خدا در مدح بتها و خدايان مشركان جيزى بر وى 
نازل شود تا موجب نزديكى وى با آنها كردد؟ آيا جنين آرزويى كفر نيست؟ يس اكر كفته شود كه ييامبر به عمد خودء اين 
سخنان را ساخته و به خدا افترا بسته كفر است و اكر كفته شود كه شيطان بر او القاء كرده است با توجه به عصمت انبيا اين نيز ممتنع 
است .)١١‏ 

به هر حالء اككر اين حكايت صحت داشتء شايع مىشد و مشركين آن را دستاويز مقابله با مسلمانان در طول مدت دعوت ييامبر 
قرار مىدادند و هيجكاه به او ايمان نمىآوردند. صرف نظر از اينكه تاريخ, اين داستان ساختكى را ضبط نكرده فقط به نقل از 
كسانى كه بعد از ييامبر به وجود آمدند حكايت كرده استء در تاريخ نقل نشده كه كسى ادعا كرده باشد كه خود ناظر اين واقعه 
بوده وخود مستقيما شنيده است لذا ازاين نظر نيز يقين به دروغ بودن آن حاصل مى شود و شايد در زمره اسرائيلياتى باشد كه به 
دست طعن زنند كان به اسلام در زير سايه حكومت بنى اميه ودر عهدى كه ظلم و ستم سراسر بلاد اسلامى را فرا كرفته بود» ساخته 
شده است و اين توجيه بر ديككر توجيهات در نظر ما ترجيح دارد )١( .»١‏ الشفاءء» تأليف قاضى عياضء ج ؟؛ ص 118. 

(؟) التمهيد. ج .١‏ ص 48. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 775 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه لاهلا از لامب 


»١< آغاز نزول وحى‎ -١7 
اشاره‎ 


متأسفانه روز بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم همانند روز ولادت و رحلت اواز نظر تاريخ جندان قطعى نيست لذا به قول 
مرحوم مجلسى ينج قول در اين رابطه نقل شده است مانند: 

-١‏ هفدهم ماه رمضان. 

؟- هجدهم ماه رمضان. 

7- بيست و جهارم ماه رمضان. 

ع دوازدهم ماه رمضان. 

ه- بيست و هفتم ماه رجب كه شيعيان به اين روز اتفاق نظر دارند .07١‏ 

بلكه مىتوان كفت بعضيها (ابن برهان حلبى) در سيره خود دو قول ديكر را نيز نقل كردهاند و آن هفتم و هشتم ربيع الأول است 
0 

در بين اين اقوال» شيعه به تبعيت از اهل بيت اطهار عليهم المّ.لام معتقد است كه بعثت رسول كرامى اسلام در روز بيست و هفتم 
رجب است و براى عبادت در شب بيست و هفتم و روزه در روز بيست و هفتم فضيلت بسيارى را نقل كردهاند 0"». و از طرق اهل 
سنت نيز رواياتى وارد شده كه در آنها تصريح شده كه روز بيست و هفتم رجب روز بعثت است. 

مثل اينكه بيهقى در «شعب الإيمان» از سلمان فارسى (ره) نقل كرده كه او كفته )١(‏ براى توضيح بيشتر اين مسئله به كتابهاى فروغ 
ابديّت» ج »١‏ ص 14١‏ و التمهيد فى علوم القرآن» ج ١‏ از ص ٠١١‏ و تفسير الميزان» ج ؟؛ از ص ١‏ و تفسير صافى» ج »١‏ ص 5١‏ 
مقدمه نهم و تفسير مجمع البيان» ذيل آيه 188 سوره بقره و ذيل سوره علق و تفسير نمونه» ج 1١‏ از ص 158 به بعدء و ... مراجعه 
58 

() بحارء ج 18» ص .19١‏ 

(7) السيرة الحلبية ج ١‏ ص 78. 

(؟) وسائل» ج / ص 08" 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١»‏ ص: 7170 

است در ماه رجب يكك روز و يكك شب وجود دارد كه اككر كسى در آن روز روزه بككيرد ودر آن شب عبادت كندء همانند كسى 
است كه يكصد سال روزه كرفته و يكصد سال به عبادت مشغول باشد» آن شب و روز بيست و هفتم رجب است كه خداوند در آن 
روز محمد صلَى الله عليه و آله و سلم را به ييامبرى مبعوث كرد .١١‏ 

ازابو هريره نيز نقل شده كه روزه در روز بيست و هفتم رجب معادل شصت ماه روزه در غير اين روز است؛ زيرا اين روز روزى 
است كه جبرئيل به يبامبر فرود آمد و بيام رسالت را به او ابلاغ كرد و اين اولين روز فرود آمدن جبرئيل است .037١‏ 

لكن اهل سئّت به طور عمده معتقدند كه بعثت در ماه رمضان واقع شده است و عمده دليلشان همان آياتى است كه مى كويند قرآن 
در ماه رمضان نازل شده است يس بعثت نيز بايد در ماه رمضان باشد؛ زيرا بعثت همراه با نزول وحى انجام مى كيرد البته اقوال ديكر 
حرق بن اساي ,مك از ووانات احفت انق عار د افها تسشلن. 


با توجه به اين اختلاف در روز بعثت و اينكه بايد بعثت همراه با نزول وحى باشد نسبت به آغاز نزول وحى سؤالى مطرح است كه 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه ىهلا از لامب 


اكر بعثت در بيست و هفتم رجب يا يكى از روزهاى هفتم و هشتم ربيع الأول باشدء با نزول قرآن در ماه رمضان جككونه قابل جمع 
است؟ 

بنا بر اين» جارهاى نيست مكر اينكه بكوييم بعنت آن حضرت نيز در ماه رمضان واقع شده است و كر نه جه شيعه و جه آن دسته از 
اهل سنت كه مى كويند بعثت در ماه ربيع الأول واقع شده است بايد از اين سؤال ياسخ دهند. 

به علاوه» سؤال ديكرى نيز در اينجا مطرح مىشود كه: با توجه به اينكه قرآن در مدت بيست يا بيست و سه سال بر يبامبر در مواقع 
مختلف نازل شده و به تعبير ديكر: 

نزول قرآن تدريجى بوده استء نزول قرآن در شب قدر و به صورت دفعى جه )١(‏ منتخب كنز العمال در حاشيه مسند احمد. ج ”2 
ا 

(؟) السيرة الحلبية؛ ج ١‏ ص 778. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 778 

معنايى مى تواند داشته باشد؟ آيا آياتى كه نزول قرآن را در شب مباركك و شبى از شبهاى ماه رمضان مىداند منافى با نجه كه در 
خارج واقع شده نيست؟ زيرا يقينا قرآن در طول مدت نبوت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم بر حسب شرايط و مقتضيات و علل و 
اسبات خاصى» تازل شدة اكه 

جمع بين اين آيات و واقع قضيه به جه كيفيت است؟ 

در مجموع ازاين دو سؤال جوابهاى متعدد داده شده كه ما ذيلا به آنها اشاره مى كنيم: 

ياسخ اجمالى آن اين است كه آغاز بعثت و آغاز نزول قرآن به عنوان يكك كتاب آسمانى همزمان نبوده است كرجه جند آيه از 
سوره علق در زمان بعثت نازل شده است ولى اين منافات ندارد كه قرآن به عنوان يكك كتاب آسمانى بعدا در شب مباركى يككجا بر 
ييامبر نازل شده باشد؛ زيرا ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم يس از آنكه به نبوت بركزيده شده تا سه سال مأمور به تبليغ نبوده و 
فقط مخفيانه و ينهانى به اين كار دست زده است تا اينكه آيه: 

فَاصْدِدَعٌ بما تُؤْمَرُ وَ عرض عَن الْمَضْرِكِينَ 419 نازل شد و از اين بسء قرآن به عنوان يكك كتاب آسمانى» بيابى و به تدريج نازل 
كرديد و كسانى كه قادر بر نوشتن بودن در طول بيست سال به ثبت و ضبط آن يرداختند. 

بنا بر اين» آغاز نزول قرآن يس از دوره فترت و انقطاع وحى بود كه در شب قدر از ماه رمضان نازل شده است و اين هيج منافاتى با 
بعثت در روز بيست و هفتم رجب ندارد. 


ماعو اف الطيلن 3 قاخو بد الدسداتر اقول ايت 
١‏ - آغاز نزول قرآن در ماه رمضان و در شب قدر بوده است: 


كروهى معتقدند اينكه در آيهاى از قرآن كريم آمده است كه قرآن در شب مباركى نازل شده «7) و در آيه (1) سوره حجر آيه 
ع6 

(؟) سوره دخانء آيه ”. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 7171 

ديكر مى كويد در ماه رمضان نازل شده ١١‏ و در آيه سوم مى كويد در شب قدر نازل شده است 07١‏ با آنجه كه در خارج مسلم 


است كه قرآن در مدت نبوت رسول خدا به مناسبتهاى مختلف وارد شده منافاتى ندارد؛ زيرا مقصود از نزول قرآن در شب مباركى 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 09ل از لامب 


از ماه رمضانء نزول كل قرآن نيست بلكه منظور آغاز نزول است» محمد بن اسحق 2079 شعبى 29» فخر رازى »)©١‏ زمخشرى »)2١‏ 
ابن شهر آشوب 02 و شيخ مفيد در شرح عقايد صدوق 87 به اين قول نظر دارند. و فخر رازى مى كويد: روش ملتها و دولتها نيز 
همين است كه زمان آغاز هر كارى راء تاريخ آن كار مىدانند» براى اينكه نسبت به انجام آن كارء زمان آغاز آن كار بهترين 
زمانهاست و زمانى است كه ضبط شده و معلوم و معين است. 

بنا براين» هيج تنافى بين نزول قرآن در طول مدت نبوت و نزول آن در شب قدر نيست؛ زيرا مقصود از نزول در شب قدر آغاز 
نزول است نه نزول كلى قرآن. 


"- عدداى ديكر معتقدند كه: 


منظور از نزول قرآن در شب قدر از ماه رمضانء اين است كه در هر سال» در شب قدر قسمتى از قرآن كه در همان سال بدان نياز 
بوده و بنا بوده بر بيامبر نازل شودء نازل مىشده است و سيس جبرئيل بر حسب مورد و در موقع نياز به موجب امر خداى متعال» آيه 
مربوطه را بر ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم نازل مىكرده استء يس مقصود از نزول قرآن در ماه رمضان» رمضان معينى نبوده 
است بلكه )١(‏ سوره بقرهء آيه 180. 

(؟) سوره قدرء آيه 7. 

(؟) مجمع البيان» ج ؟» ذيل آيه 80 از سوره بقرهه ص *18. 

(©) الإتقان» ج ١‏ ص 05. 

(0) تفسير كبير» ج ذه ص 18. 

(2) كشافء ج .١‏ ص 577. 

(0) مناقب» ج ١‏ ص 180. 

)0ن( شرح عقايد صدوقء. ص 68. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١»‏ ص: /717 

رمضان هر سال منظور است. 

اين قول مرضىئء فخر رازى »»١١‏ ابن جريح والسدّى «") و ابن عباس «") و حليمى و ماوردى «©» و ديكران است. 


طبق اين بيان نيز منافاتى بين نزول قرآن در ماه رمضان و نزول آن در مدت بيست و سه سال نيست. 

"1- عدداى را نيز عقيده بر اين است كه: 

مكدودر ران الحده انهه قف وتقان الى اتدل فته الث ان ب تفصو اب قمنك كلاقر 1 زلاقراماه ومظاة تازال اكنده و حير هاه 
رمضان نازل نشده استء بلكه منظور اين است كه قرآن در شأن ماه رمضان نازل شده؛ جنانكه كفته مىشود قرآن در فلان مورد 


نازل شده الس بنا براين» قرآن در فضل ماه رمضان وارد شده است «©). 


6- برخى را نيز عقيده بر اين است كه: 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه ١1لا‏ از لاهب 
اشاره 


منظور از نزول قرآن در ماه رمضان و شب قدراين نيست كه كل قرآن يكجا در شب مباركك قدر بر ييامبر نازل شده تا منافى با 
نزول آن در مدت نبوت ييامبر باشدء بلكه منظور نزول قسمت اعظم قرآن در آن شب است واز اين جهت مى توان كفت قرآن در 


اين ماه و در اين شب نازل شده استء. سيد قطب اين احتمال را داده است (2). 

بررسى: 

اشاره 

حق اين است كه هيجيكك از ياسخهاى فوق متين و دقيق و قانع كننده و موافق با ظاهر آيات نيست؛ زيرا: 
ياسخ اول 


كه مى كويد: منظور از نزول قرآن در ماه رمضانء نزول كل قرآن نيست )١(‏ تفسير كبير» ج هه ص 08. 

(1) الدر المنثور» ج 2١‏ ص 184. 

(*) مجمع البيان» ج 7؟. ص 778. 

(©) الإتقان» ج ١‏ ص 56ه. 

(0) مجمع البيان» ج ص 77/8 الكشاف» ج ١‏ ص 177.. تفسير كبير» ج له ص 8٠١‏ 

(2) فى ظلال القرآن, ج 7 ص 8/. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 71794 

بلكه آغاز نزول» منظور است. صحيح نيستء اولا: طبق عقيده شيعه كه بعثت را در بيست و هفتم رجب مىداند و بر اساس عقيده 
برخى از اهل سنت كه در هفتم يا هشتم ربيع الأول مىدانند, قهرا آغاز نزول وحى همزمان با بعثت خواهد بود كه در غير ماه 
رمضان است و روايات بسيارى هم داريم كه ينج آيه از سوره علق در شب بعثت بر ييامبر نازل شد. 

ثانيا: ظاهر آياتى كه مى كويند قرآن در شب قدرء يا ماه رمضان و يا در شبى مبارك نازل شده اين است كه نزول قرآن كاملا در 


اين ماه و شب واقع شده نه آنكه مثلا جند آيه در آن ماه يا شب نازل شده كه آغاز نزول وحى باشد. 


وياسخ دوم 


كه مى كويد: در هر سال در شب قدر آيات متناسب با همان سال يكجا نازل مىشادءه بنا براين» قرآن در 77 شب قدر نازل شده 
است نيز صحيح نيست؛ زيرا اين نظر نيز مخالف با ظاهر قرآن است جرا كه خداى متعال فرمود: ما قرآن را نازل كردهايم وو يا اينكه 
قرآن در ماه رمضان نازل شده است و اكر اين عقيده صحيح بود مىبايست مىفرمود: ما آن را نازل مىكنيم؛ يعنى به جاى صيغه 
ماضى كذشته مى بايست صيغه مضارع و حال به كار مىبرد. 


به علاوه» جه فايدهاى از نزول قرآنء قبل از آنكه بدان نياز باشد. 


و ايراد ياسخ سوم 


كه مى كفت: قرآن در عظمت و فضيلت ماه رمضان نازل شده است نه آنكه مقصود اين باشد كه كل قرآن در ماه رمضان نازل شده 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١الا‏ از لاهب 


استء اين است كه: بر فرض صحت جنين معنايى براى اين آيات (كه يقينا صحيح نيست) اين توجيه تنها شامل آيه سوره بقره است؛ 


يعلى: فيه وعضان الذن نل فيه الْقَوَآنُ و شامل دو آيه ديكر يعنى: إن ْرَلناةُ فى لل مُبارَكةٌ و: إن تناه فى ليله الْقَدْر نمى شود. 
و در مورد ياسخ جهارم 


مى كو ييم: 

اولا: ظهور آيات در نزول كل قرآن است كرجه كلمه قرآن بر كل و جزء و حتى بريكك آيه نيز صادق است. 
ثانيا: ما دليلى نداريم كه قسمت اعظم قرآن در ماه رمضان نازل شده باشد بلكه 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١2‏ ص: 7/١‏ 

دليل بر خلاف آن قائم است؛ زيرا در طول سال و در تمام مدت نبوت نازل مىشد. 


باسخ صحيح: 


«نزول دفعى و نزول تدريجى قرآن است). 

يس از آنكه ياسخهاى جهار كانه فوق را براى آن دو سؤال كافى ندانستيم به ياسخ صحيح آن مىيردازيم و آن بر اساس انزال و 
نزول يعنى نزول دفعى و تدريجى قرآن كريم است كه محققين بسيارى از شيعه و سنى براى دفع اشكال و رفع تنافى» از اين راه وارد 
شده و روايات بيشمارى هم در اين رابطه وجود دارد. و آن اينكه: قرآن كريم دو كونه نزول دارد و دو بار نازل شده است؛ يكبار به 
صورت جمعى و دفعى و بار ديكر به صورت يراكنده و آيه به آيه يا سوره به سوره در مدت دوران نبوت ييامبر صلّى اللّه عليه و آله 
و سلّم بس آياتى كه مى كويد قرآن در ماه رمضان و يا در شب مباركك و قدر نازل شده است ناظر به نزول دفعى قرآن است و آنجه 
كه در خارج در مدت 71 سال بر ييامبر نازل شده استء نزول تدريجى آن است. 

توضيح آن بدين بيان است كه: با مراجعه به آيات قرآن در اين رابطه به خوبى روشن مىشود كه قرآن يكبار به صورت جمعى نازل 
شده كه بيامبر از كل قرآن آكاهى داشته است لذا در هنكام نزول تدريجى قرآن يبامبر بيشابيش جبرئيل آن را مىخواند كه دستور 
آمد جنين نكن بلكه صبر كن تا وحى ما تمام شود: لا تَعْجلَ بالَْْآنِ مِنْ قَبلٍ أن يُقُضى إلَيِك وَحْيْهُ .1١‏ 

يعنى: «بيش از آنكه وحى درباره قرآن بر تو نازل شود نسبت به آن عجله مكن»). 

ويا در آيه ديكر مىفرمايد: لا تُتحركك به إساكك لتَعْجَل به 7. 

يعنى: «زبان خود را براى عجله به قرآن حركت مله). 

و يكبار هم به صورت مفصل و جدا جدا و آيه به آيه يا سوره به سوره در طول مدت نبوت آن حضرت نازل شده است و جالب 
اينجاست در تمامى آياتى كه )١(‏ سوره طدء آيه .١١5‏ 

(؟) سوره قيامت» آيه .١18‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7/١‏ 

مى كويد ما قرآن را يكجا نازل كردهايمء به «انزال» تعبير كرده است ولى نزول قرآن به صورت مفصل به «تنزيل» تعبير شده است كه 
ارباب لغت مىكويند: معمولا «انزال» در مواردى است كه نزول» دفعى و جمعى باشد ولى «تنزيل»» در مواردى به كار مىرود كه 
تدريجا نازل شده باشد .)١(‏ 

يس از روشن شدن اين جهت كه قرآن يكبار به صورت جمعى نازل شده است بايد ديد اين نزول جمعى از كجا و به كجا بوده 


است؟ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7ام2. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه ذائا از لاهب 


در روايات و كلمات شيعه و سنى آمده است كه قرآن از ناحيه يرورد كار در شب قدر به «بيت المعمور» (طبق تعبير شيعه) و به «بيت 
العرّه) (طبق تعبير اهل سنّت) نازل شده است و معمولا در روايات» كفته شده كه بيت المعمور خانهاى است به محاذات خانه كعبه در 
آسمانها كه عبادتكاه فرشتكان است وهر روز فرشتههاى بسيارى وارد آن مىشوند و تا قيامت از آن باز نمى كردند ولى در اينكه 
بيت المعمور در كدام آسمان استء روايات مختلف سخن كفتهاند در بسيارى از آنها در آسمان جهارم و در بعضيها آسمان اول 
(آسمان دنيا) ودر بعضى ديكر آسمان هفتم دانسته شك 

سؤالى كه در اينجا مطرح استء نزول قرآن ابتدائا به آسمان جهارم يا هفتم و يا اول (بيت المعمور) در حالى كه براى عمل نبوده و 
فرض اين است كه بنا بوده در مدت 7 سال نازل شود جه فايدهاى بر آن مترتب بوده است؟ 

فخر رازى در ياسخ اين سؤال كفته استء محتمل است كه اين امر براى آسانتر شدن كار بر جبرئيل بوده ويا مصلحتى براى ييامبر 
صلَّى الله عليه و آله و سلّم داشته كه متوقع بوده از نزديكترين جهت بر وى وحى شود .01١‏ 

دانشمندان اهل سنت ياسخهاى ديكرى نيز دادهاند كه سيوطى در اتقان» ج ١‏ ص )١(‏ مفردات راغب, ماده نزل. 

(0) تفسير كبير» ج ذه ص 818. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7/7 

5ه تحت عنوان تنبيهات آورده است. 

البته معلوم است كه اين جواب در نهايت سستى و بى يايككى است لذا مفسرين بزركك شيعه به كونه ديكرى ياسخ دادهاند مثلا فيض 
كاشانى كفته است اساسا منظور از بيت المعمور (خانه آباد) قلب نازنين ييامبر است كه جبرئيل» قرآن يعنى حقيقت قرآن را يكجا بر 
او نازل كرده و لذا ييامبر از حقيقت قرآن آكاهى داشته است .)١١‏ 

شيخ ابو عبد الله زنجانى در اين رابطه مى كويد: مى توان كفت كه روح قرآن؛ يعنى مقصود كلى آن در شب قدر بر قلب محمد 
صلَى الله عليه و آله و سلّم تجلى كرده: رّلَّ به الوح الَْمِينٌ على قَلْبْكك و سب سيس در طى سالها به طور يراكنده بر زبانش ظاهر شده 
أست: وَهْآنا كفنا لَه علَى النّاس عَلى مُكث و نرَلناُ تيلا «5. 

و مرحوم علا-مه طباطبائى نيز همين توجيه را يذيرفته و در اين رابطه بررسى دقيقى انجام داده است كه خلاصه آن اين است: قرآن 
داراى حقيقت ديكرى است غير از آنجه كه ما با فهم عادى آن را دركك مى كنيم و آن حقيقت يكبارجه و داراى وحدتى است كه 
قابل جدايى و تجزيه نيست و اين عدم تجزيه بازكشتش به معنا و مفهومى است كه واحد است كه نه داراى اجزاء است و نه داراى 
فصولء در آن حقيقتء قرآن وجود جمعى دارد نه تفصيلى سوره به سوره و آيه به آيهء اين تفصيل و جدائيها جيزى است كه بعدا 
عارض كرا ادهو اق سيبل در اذى اساي ولاك د30 سوا تقال فى وميا كناك فكي اه لك لقاخوة الكن 
عكي حير 7ه 

يعنى: «قرآن كتابى است كه آيات آن با همه مضامين و مفاهيم مختلف» محكم ب بهم بيوسته است و مقصد و غرض واحد دارد و يس 
از اين بهم ييوستكىء از يكديكر جدا شده و مسائل مختلف را بيان كرده است». 

بنا براين» منظور از نازل كردن قرآن در شب قدر نازل كردن حقيقت قرآنء )١(‏ تفسير صافى؛ ج 2١‏ مقدمه نهم» ص "5. 

(0) تاريخ القرآن» زنجانى» ص .٠١‏ 

(9) سوره هودء آيه ؟. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 7/7 

يكبارجه و يكباره بر قلب بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم استء همجنانكه قرآن مجزا و جدا جدا در فواصل و زمانهاى مختلف در 


طى دعوت محمد صلى اللّه عليه و آله و سلّم تدريجا بر وى نازل شده است .)١١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع13ات. الالالالالا صفحه داانا از لامب 


با توجه به آنجه در ياسخ فوق كفته شدء ياسخ سؤال اول نيز (كه مى كفت: اكر قرآن در شب قدر بر بيامبر نازل شده يس جكونه 
طبق روايات مشهور شيعه آغاز بعثت بيغمبر صلّى اللّه عليه و آله و سلّم در ١1‏ رجب صورت كرفته است و يا طبق نظر بعضى از اهل 
سنت در ماه ربيع الأول واقع شده؟) داده شده است؛ زيرا نزول قرآن در ماه رمضان جنبه جمعى داشته؛ در حالى كه نزول اولين 


آيات در 17 رجب يا در ماه ربيع الأول مربوط به نزول تدريجى آن است و به اين ترتيب مشكلى از اين نظر بيش نخواهد آمد. 


أ - انقطاع وحى 
اشاره 


در رابطه با انقطاع وحى مطالبى است كه بايد مورد بررسى قرار كيرد» كرجه ما را در اين مختصر ياراى بررسى تفصيلى آن نيست 
لكن به نحو اختصار به آنها مىيردازيم و آنها عبارتند از: 


الف- انقطاع وحى در جه مدت بوده است؟ 


در مورد اينكه انقطاع وحى تا جه مدتى ادامه داشته بين مورخين و مفسرين اختلاف استء ابن عباس مى كويد: يانزده روز كذشت 
و بر ييامبر وحى نازل نشد. 

و بعضيها دوازده روز و بعضى ديككر نوزده روز و برخى 10 روز وعدهاى جهل روز نوشتهاند ودر بعضى از روايات سه روز نيز 
آمده است. 

ولى معروف از انقطاع وحى كه احيانا از آن به دوران فترت نيز ياد مى كنند سه سال است,ء لذا در روايات بسيار و كلمات بزركان 
كفته شد كه قرآن كريم به مدت بيست )١(‏ الميزان» ج 7 ص 18 و 18. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7/5 

سال بر بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم نازل شده است؛ زيرا سه سال نبوت ييامبر مخفى بوده و حضرت اعلان نمىكرده و احدى 
را نيز دعوت به اسلام نكرده است نا اينكه از طرف يرورد كار متعال» دستور دعوت به اقوام و عشيرهاش آمده. اينكك اشاره به بعضى 
از آن روايات: 

على بن ابراهيم قمى مى كويد: جون سه سال از بعت آن حضرت كذشت خداوند خطاب به او فرمود: قَاصْدَحٌ بما يُؤْمَرُ و أغرض عن 
الْمَخْركِيق إِنَا كفيناك الْمُستهرئين 1. 

يعقوبى در تاريخ خود مى كويد: محمد صلَّى الله عليه و آله و سلم سه سال در مكه نبوت خود را مكتوم نككاه داشت (07. 

محمد بن اسحاق و ابن شهر آشوب مى كويند: يس از كذشت سه سال از بعثت محمد صِلَى الله عليه و آله و سلّم آيه: فَاصْدَّعٌ بما 
وْمَرُ ... به وى نازل شد و خداوند او را امر كرد كه آشكارا دعوت كند و همككان را از كجرويها بيم دهد 79. 

امام صادق عليه السّلام در حديثى مىفرمايد: «قرآن در طى بيست سال نازل شد 29). 

واينكه در بعضى از روايات آمده است كه بيامبر ”© ساله بوده كه قرآن بر وى نازل شده استء مقصود اين نيست كه آغاز بعثت 
در 7 سالكتى بوده است بلكه ناظر بر انقطاع وحى در مدت سه سال و نزول قرآن در مدت بيست سال است. 


با توجه به اين روايات معلوم مىشود كه مدت انقطاع وحى سه سال بوده است جالب اينجاست كه وقتى براى اولين بار يس از 
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انقطاع وحى جبرئيل بر حضرت نازل شد حضرت فرمود جرا دير كردى در حالى كه سخت به تو مشتاق بودم» جبرئيل كفت: و أنا 
كنت أشدّ إليكك شوقاء من به تو مشتاقتر بودم ولى من بنده مأمورم )١(‏ تفسير على بن ابراهيم قمى» ص *8” و بحار الانواره ج 218 
ص ”2 و78 .١‏ 

(0) تاريخ يعقوبى» ج 7 ص 19. 

() سيره ابن هشام» ج »١‏ ص 18١‏ و مناقب ابن شهر آشوبء ج 2١‏ ص .5٠‏ 

(©) كافى؛ ج 7 ص 2759 و تفسير عياشى» ج »١‏ ص ٠١‏ و اعتقادات صدوق» ص .٠١١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١»‏ ص: 7/8 


و جز به فرمان خدا بر تو نازل نمىشوم: و ما تَتَترَّلَ إلا بأهر رَبك .0١١‏ 
ب- انقطاع وحى براى جه بوده است؟ 


در اينكه علت و فلسفه انقطاع وحى جه بوده است براى ما روشن نيستء شايد مقصود از انقطاع وحىء استراحت ييامبر بوده استء 
مخصوصا در آغاز بعثت كه روح و روان حضرت تا آن روز با جنين ادراكك مرموزى مأنوس نبوده است و به كواه تاريخ نزول وحى 
همواره با فشار روحى فوق العادهاى توأم بوده است .)7١‏ 

اين فلسفه كه انقطاع وحى براى استراحت حضرت بودء صحيح به نظر نمىرسد كرجه نزول وحى همراه با فشار روحى بود ولى از 
تاريخ استفاده مى شود كه حضرت مشتاق آمدن جبرئيل بود (جنانكه در مطلب قبلى بيان شد) و اساسا نيامدن وحى باعث ناراحتى 
آن حضرت و زخم زبان زدن دشمنان نسبت به آن حضرت شده بود. 

بعضيها كفتهاند مردم از حضرت تقاضاى معجزات اقتراحى و به طبق ميل خود مىكردند و احيانا به او بيشنهاد مىدادند كه شما فلان 
آيه را تغيير بده ويا فلان حكم را عوض كن يا قرآنى غير از اين قرآن بياور. 

در ياسخ مىفرمود: من از بيش خود اختيارى ندارم و عنان وحى در دست يروردكار است جنانكه آيه ١0‏ سوره يونس ناظر به اين 
مطلب است: 

وَ إذا تتلى عَلَهمْ آيائًنا ينات قالَ الَذِينَ لا يَجُونَ ِقاءا انْتِ بِقرَآنٍ غير هذا أو بده قل ما يَكُونٌ لى أن أَبدَلَه مِنْ تَلقاءِ تَفْيدى إن أَنَعُ 
إَِّا ما يُوحى إِلَىَ إِنّى أَخافٌ إِنْ عَصَيْتٌ رَبّى عَذَابَ يوم عَظيم. 

كاه سف انقظاء ونح ابن يوةا دهده يمتها كد عاك و الخهار بون :13 ديلت بعد اسكاو افير كلام شراهة وش بايذ 
ولى نمى يد «27. )1١(‏ تفسير منهج الصادقين» ج ٠‏ ص 7372١‏ ذيل سوره و الضحى. 

020 فروغ ابديت» ج 2١‏ ص .5١8‏ 

(9) تفسير نمونه» ج لا ص .٠٠١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١»‏ ص: 7/7 

از بعضى از روايات استفاده مى شود كه جماعتى از يهود خدمت رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلّم رسيدند واز داستان اسكندر 
ذو القرنين و اصحاب كهف و خلقت روح يرسيدندء ييامبر فرمود: فردا به شما خبر خواهم داد و كلمه ان شاء الله را نكفت و همين 
سبب شد كه وحى الهى ممدتى از او قطع شود و زبان دشمنان به شماتت او باز شود وازاين جهت ييامبر غمكين و محزون شد تا 
وقتى كه سوره «و الضحى» بر او نازل شده و به او تسلى داد .)١١‏ 

البته اين شأن نزول هم بعيد به نظر مىرسد؛ زيرا ارتباط يهود با آن حضرت عمدتا در مدينه بوده و طرح اين نوع سؤالات در مكه 
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نبود» مككر آنككه اين شأن نزول را بدان كونه كه مرحوم ملا فتح الله كاشانى در تفسير منهج الصادقين نقل كردء بيذيريم كه اهل مكه 
از مردم مدينه خواستند كه در بين ما شخصى ظاهر شده كه از حيث حسب و نسب شريف است. منتها مدعى دينى شده كه بر 
خلاف دين آباء واجدادى ماست و با بتهاى ما ميانه ندارد» شما كه اهل دانش منطق هستيد در شناخت او ما را كمكك كنيد آيا در 
كتب ييشينيان نامى از جنين شخصى به ميان آمده يا خير؟ 

آنها در ياسخ كفتند نام بيامبر امَّى بسيار در كتب بيشينيان آمده و همين ايام بايد ايام ظهور او باشد لكن شما او را با اين سه مسئله 
بيازماييد» اكر هر سه را ياسخ داد و يا هيجكدام را ياسخ نداد» اين آن ييامبر نيست و اكر بعضيها را جواب داد و برخى را بى ياسخ 
كذاشت اين همان بيامبر امَى موعود است .05١‏ 

طبق اين نقل» اين سؤالات در مكه از آن حضرت شده و اصل اين سؤالات از دانشمندان يهود بود لكن به صورت ظاهر سران قريش 
اين سؤالات را مطرح كردهاند؛ قهرا آن ايراد ما بر اين نقل وارد نخواهد بود. 

در بعضى از روايات علت انقطاع وحى ياكيزه نبودن امّتء معرفى شده است )١(‏ تفسير مجمع البيان» ج ٠‏ ذيل سوره و الضحى. 
(1) تفسير منهج الصادقين» ج ٠١‏ ص .77١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7/17 

مى كويند جمعى از مسلمانان از رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلّم سؤال كردند كه جرا وحى بر شما نازل نمى شود؟ حضرت در 
ياسخ فرمود: 

و كيف ينزل على الوحى و أنتم لا تنقون براجحكم و لا تقلمون أظفاركم. 

بعتن #لحكوله وس برس انازل شوه در حاك كه شههما ختاضل الكفهان عموة وا اشاكيزهى وى كنيد ى«العتيداى غنوه را 
نمى كيريد) .)0١١‏ 

به هر حالء اينها مطالبى بوده كه در لابلاى كتب به عنوان علت براى انقطاع وحى از سوى بزركان نقل شده است وما نيز اشاره 
كرديم» لكن بر اهل فن يوشيده نيست كه فلسفه اصل انقطاع وحى را اين امور ينداشتن راهى نيست كه انسان به آن كاملا مطمئن 
باشدء لذا بهترين راه در اين زمينه اين است كه سر انقطاع وحى بر ما روشن نيست كرجه ممكن است امور مذكوره نيز از جمله 
اسرار آن باشدء و الله العالم بحقائق الأمور. 


ج- انقطاع وحى در جه زمانى از نبوت بيامبر صورت كرفت؟ 


متأسفانه تاريخ انقطاع وحى نيز كاملا براى ما روشن نيستء ولى با مراجعه به متون تاريخ و حديث و دقت در آنها مى توان نتيجه 
كرفت كه انقطاع وحىء» بيش از دعوتهاى عموم مردم و بيش از دعوت خويشاوندان خود, بوده است؛ يعنى در هنككامى بود كه هنوز 
ييامبر اقدام به دعوت عمومى نكرده و تماسهاى خصوصى نيز با افراد برقرار ننموده بود .)5١‏ 

به اسلام مىداند «33). بنا بر اين بايد كفت كه اين حادثه در سال جهارم بعثت اتفاق افتاده است؛ زيرا دعوت خويشاوندان )١(‏ مجمع 
البيان» ج ٠‏ ص 805 و تفسير نمونه» ج لال ص 46- 3125. 

فروغ ابديت» ج ١‏ ص .,3١#‏ 

(©) بحارء ج 18 ص 1917. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: //7 
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درست يس از سه سال از آاغاز بعثت بود. 

يذيرفتن نظر علامه مجلسى قدرى مشكل است؛ زيرا انقطاع وحى در زمانى كه خداوند بيامبرش را مأمور به دعوت خويشان و غير 
خويشان نموده و فرمود: 

قاض دع بما تَؤْمَرُ ... معقول نيست؛ زيرا اين به معناى رها و مهمل كذاشتن بيامبر است مكر آنكه بيذيريم كه انقطاع وحى در مدت 
سه روز بوده است و كرنه جهل روز و يا سه سال در دورانى كه حضرت هر روزه محتاج به وحى است كار مشكل و بر خلاف 
حكمت بيروردكار وعنايتى است كه خداوند نسبت به آن حضرت داشت مىباشدء اما اكر بككوييم در اوايل بعثت بوده و در آن سه 


سال اساسا ييامبر مأمور به تبليغ نبوده يذيرفتنش مشكل نيست و بر خلاف لطف الهى نيز نخواهد بود. 
د- در انقطاع وحى جه كسى بر يبامبر زبان به طعن كشود؟ 


آنجه از تاريخ صحيح به دست مى ايد اين است كه يس از انقطاع وحى» مشركين و مخالفين آن حضرت. نسبت به حضرتء زبان 
طعن كشوده و مى كفتند خداى توء تو را رها كرده و دشمن تو شده استء لكن برخى در اينجا زمزمه ديككرى را ساز كردهاند كه با 
مسلمات تاريخ بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلم و زندكى همسر ارجمند او سازكار نيست و آن اينكه: هنككامى كه دنباله 
وحى قطع كرديد اضطراب و شكك و ترديد آغاز بعثت داشت تجديد مىشد در اينجا خديجه نيز مانند ييامبر صلَى الله عليه و آله و 
سلم مضطرب كشته و به او كفت: كمان م ىكنم خدا از تو قطع رابطه كرده و با تو دشمن شده است لذا تو را رها كرده استء در 
افا اروف كه محال مطتروحة ضار سح اد تنه وكاو دو ات وس ان طاو بورد كاي علد وكاس را سور خطاب فر اوفافةر امسو 
اليل إذا منج ماو عكه ربك وما قلى «دد. 

يعنى: «قسم به هنكام ظهور و سوكند به شب هنكامى كه تاريكى سراسر آن را 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7/9 

فرا ع ىكيرد؛ خدابت قو را تركك نكرذه و دشمن تكرفته است ...) 1011 

طبق اين نقل؛ آيات فوق بر رد اين سخن خديجه و براى رفع حزن و اندوه و شكك و ترديد ييامبر و همسر ارجمندش نازل شده 


اسك 

در حالى كه نه ييامبر حالت اضطرابى داشته و نه حضرت خديجه جنين سخنى كفته است» خديجداى كه در آغاز وحى كوشش 
مى كرد كه اضطراب شوهرش را از بين ببرد» جككونه در اين داستان عامل اضطراب شوهرش مى كردد. به علاوه اضطراب در ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم معقول نيست زيرا او واجد مقام عصمت است و تا شخصى از نظر روحى و ملكات نفسانى آماده يذيرش 
وحى و تبعات آن نككردد اساسا به مقام نبوت راه بيدا نمىكند. 

انالك ستووة :الت نويل تمل ها وتشكك لكف وها لى قينا سنا كن الاين ديت اببيق كد كويقدوان أزن شتكة زا بد وامر مان 
الله و إل ومسل تقد ايت ذا كريد اد تع برودا سه مساق ننجت ربعطيس ااشه رن امن الرل اروك اتسين 
برخى از مشركان بودهاند و مرحوم طبرسى در مجمع البيان نقل مى كند كه كوينده اين سخن: 

ام جميل» زن ابو لهب بود كه خطاب به بيامبر جنين كفت: يا محمّد! ما أرى شيطانكك إِلَّا قد ترككث» «07. 

يعنى: «أى محمد! نمى بينم شيطان تو را مكر اينكه تو را رها كرده است»» و خدا در ياسخ اين سخنء سوره «ضحى' را بر ييامبر نازل 
كرده است. 
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جهان اسلام سازكارى ندارد. )١(‏ تاريخ طبرى» ج اء ص 58 و 07. 
(5) مجمع البيان» ج اص 605 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 790 


سؤالات: 


-١‏ «وحى) در لغت به جه معناست؟ توضيح دهيد. 

"- معانى «وحى» را در قرآن و سنت با توجه به آيات مربوطه» توضيح دهيد. 

"- «وحى» را از ديد كاه فلاسفه قديم و روش آنها را در تفسير وحى توضيح داده و نقد كنيد. 

- «وحى» را از ديد كاه فلاسفه جديد توضيح داده و ايرادات اين نظر را بيان كنيد. 

ه- «وحى' را از ديدكاه دانشمندان مادى بيان كرده و ايراد آن را با توضيح كامل بنويسيد. 

8- آيا وحى زاييده نبوغ نوابغ است؟ اككر هست جرا؟ و اككر نيست جرا؟ توضيح دهيد. 

-١/‏ حقيقت وحى جيست؟ از ديد كاه اسلام آن را كاملا توضيح دهيد. 

8- آيا ممكن است انسان خاكى با عالم آله ارتباط برقرار كند؟ و آيا وحى ممكن است؟ توضيح دهيد. 
4- كيفيت وحى بر ييامبران و اقسام آن را بيان كرده و جِكونكى نزول وحى بر ييامبر اسلام را توضيح دهيد. 
-٠‏ ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم از كجا و جكونه يقين م ىكند كه وحى از سوى خداست؟ 

والقائات شيطانى نيست؟ بيان كنيد. 

-١‏ آيا ييامبر اسلام يس از نزول وحى و مبعوث شدن به نبوت و رسالتء در اين مسئله ترديد داشت؟ ياسخ آن را بيان كنيد. 
١7‏ (افسانه غرانيق» را توضيح داده و ياسخ آن را با توضيح كامل بنويسيد. 

-١*‏ آغاز نزول وحى از جه زمان بوده و بعثت در جه وقتى حاصل شده است؟ 

اقوال را با دلايل آن بيان كنيد. 

-١5‏ نزول دفعى و تدريجى قرآن را با استدلال به آيات مربوطه. توضيح دهيد. 

0- انقطاع وحى را با مباحث مربوطه به آن كاملا توضيح دهيد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7941 


درس يازدهم تاريخ قرآن 
اشاره 


هر جند بررسى مباحث علوم قرآنى كلا از يكك جهت به تاريخ قرآن مرتبط است و مىتوان اغلب مباحث اين كتاب را بررسى تاريخ 

قرآن ناميد» ولى مقصود ما ازاين درس تحت عنوان «تاريخ قرآن»» سيرى در سركذشت قرآن و بخشى از علوم مربوط به آن است. 

و معلوم است كه اين كار در حد كسترده و مفصلء هيجكاه در يكك درس نمى كنجد و هدف ما تنها بررسى اجمالى آن مسائل 
٠ ٠ 5 5 5 ٠ 3‏ ثُُ 3 

است كه يكى يس از ديكّر تحت عناوين خاص به خودء بررسى مىشوند و آنها عبارتند از: 


-١‏ نزول قرآن. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفمحه 86 الا از لامب 


-١‏ كاتبان قرآن. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 797 
-١١‏ جمع آورى قرآن. 

-١‏ حافظان قرآن. 

-١5‏ قرائت قرآن. 

6- نقطه كذارى و شكل دادن به قرآن. 

-١8‏ سير تكامل در خط قرآن. 


-١١7‏ نخستين جاب قرآن. 
-١‏ نزول قرآن 


«قرآن»» كلا-م الهى است كه براى هدايت بشر و به عنوان معجزه ابدى رسول كرامى اسلام ص در مدت 7١‏ سال بر آن حضرت 
توسط امين وحىء جبرئيل عليه السّد.لام نازل شده است. آنجه از آيات قرآن و روايات مربوطه استفاده مىشود اين است كه نزول 
قرآن به دو نحو بوده است: يكك بار به صورت دفعى و جمعى و يكجاء از عرش آله به بيت المعمور (طبق تعبير شيعه) يا بيت العزّه 
(طبق تعبير اهل سنت)» و مرتبه دوم» نزول تدريجى و در طول مدت 7١‏ سال. 


در قرآن» همء تعبير تنزيل وارد شده است و هم تعبير انزال» انزال مثل: 
إنَا أَتْرَلَاة فى ليله مباركة 01١‏ ياه إنا أَنولناة فى ليلد الْقَدْر 189 و امثال اينها كه ناظر به نزول دفعى قرآن اسث. 

واتويل انه و 0103 وفنا كتراة على الاين على فكت ركز لياه قر كا وسا كه تار يه تورك #لبرييض التق 

ضمناء هماهنكك نبودن تاريخ بعثت ييامبر ص در شب 717 رجب با نزول قرآن در شب قدر از ماه رمضانء با توجه به نزول دفعى و 
تدريجى قرآنء قابل حل استء آنجه )١(‏ سوره دخانء آيه ”. 

(0) سوره قدرء آيه .١‏ 

(5) سوره اسراءء آيه .1٠١8‏ 
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در شب قدر از ماه رمضان نازل شده» مقصود نزول كل قرآن در بيت المعمور است كه بسيارى از بز ركان ما كفتهاند مقصود. قلب 


نازنين حضرت محمد ص است كه خانه آباد است. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 219 از لامب 
براى توضيح و آكاهى بيشتر اين بحثء به درس دهمء مطلب دوازدهم (آغاز نزول وحى) مراجعه كنيد. 

"- قرتيب نزول آيات و سور قوآن 

اشاره 


سور و آيات قرآن بدين ترتيب كه در مصحف شريف قرار كرفته نازل نشده استء به اين معنا كه اول» سوره حمد و سيس 
سورههاى بقره و آل عمران و نساء و... 

نازل شده باشند و همجنين آيات به ترتيب مضبوط در قرآن؛ زيرا: 

علاوه بر شهادت تاريخ قطعى» مضامين خود آيات نيز نشان مىدهد كه برخى از سور و آيات قرآن با مضامينى كه مناسب با اوايل 
زمان بعثت است مانند سوره علق و نون و القلم» در اواخر قرآن مجيد ثبت شده و سوردها و آيات بسيارى كه مضامين آنها با يس از 
هجرت و اواخر عهد رسول اكرم ص سازكار است مانند سورههاى بقره» آل عمرانء نساءء انفال و توبه» در اوايل قرآن كذاشته شده 


اشت: 

بديهى است كه به موجب اين مضمونهاى مختلفء سور و آيات قرآنى از جهت نزولء ارتباط كامل با حوادث و وقايع و 
نيازمنديهاى كوناكون دارد كه در خلال مدت دعوت ييغمبر اكرم ص تحقق يافته و به وقوع يبوسته است؛ مثلا سور و آياتى كه تنها 
مشتمل بر دعوت مشركين و مبارزه با بت برستى استء با روزكار بيش از هجرت كه بيامبر ص در مكه كرفتار دعوت بت يرستان 
بود مناسب است و آيات قتال و آيات احكام كه به دنبال حوادث و نيازمنديهايى 0١١‏ كه يس از هجرت و انعقاد جامعه اسلامى )١(‏ 
به كتابهاى قرآن در اسلام علامه طباطبائى و التمهيد» ج ١‏ ص 187-778 آيت الله معرفت و شناخت قرآن على كمالى مراجعه كنيد. 
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در شهر يثرب (مدينه) و ييشرفت روز افزون اسلام بيدا شده» نازل كرديده است. 

بنا براين» سور و آيات قرآنى به حسب اختلافاتى كه در محل نزول و زمان نزول و اسباب و شرايطى كه زمينه نزول را فراهم آورده 
به جند قسمت قابل تقسيمند: 

الف- برخى از سور و آيات «مكى» هستند و برخى ديكر «مدنى). معمولا آنجه از قرآن قبل از هجرت يبامبر ص به مديئه نازل شده» 
مكى شمرده مىشود. بيشتر سورههاى قرآن بويزه سورههاى كوجكك ازاين قبيل است. و آنجه بعد از هجرت نازل شده؛ مدنى 
خوانده مىشود كرجه در خارج مدينه ويا حتى در مكه نازل شده باشد. 

ب- برخى از سور و آيات در سفر و برخى ديككر در حضر نازل شدهاند. 

و همجنين سور و آيات برخى در شب و برخى در روز نازل شدهاند. و باز قسمتى از آيات در زمان صلح و بخشى هم در زمان 
جنكك نازل شده و نيز برخى در آسمان و برخى در زمين ويا بخشى در خلوت و قسمتى در ميان مردم نازل شده است. البته اكر 
انسان شأن نزول اينها را بداند قهرا در فهم آيات مؤثر خواهد بودء ولى متأسفانه» روايات بىشمارى كه در اسباب نزول از طرف اهل 
سنت وارد و نقل شده است اغلب قابل اعتماد نبوده و يا ارتباطى با آيه ندارد و يا متعارضند .)١١‏ و رواياتى هم كه از طرق شيعه نقل 
شده اولا: بيش از جند صد حديث نيست و ثانيا: اغلب مسند و صحيح نيستند بلكه بعضيها ضعيف مى باشند. 

ج- برخى از سورهها مكرر نازل شده است جنانكه كفته مى شود كه سوره حمد دو مرتبه نازل شده؛ يكك مرتبه در مكه و مرتبه دوم 
در مدينه. و همجنين برخى از آيات مكررا نازل شدهء جنانكه آيه: قبأَىٌ آلاء لكا تُكدَّبانٍ در سوره «الرّحمن)» سى مرتبه تكرار شده 


است و دو آيه: إِنَّ فى ذلكك لَدَهُ وَ ما كانّ أكنَرْهُمْ مُؤْمِنِينَ- وَ إِنَّ رَبَكك لَهُوَ الْعَزِيرُ الرّحِيمٌ» در سوره شعراء هشت مرتبه تكرار شده 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 0. الالالالالا صفمحه هثانا از لامب 


است. )١(‏ به قرآن در اسلام؛ علامه طباطبائى (ره) ص ١7١‏ به بعد مراجعه كنيد. 
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و كاهى يكك آيه در بيشتر از يكك سوره واقع شده است مانند آيه: وَ يَقُولُونَ متى هذًا الْوَعْدُ إِنْ كنكُمْ صادِقِينَ در شش سوره مختلف 
واقع شده است. 

و كاهى جملهاى معين در جايى آيه كامل و در جاى ديكر جزء آيه است مانئد: 

اللّهُ لا إله إِنّا موَ الي الْمَيُومٌ كه در اول سوره آل عمران» يكك آيه كامل است ولى در سوره بقره» جزء آية الكرسى است. البته 
غالب آيات و سورء يكك مرتبه نازل كرديده و از يكك محل نيز تعدى نمى كنند. 

در هر حالء اين كونه اختلافات در ميان آيات قرآنى معمول اقتضائات مختلف مقام بيان مى باشد كه در جايى تكرار يكك جمله را 
ايجاب مى كند و آن را تكيه كاه كلام قرار مىدهد و كاهى نه .)١١‏ 

و همجنين اختلاف در سور و آيات از جهت ايجاز و اطناب و درازى و كوتاهى و امثال اينها بر اساس مقتضيات زمان و بيان مطالب 


بوده است. 


تبصره: 


مطالبى كه تا كنون در رابطه با ترتيب سور و آيات قرآن كفته شد نظر جميع دانشمندان و محققين نيست؛ زيرا بعضيها معتقدند كه 
سور و آيات قرآن به همان ترتيبى كه فعلا موجود است نازل شده بود؛ زيرا اكر عثمان در هنكام جمع قرآن بر خلاف ترتيب اصلى 
آن» سور و آيات را جمع مى كرد يقينا مورد اعتراض قرار مى كرفت «1) و همجنين آيات قرآن به ترتيب نزول آن جمع آورى شده 
اشِيت 

ولى ترتيب سور را نمىتوان يذيرفت؛ زيرا جنانتكه در صفحات قبل كفته شد سور مدنى كه يقينا بس از هجرت نازل شده است در 
اول قرآن و سورههاى مكى در آخر قرآن قرار دارند و جون جمع و ترتيب سور بر خلاف ترتيب نزول آن اشكال و ايرادى را به بار 
نمى آورد لذا مردم هم اعتراضى نكردندء بنا براين» ترتيب سور به اجتهاد و رأى صحابه بود نه توقيفى «7. )١(‏ قرآن در اسلام 
علامه طباطبائى (ره) ص .١ 172١ -١297/‏ 

(0) اتقان» سيوطىء ج 2١‏ نوع هجدهمء ص 87- 7. 

() اتقان» سيوطىء ج 2١‏ نوع هجدهم» ص 87 و ص 17 
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اما نسبت به ترتيب آيات ممكن است كفته شود كه آيات در ضمن هر سوره به همان ترتيبى كه الان موجود است در زمان ييامبر 
ص جمع شده بود و در اين رابطه دلا-يلى در كار است كه مى كويند: هر آيهاى كه نازل مىشد جبرئيل جاى آن آيه را هم كه در 
كدام سوره قرار كيردء به ييامبر معرفى مى كرد و حضرت دستور مىداد كه اين آيه را در فلا-ن سوره قرار دهيد» كرجه از لحاظ 
مكى و مدنى بودن ممكن است در آيات قرآن تقديم و تأخيرى باشد ولى ترتيب آيات هر سوره توقيفى بوده و به دستور خود يبامبر 
و معرفى جبرئيل انجام كرفته استء لذا كفته شد كه اجماع امت بر آن است كه ترتيب آيات به همين وضعى كه در مصحف 
موجود است توقيفى است و مجالى براى رأى و اجتهاد در آن نيست. 

هنكامى كه جبرئيل بر بيامبر نازل مىشد و آياتى مىآورد» جاى آن را هم معين مىنمود و بيامبر ص بر صحابه مىخواند و به 
«كتّراب وحى» دستور مىداد كه آن را در جاى معين از سوره معين قرار دهند و يس از آن بارها با همان نظم و ترتيبى كه مضبوط 
شده بود» جه در نماز و جه در خطبهها و مواعظ و موارد ديكر آن را مىخواند. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه اانا از لاهب؟ 


به علاسوهء ييامبر هر ساله قرآن را بر جبرئيل عرضه مى كرد و جبرئيل سالى يكك بار آن را باز خوان مىنمود تا سال وفات ييامبر ص 
كه قرآن دو بار به او عرضه شد و او آن رادو بار بازخوانى كرد كه اصطلاحا آن را «عرضه اخير) ناميدند. صحابه نيز به همان ترتيب 
آن رافرا كرفتند» هم نوشتند و هم به حافظه سبردند و هم به ديكران آموختند و هيج كس در آن نمى توانست تصرف نمايد. و جمع 
زمان ابا بكر تنها نقل قرآن از لوحدها و صفحدهاى متفرق بود كه آن را متواليا به همان ترتيبى كه از ييامبر ص فرا كرفته بودند در 
مصحف واحد و آن را در بين الدفتين فراهم آوردند» در حقيقت اوراق همان اوراق و ترتيب و نظمء همان نظم و ترتيب زمان بيامبر 
ص بود. كويى جمع زمان ابا بكرء جون شيرازه بندى اوراق بود براى حفظ آنها از يراكندكّى و نابودى و همين امر مهم را امير 
المؤمنين عليه السّلام به امر ييامبر ص انجام داده بوده كه 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 791 

روى جهاتى قرآن على را نيذيرفتند .)١١‏ 

در رابطه با توقيفى بودن ترتيب آيات»ء رواياتى نيز وارد شده است كه ذيلا به برخى از آنها اشاره مى شود (2): 

١-ابى‏ العاص مى كويد: نزد يبغمبر ص نشسته بودم» آن حضرت به بالا و يايين نظر كرد آنكاه فرمود: جبرئيل بر من نازل شده و به 
من فرمان داد كه اين آيه را در موضع معين از سوره نحل قرار دهم و آيه اين است: إِنَّ الله َم بِالْعَدْلِ وَ اسان و إيتاء ذى الْقَرْبِى 
7 

-١‏ مسلم از عمر روايت مى كند كه كفت: جيزى را از ييامبرش بيش از آنجه كه درباره فرو ماند كان يرسيدم» نبرسيدهام تا جايى كه 
با انكشتش به سينه من زد و فرمود: 

آيه صيف كه در آخر سوره نساء است تو را كفايت مى كند. 

مى بينيم كه يبامبر او را به جاى مخصوص آيه راهنمايى كرده است و آن آيه 108 سوره نساء است: ب مَفْعونَك قُل الله يُْتيكمْ فى 
الكلالة .. 

“- سيوطى در اتقان مى كويد: ثابت شده كه ييامبر اكرم ص سورههاى متعددى را به ترتيب آيات آنهاء در نماز يا در خطبه جمعه با 
حضور صحابيان مىخوانده است و همين مطلب دليل صريحى است بر اينكه ترتيب آيات توقيفى و به دستور ييامبر ص بوده است و 
هركز صحابه بر خلاف آن» آيات را جمع نكردند. 


زركشى در برهان و جعفر بن زبير و جمعى ديكر درباره توقيفى بودن ترتيب آيات ادعاى اجماع كردهاند. 
-٠‏ نظم كلمات قرآن 
اشاره 


ترديدى نيست كه عامل نظم كلمات قرآن و ساخت جملات و عبارات بديع آنء (1) شناخت قرآن على كمالى دزفولى» ص 44) و 
اتقان» سيوطىء نوع هجدهم؛ ج ١‏ ص 87 

(0) اتقان» سيوطىء, ج »١‏ نوع هجدهمء ص ٠١‏ را ملاحظه كنيد. 

(9') سوره نحلء» آيه 6 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: /79 

وحى اعجاز آميز آسمانى است كه هيج بشرى در آن دست نداشته است؛ جنانكه در اين نظم» در كذشت زمانء هيج تغيير و 


تحريفى رخ نداده است: إن نحن تزَّلْنَا الذكرَ و نا لَه لَحافِظونَ .01١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لالنانا از لامب 


اساسا سر اين اعجاز دائمى كه همواره قرآن بدان تحدى كرده و مدعيان را به مبارزه طلبيده. در همين امر نهفته است و كرنه ماده 
اصلى و حروفى كه از آنها اين آيات قرآن تشكيل يافته همان 78 حرف از الف تا ياء است كه شب و روز مورد استعمال همه عرب 
زبانان است» يس جرا در كلمات آنها تحدى نيست؟ معلوم است كه اساس تحدى در همان نظم و جينش حروف و كلمات قرآن 
أست” 

اينكه كفتهايم عامل نظمء وحى آسمانى است و احدى از بشر حتى رسول خدا در آن دستى نداشته استء توضيح اين مدعا اين 
است كه: 


او 0 


انتساب جمله و عبارتى به شخص معينى به اين معناست كه او كلماتى را كه در اين عبارت به كار رفته» به رشته نظم كشيده و با 
اسلوب خاص خود در قالب جمله و عبارت ريخته است. و اكر كسى مفردات يكك جمله را انتخاب كند و ديكرى آن را منظم نموده 
و با اسلوبى خاصء جملهاى بسازد» جنين جملهاى از آن شخص اخير است نه منسوب به شخص اول و اين جنين است قرآن كه 
كلا-م خداى عزيز است. و لا محاله «وحى» تنها عامل تنظيم كلمات و ايجاد جملهها و عبارات بديع آن است و كرنه مفردات جمله 
فى حد نفسه و بدون در نظر كرفتن تركيب و تأليف آنها همان حروف و كلمات رايج است و اعجاز تنها در تنظيم آنهاست كه از 


ثانيا: 


قسمت عمده اعجاز قرآن. در وراء اين نظم بديع و نو ودر اسلوب و تعبيرات ير شكوه آن» در هماهنكيهاى كوش نواز و ير 
احساس» نهفته است و قرآن خود همه فصيحان و سخنوران عرب را دعوت كرده است كه مانند آن را به وجود )١(‏ سوره حجرء آيه 
3. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7949 

ارون 31 لين كان قات لقيو را الك متددسف يدق كفيك دهده ثن تن نيعت ال لد و الول على آنأ باثرا يتل هذا 
الْقَرْآنٍ لا َأنُونَ ْله وَلَوْ كان بَْضّهُعْ لتغض طهِيراً .٠١‏ 


ثالنا: 


از علماى ادب و بيان» ترديد نكردند كه اكر آيهاى از قرآن با قواعد دستورى علم ادب» مخالف بودء آيه قرآن را بر قاعده دستورى 
حاكم بدانند و قاعده را متناسب با تركيب آيه تأويل كنندء نه آنكه قاعده را بر آيه حاكم نمايند و آيه را طبق قاعده بخوانند؛ زيرا 
مىدانند نظم موجود در آيه مبتنى بر وحى الهى است كه خطا و اشتباه را در آن راهى نيست و اككر خطا هست در فهم و استنباط از 
صلَى الله عليه و آله و سلّم در آن دخالت ندارد. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه دانانا از لامب 
؟- اسامى قرآن <7» 


قرآن كريم با نامهاى مختلف در آيات قرآنى ناميده شده است كه ذيلا به آنها اشاره مى شود: 

القت «قرآن»» در "لا مورد به نام «قرآن» خوانده شده است. 

ب- («كتاب»» در 0/ مورد به نام كتاب» ياد شده است. 

ج- «فرقان»» در سه مورد به نام فرقان» ياد شده است. )١(‏ سوره اسراءىء آيه /8. 

(1) برهان» زركشى» ج ١ص‏ 67" نوع يانزدهم» كرجه ايشان همه اوصاف قرآن را اسم قرآن به حساب آورده است. 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7٠١‏ 

د- «تنزيل»)» در شش مورد به نام تنزيل ياد شده است. 

ه- «وحى)» در دو مورد كلمه وحى بر قرآن اطلاق شده است. 

و- «كلام الله» در يكك موردء بر قرآن كلام الله اطلاق شده است. 

ز- «ذكرا» در جند مورد. 

اينها اسامى و نامهاى قرانند كه اين معجزه الهى و وسيله هدايت بشر به اين نامها خوانده مىشود. البته اطلاق كلماتى كه جنبه 


وصفى دارند بسيارند كه در مطلب بعدى به آنها اشاره مى شود. 
هُ-اوصاف قرآن 


اوصافى كه براى اين كلام الهى در خود قرآن و نهج البلاغه و روايات معصومين عليهم السّد.لام ذكر شده بسيار است كه ما را ياراى 
بررسى همه آنها در اين مختصر نيستء قسمتى از اين صفات در درس هشتم (اهداف قرآن) در ضمن دسته بندى آنها به هفت دسته 
بررسى شده استء و در اينجا تنها به ذكر بعضى از آن اوصاف بدون هيج توضيحى اكتفا مى كنيم و آنها عبار تند از: 

«احسن الحديثء برهان» بشرىء بشيره نذير» بصائر» بلاغ تذكره. بيان» تبيان» بينات» مبينات» بينه» مبين» مفصل» تفصيلء فصل» ذكرء 
ذكرىء ذى الذّكرء شفاء. رحمة؛ موعظة» نورء هدى؛ هادى. عذرء نذر؛ حجة بالغهه صدق» صراط مستقيم؛ عروة الوثقى» عليى» غير 
ذى عوجء مهيمن» نبأ عظيم» مجيدء كريم» مرفوعة, مكرّمة مطهّرة» عزيز» قصص.ء مبارك. قيِمء قوه» مثانى» روح» عربى» صحفء 
علم» حق» عدلء و امر و ... .))1١‏ و دهها ازاين صفات از خود قرآن و كلمات معصومين عليهم السَلام استفاده مىشود هر يكك از اين 
صفات» عنوان مبشرى هستند كه به كوشداى از اهداف )١(‏ به كتاب يزوهشى در تاريخ قرآن» ص 78 و شناخت قرآن» كمالى» ص 
/ا و برهان» زركشىء ج ١‏ نوع ١8‏ ص 78 مراجعه نماييد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١1‏ 

و رسالت قرآن اشاره دارند كه بايد تدر در آنهاء حقايق را فهميد. 


ع آيات قرآن 
اشاره 
در رابطه با آيات قرآنء مباحثى قابل طرح و بررسى است كه به نحو اختصار ذيلا به آنها اشاره مى شود: 


الف - معناى لغوى آيه 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عانانا از لامب 


براى آيه جند معنا كفته شده كه عبارتند از: 

يك - ١معجزه)؛‏ مانند: سل يَنى إشرائِيل كم آتَيْنَاهُمْ مِنْ آيَدُ بَينَدْ 00١١‏ يعنى معجزه واضحه و روشن. 
دو- «علامت)؛ مانند: إِنَ اد ملكه أن مك التاثيك ران علديةىز ساف بلقلدة طالوت اوررق كابوت اسث: 
سه- «عبرت)؟ ماننك: إن فى ولكه 1 رذ 

يارد ام عضي #4 ماده .هنا ابْنّ مَوْيَمَ 2 دو ضاقنا إلى رَبْوَةْ ذات قرار و مَعِين .05١‏ 
ينج- «جماعت)؛ مانند: خرج القوم بايتهم أى بجماعتهم «©). 

فق ونان اعاسة ده سكن التماوات وَالأوقن «©. )١(‏ سوره بقره آيه .51١‏ 

(1) سوره بقرف آيه 754. 

(5) سوره نحلء آيه .١١‏ 

(©) سوره مؤمئنون, آيه ١ه.‏ 

(0) النهاية فى غريب القرآن. ماده آيه و روض الجنان» ج ١‏ ص .٠١‏ 

(59) سوره رومء آيه فة 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 707 
ب- معناى اصطلاحى آيه 


«آيه» در اصطلاح؛ قسمتى از كلام الله است كه داراى آغاز و انجامى معين است و در جاى معينى از سور قرآن مندرج است. 
مناسبت بين معناى لغوى و اصطلاحىء روشن است؛ زيرا آيه هم معجزه است و هم علامت» هم عبرت است و هم عجيب (از حيث 
محتوا و اعجاز)». هم جمع و مؤلف است وهم برهان و دليل .)١١‏ بنا براين» همه معانى لغوى آيه» در آيه اصطلاحى جمع است. 
شناخت آيه تنها از راه تعيين «شارع» ميسر است و به اصطلاح توقيفى است و قياس و رأى را در آن راهى نيستء بنا براين» 
هيجكس نمى تواند راجع به حد و مرز آيههاى قرآن مطابق ذوق و سليقه شخصى خود اظهار نظر كند. ييامبر اسلام حدود آيات را 
مشخص فرموده همانطور كه حدود سوردها را تعيين نموده است. لذا بايد كفت: آيه عبارت است از بخشى از حروف و كلمات و با 
جملههايى كه از طريق نقل و روايت» حدود آنها مشخص شده است. با وجود توقيفى بودن معرفت آياتء باز در ميان علما و 
دانشمندان در مورد برخى از كلماتى كه در قرآن به كار رفته و همجنين در مورد بسيارى از آيات» اختلاف نظر وجود دارد؛ زيرا به 
تعبير ابن عربى تعداد و شمار آيات و سور قرآن از مسائل مشكل و معضل قرآن است؛ جون در قرآن انواع و اقسام آيات ديده 
مى شود كه برخى طويل و بلند و برخى ديككر قصير و كوتاه و دستهاى از آيات كاملا از آيات قبلى خود جدا است و يارهاى از آيات 
به سرانجام مطلب خود مىرسد و قسمتى از آيات در اثناء مطلب قطع مى كردد و از نظر محتوا به آيات بعدى مربوط مىشود .01١‏ 
ابو عمر ودانى مىنويسد: من در قرآن كلمهاى جز «مدهامّتان» كلمه ديكرى را(١)‏ شناخت قرآن» دزفولى» ص 48. و اتقان» 
سيوطىء ج ١‏ باب 19 ص 88. 

(0) يزوهشى در تاريخ قرآنء ص 58. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 7.7 

نمىشناسم كه بتوان آن را به صورت يكك آيه تلقى كرد. ولى ديكران مى نويسند: در قرآن كلماتى غير از «مدهامتان» هم ديده 


مىشود كه مى توان آنها را به عنوان آيهاى از قرآن شمرد مانند: «و النجم؛» «و الضحى». «و العصر» و همجنين كلمات و حروف 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هلان از لامب 


مقطعه قرآن يا فواتح سور طبق رأى كسانى كه آنها را به صورت يكك آيه فرض كردهاند. 

حل اين مشكل را زمخشرى اين كونه ارائه مىدهد: شناخت آيات قرآن توقيفى است نه اجتهادى؛ زيرا قياس و استنباط را در آن 
مجالى نيست لذا علما «الم) رادر هر جاى قرآن و «المص» را آيداى از قرآن مىدانندء لكن «المر» و «الر) را به عنوان يكك آيه 
نمى شناسند در حالى كه «حما) در تمام سور و«طه) و«يس» را آيهاى از قرآن شمردهاند ولى مى كويند: «طس» به عنوان يكى از 
آيات منظور نمى شود. 

منظور زمخشرى از اين سخن اين است كه مطلب فوق براى ما نقل شده و اساسا اختلافات ناشى از اختلاف روايات است نه آنكه 
اجتهاد كسى دخالت داشته باشد؛ جون رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم به هنكام تلاوت قرآن در رأس برخى از آيات توقف 
مى كرد تا مردم راابه حدّ مرز آنها آكاه سازد و يس از آنكه مردم اين آكاهى را از رهكذر وقف در مورد برخى از آيات كسب 
مى كردندء اككر رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلم همان آيه را بخاطر ارتباط با آيه بعدى, به آيه بعد وصل مىكرد؛ براى 
بعضيها اين تصور بيدا مىشد كه توقئ در مورد بعضى از آيات نشانه حد و مرز آن نسبت به ما بعد نيستء لذا در شمار و تعداد 


آيات قرآن اختلاف يديد امد .)١١‏ 
ج- تعداد آيات قرآن 
اشاره 


درباره شمار آيات قرآن» نظرهاى مختلفى ديده مى شود و علت اختلاف هم )١(‏ يزوهشى در تاريخ قرآنء ص 258. اتقان سيوطى» ج 
ك3 باب 89 ص 388 را نيز در اين رابطه ملاحظه كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 70 

(جنانكه قبلا اشاره شد) اين بود كه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم به منظور آكاه ساختن مردم به تمام شدن آيهاى» در رأس 
آيات وقف مىكرد و سيس همان آيه را به آيه بعدى وصل مىفرمود, اين توهم در مردم يديد آمد كه اين وصلء علامت انقطاع و 
تمام شدن آيات نيستء لذا اختلاف روايات در زمينه تعداد آيات باعث اختلاف نظر در شمار آنها ككشت وهر فرقه و كروهى بر 
حسب رواياتى كه از نظر آنها بر روايات ديكرء رجحان داشت» عدد خاصى را ذكر كردهاند و بالأخره همين اختلاف روايات» منشأ 
به وجود آمدن مكتبهاى مختلف در شمار آيات قرآن كرديد كه اين مكتبها به يكك يا جند تن مربوط مىشود و ما به اختصار راجع 


به اين مكاتبء, اطلاعاتى در اختيار خوانند كان عزيز قرار مىدهيم :)١١‏ 
اول- «عدد اهل كوفه يا عدد كوفى»: 


اين عدد منسوب به حمزةٌ بن حبيب زيّات و ابى الحسن كسائى و خلف بن هشام استء. حمزه مى كفت: عدد مذكور را ابن ابى ليلى 
از ابو عبد الرحمن سلمى و اواز على بن ابى طالب عليه السّلام نقل كرده است. 


دوم - «عدد مدنى»: 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفمحه بلائا از لامب 


از اهل مدينه دو كونه عدد درباره آيات قرآنى نقل شده است كه عدد اول منسوب به ابو جعفر يزيد بن قعقاع و شيبةُ بن نصاح است 
كه اين دو را «مدنى اول)» مى كويئد. وعدد دوم؛ منسوب به اسماعيل بن جعفر بن ابى كثير انصارى است كه به «مدنى اخير) ناميده 


نود 
سوم - «عدد مكى»: 


درباره آن»ء مرحوم طبرسى در جلد اول مجمع البيان» صفحه ١١‏ معتقد است كه منسوب به مجاهد بن جبر مكى و اسماعيل مكى 
استء ولى برخى معتقدند كه اين عدد منسوب به كسى نيست بلكه در مصاحف اهل مكه؛ در رأس هر آيه سه نقطه وجود داشت 
كة غخلامك مشخصيه اهل مكه يوده ولى سوط كوياره عد اهل مكه من كويد ايق غلاد أو عبد الله ين كين ال مجاهد ا انق عباس 
ازابئ بن كعب روايت شده است. )١(‏ اتقان» سيوطى؛ ج ١‏ نوع 4 ص 24 و مجمع البيان» طبرسى» ص راسنكد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١00‏ 
جهارم - «عدد بصرى»: 


مدار اين عدد. عاصم بن ابى صباحء يا ابى عجاج جحدرىء و ابو ايوب بن متوكل است كه اين دو جز درباره يكك آيه: «فالحقّ و 
الحقّ أقول» با هم در عدد آيات اختلا.فى نداشتند. جحدرى آن را آيهاى كامل شمرده در حالى كه ايوبء آن را آيهاى مستقل 


نمى دانست. 
ينجم - «عدد شامى»: 


اين عدد منسوب به عبد الله بن عامر يحصبى استء سيوطى مىنويسد: اين عدد را هارون بن موسى اخفش و ديكران از عبد الله بن 
ذكوان و احمد بن يزيد حلوانى» و عدهاى ديكرء از هشام ابن عمار روايت كردهاند. 

ابن ذكوان و هشام, از ايوب بن تميم زمارى و او از يحيى بن حارث زمارى نقل كرده است. و يحيى مى كويد: اين عدد كه ما آن را 
عدد اهل شام مىناميم» عددى است كه اساتيد حديث از صحابه نقل كردهاند و عبد الله بن عامر يحصبى و ديكران آن را از ابى 
الدرداء روايت نمودهاند. 

طبرسى در مجمع البيان مى كويد: صحيحترين اعداد آيات قرآن كه از لحاظ اسناد از ديككر روايات عاليتر است» عدد كوفى است؛ 
زيرا اين عدد از امير المؤمنين على عليه الس لام مأخوذ است و روايتى كه از رسول خدا نقل شده است آن را تأييد م ىكند و آن 
حديث اين است كه از على عليه السشّلام نقل شده كه رسول خدا فرمود: مجموع آيات قرآن (2778) آيه استء بنا براين» عدد كوفى 
نسبت به ساير روايات و اعداد ديكر» به صواب نزديكتر است .)١١‏ 

به قول ابو عمر و عثمان دانى» در اينكه شمار آيات قرآن كمتر از 27٠١١‏ آيه نيستء تمام محققان و محدثان اتفاق نظر دارند و 
اختلاف آنها در بيش از 270١١‏ مى باشد كه برخى بر اين عدد اضافه نكردهاند و برخى بر آن افزودهاند .)3١‏ 

و طبق نقل زرقانى» عدد آيات به رأى اهل بصره «12705 و بر اساس نظر اهل )١(‏ مجمع البيان» ج اص ١١ء‏ وج ٠١‏ اص 8:98 
(؟) برهان» زركشىء ج ١‏ ص ؟١".‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه /اثالا از لامب 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7١08‏ 
مدينه «2516 يا )27١1/‏ و به رأى مكيان 277١0١‏ و به رأى شاميان «2772) و به رأى كوفيان «ع27) مى باشد .)١١‏ 


1- سور قرآن 


اشاره 
در رابطه با سور قرآن نيز مباحثى قابل طرح و بررسى است كه ذيلا به اختصار به برخى از آنها اشاره مى شود: 
الف - معناى لغوى سوره 


باتوجه به اختلافى كه در منشأ اشتقاق آن وجود داردء براى اين كلمه؛ معانى كوناكونى ذكر كردهاند كه اين معانى با سوره قرآن 
داراى وجه مناسبتى هست: 

يكك- برخى آن را مخفف و تسهيل يافته ١سؤرة»‏ و مهموز مىدانند كه عبارت از نيم خورده و باقى مانده آشاميدنى در ظرف است 
و جون سوره قرآن قطعه و قسمتى از آن است» بدين جهت سؤرهاش ناميدندء منتها به منظور تسهيل در تلفظ. همزه آن را حذف 
كردند و به صورت «سوره) درآامد. 

دو- سوره از «سور» به معناى حصار و باروى شهر است و جون سوره قرآن ييرامون آياتى را احاطه كرده و آنها را كرد هم و به 
صورت واحدى در آورده و نيز همجون باروى شهرء بلند مرتبت و رفيع استء آن را «سوره) مىنامند. 

سه- سوره از «سوار» است كه معرب «دستواره دستبند» مىباشد و جون سوره قرآن مانند دستوارهاى آياتى از قرآن را در بر كرفته 
استء» «سوره) ناميده شد. 

جهار- مقام و منزلت رفيع؛ جون كلام الهى- حتى در حد يكك سوره- داراى مقام و منزلت رفيع استء آن را «سوره) مى نامند .)7١‏ و 
معانى ديككرى كه براى آن نقل )١(‏ مناهل العرفان» ج ١‏ ص /ا"". 

(0) يزوهشى در تاريخ قرآن كريم» ص "ل و اتقان سيوطىء ج ١‏ نوع هفدهم. ص 24. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7017 

كردهدانك. 


ب- معناى اصطلاحى سوره 


«سورهاء بخشى از آيات قرآنى مىباشد كه داراى آغاز و انجامى است. بعضيها كفتهاند: سوره بخشى از آيات قرآنى است كه بين 
دو بسمله قرار كرفته باشد. كمترين عدد آيات يكك سوره سه آيه است مانند سوره كوثر و بيشترين آن 788 آيه دارد مانند سوره 


بقره. ضمنا لازم به ياد آورى است كه كلمه «سوره و سور) مانند كلمه «آيه و آيات»» در موارد بسيارى از قرآن به كار رفته است. 


ج- قوقيب سور قرآن 


در مطلب دوم در اين رابطه صحبت شده است كه ترتيب موجود سورههاى قرآنى كه از «حمد» آغاز شده و از «سوره ناس» تمام 


مى شود قطعا با ترقين نزول آنها هماهتكى تتداره؟ زيزا اوله سوو هلائن در ترقت كنوت قبل از سور مكن شتبظ شاده السك» وكثانيا؛ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 6ثانا از لامب 


درروايات شيعه و سنى ترتيب نزول بيان شده كه اولين سورهاى كه نازل شده «سوره علق» بود و سيبس «سوره ن و القلم» و بعد از آن 
«سوره مزمّل)» ويس از آن سوره مدّثر و... 

در اينكه اين اختلاف ترتيب با ترتيب نزول به امر بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم بوده يا به اجتهاد صحابه» بين دانشمندان اختللاف 
است عدهاى معتقدند ترتيب كنونى سور همانند ترتيب آيات به دستور بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم بوده و توقيفى بوده است 
ولى محققين از اهل فن آن را به اجتهاد صحابه مستند مىدانند و دليل عمده آن اختلاف مصاحف صحابه و ترتيب سور قرآن است 
)١( .١«‏ براى توضيح بيشتر اين مبحث به كتابهاى اتقان سيوطىء ج .١‏ نوع هجدهمء ص 71١‏ و مجمع البيان» ج .٠١‏ ص 0١3و‏ سفينة 
البحار. ج ؟. ص 55١‏ و يزوهشى در تاريخ قرآن» حجتى. ص 28 به بعد مراجعه كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 708 


د- تعداد سورههاى قرآن 


قرآن داراق 115 سووة و يا يروقرق 118 سؤرو هس باشند و عدواق شهاروهاق كمتر و يشترازق آن.رايز ترشعاندو آنها كديرائ 
قرآن ١١"‏ سوره قائلند, انفال و توبه را يكك سوره مىدانند جون «بسمله» بين آنها فاصله نشده است. 

اخدالاف دو تعدادسوو قرآن تاشى از اشعلا در مصاحت أن باد تإشعداتك كدر مضنست عد الله وى عورد ون أغاز سوزه 
برائت» «بسم الله وجود داشت و اين مصحف داراى ١١7‏ سوره بوده است؛ زيرا در اين مصحف «معوذتين» يعنى سوره فلق و ناس 
وجود نداشت. و نيز كفته شده كه او «سوره حمد؛ را در مصحف خود نياورده بود به دليل اينكه مردم آن را كاملا در حافظه خود 
سيرده و در مورد آن دجار نسيان نمىشدند. 

به هر حال» كرجه در رقم سورههاى قرآن در كلمات» بخاطر اختلاف مصاحفء اختلافاتى از قبيل ١١7‏ سوره. ١18 01١5‏ و ١١8‏ 


سوره ديده مى شود ولى بهترين و صحيحترين عدد. عدد ١١5‏ سوره است. 


ه- نامكذارى سورههاى قرآن «1» 
اشاره 


در اينكه نامكذارى سورههاى قرآن و وجه تسميه آنها به اجتهاد صحابه و مسلمين بوده يا به دستور ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلّمء بين دانشمندان اهل فن اختلاف استء زركشى در اين باره مىنويسد: اككر فرض اول را بيذيريم و بكُوييم كه اين نامها بخاطر 
مناسباتى است كه در خود سورهها وجود داشت» فرض قابل قبولى نمى تواند باشد؛ زيرا اكر بنا باشد به تناسب مطالبى كه در هر 
سوره است ما نامى را براى آن سوره استخراج كنيم بايد )١(‏ برهان» زركشىء ج 2١‏ ص 60" و اتقان» سيوطى.؛ ج 2١‏ ص 7١‏ تنبيه 
نوع 2'١/‏ و يزوهشى در تاريخ قرآن» حجتىء ص 48. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 7١094‏ 

براى هر سوره نامهاى فراوانى باشد و اين مطلب را بدون قيد و شرط نمىتوان يذيرفت و سيس ايشان در ياسخ اين سؤال كه جرا هر 
سوره به نام ويزهاى شهرت يافت؟ مى نويسد: 

بدون ترديد اعراب» همانند غير اعراب» در مورد بسيارى از اشياء و امور. موضوع نادر و يا شككفت انككيز و جالب آن اشياء و امور را 


مدّ نظر قرار داده و همان را ملاك نامكذارى قرار مىداده و مىدهند» لذا مجموع خطبه يا سخنرانى و يا قصيده طولانى را به همان 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9ئائا از لامب 


جيزى نامكذارى مى كنند كه بيش از هر جيز در آن سخن و قصيده جشمكير و جالب بود. 

سورههاى قرآن نيز به همين منوال نامكذارى شده اسثء مثلا سوره بقره بخاطر داستان كاو بنى اسرائيل و داستان جالب آن كه بيش 
از هر مسئله ديكر بيشتر مورد توجه بود» نامكذارى شده. و سوره نساء بدان جهت به اين نام موسوم شد كه احكام مربوط به زنان به 
كونهاى مفصل در اين سوره وجود داردء كرجه لفظ نساء در ساير سور نيز آمده است. 

و در سوره انعام» حالاءت مربوط به انعام به تفصيل آمده. كرجه لفظ انعام در سورههاى ديكر نيز آمده است ولى در اين سوره 
مفصل از آنها بحث شده است؛ زيرا از آيه: ومن الأنُعام حَمُولَةُ و قشأ تا آيه: أمْ كْكمْ شَّهَداءَ (آيه 17 تا نيمه 158) از انعام كفتكو 
ا اسك وتقسط كو سروه مكدع نامي اواعا تقد ب سهان ا ماده كه نون طسوو حيلان الم لوي 

ويادر بسيارى از سور قرآن (كه در آنها داستان انبيا وويا نام ديكرى آمده است) به نام خود آنها نامكذارى شده است مانند: سوره 
نوح» هودء ابراهيم» يونس» آل عمران» طس (سليمان)» يوسفء محمد صَلَى الله عليه و آله و سلّم؛ مريم؛ لقمان» مؤمن و همين طور 
سورههايى كه داستان اقوام مختلف در آنها آمده است به نام آن اقوام موسوم كرديده است مانند: سوره بنى اسرائيل» كهف. حجرء 
سبأء جنء منافقين» مطفّفين و امثال اينها. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7٠١‏ 

سؤالى كه مطرح است اين است كه در قرآن سورهاى به نام موسى عليه السّ.لام نداريم با اينكه نام موسى به صورت جشمكيرى در 
قرآن آمده و حتى بعضيها كفتهاند همه قرآن از آن موسى استء طبق قاعده مذكور بايد سوره اعراف» يا طه ويا قصص به نام 
موسى عليه السّلام نامكذارى مىشد؛ زيرا داستان او در اين سورهها به نحو جشمكيرى مطرح شده است و همجنين داستان آدم عليه 
الس لام در جندين سوره به تفصيل آمده ولى سورهاى به نام او در قرآن وجود ندارد مكر آنكه بكوييم صرفا از او به عنوان سوره 
اسان ياذشلة:اسة: 

و باز داستان ذبيح اسماعيل از داستانهاى جالب قرآن است ولى سوره صافات كه اين داستان در آنجا آمده به نام سوره «ذبيح) 
موسوم نيست و همجنين داستان داوود در سوره «ص» ياد شده ولى آن سوره به نام او موسوم نشده است. يس بايد در وجه تسميه 
سور قرآنء تجديد نظر كرد و آنجه كه در بالا مطرح شده است نمى توان وجه نامككذارى سور قرآنى باشد. 

طبق اين ايراد توقيفى بودن اسامى سور قرآن قوت مى كيرد يعنى اين نامها صرفا به دستور ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم تعيين 
شده است,ء علاوه بر آنكه برخى از مناسبات موجود در سور نيز جنين نامهايى را اقتضا دارد. 

و ظاهرا حق نيز همين است كه هر سورهاى در قرآن كريم» همزمان با حيات رسول خخدا صلَى الله عليه و آله و سلّم داراى نام و 
عنوان يا نامها و عناوينى بوده است كه از طريق وحى معين و مشخص كرديد و يس از وفات ييامبر صِلى الله عليه و آله و سلّم در 
طى مرور زمان (هر سوره و حتى بسيارى از آيات بخاطر خصوصيات و مزايا ويا اشتمال آنها بر مسائل و موضوعات خاصى) داراى 
عناوين و اسامى ديكر كرديد كه از جانب علما به آن سور و آيات داده شد مثلا در فقه و اصول اسلامى بسيارى از آيات داراى 
اسامى و عنوانهاى خاصى شدهاند كه به عنوان نمونه مىتوان اين نامها را ياد كرد مانند: 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١ء‏ ص: "1١‏ 

آيات: نفى سبيل »)١١‏ نبأ »7١‏ نفر «)» سؤال «©"» كتمان «4) و ... 729 بنا بر اين» مى توان كفت: علاوه براينكه سور قرآن در زمان 
بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم داراى نام و عنوان بودهاند» در طى ككذْشت زمان نيز ممكن است بخاطر مناسبتهاى داستانها و وقايع 
در هر سوره؛ سوردها نام و عنوان ديكرى به صورت اجتهادى نيز كرفته باشند و ضرورت ندارد كه اين كار در همه سور و با همه 
مناسبتها انجام شده باشد تا اين روش مورد نقض قرار كيرد كه يس جرا بعضى از مناسبتها در نظر كرفته نشدند و يا برخى از انبيا به 
نام آنها سورههاى در قرآن نيست؛ زيرا مسئله اين جنين نبود كه مثلا يكك كميتهاى تشكيل شده بود براى بررسى مناسبتها و 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه هثنانا از لامب 


نامكذارى بر اساس آنها نا ايراد وارد باشده بلكه در طول زمان جنين جيزى اتفاق افتاد كه مناسبتهابى در نظر كرفته شده و برخى از 
سول بخاطر همان متاسيعها تامكذارى شدوادك كرحعه ممكن اسث سبارى ال سورةها بد هنا ثامى كددون مان بابر على الله علية و 


آله و سلم تعيين شده بود باقى مانده باشند. 
تذكر :١‏ 


برخى از سورههاى قرآن بيش از يكك نام دارند» كرجه اغلب سور به يكك نام موسومندء به عنوان نمونه به جند سوره كه جندين نام 
دارند اشاره مى كنيم: 

- «سوره حمد» بيش از بيست نام دارد از قبيل: «حمدء فاتحةٌ الكتاب» ام الكتاب» فاتحة القرآنء الس بع الثانى» كافيهء الكنزء الأساس» 
النور» الشكر الحمد الأولى» الحمد القصوىء الراقية» الصَلوائ الدعاء السؤال» تعليم المسئلة» المناجات و التفويض و ...). 

- «سوره توبه) كه به «توبه و برائت» خوانده مىشود. )١(‏ سوره نساءء آيه .١51١‏ 

(0) سوره حجرات. آيه 8. 

("؟) سوره توبهء آيه .١77‏ 

(©) سوره نحلء آيه "ا8. 

0 هوو شف اه 

(9) سوره توبه آيه .2١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 717 

- «سوره اسراء» كه به سوره بنى اسرائيل نيز خوانده مى شود. 

- «سوره بقرة» به نامهاى ديكر از قبيل: «فسطاط القرآن»» (يوشش و ضميمه قرآن) و «الفردوس» و«سنام القرآن» نيز ناميده شده 


است. 
- «سوره آل عمران» در تورات به «طيبه» ناميده شده و سوره بقره و آل عمران را «زهراوين) نيز مى نامند. و همجنين سورههاى ديكر 
قرآن كه بر حسب مناسبتها نامهاى متعدد دارند مثل سوره توحيد و اخلاص. 


تذكر ؟: 


اشاره 


با مراجعه به روايات معلوم مىشود كه مجموعه قرآن از جهتى به جند بخش تقسيم شده و براى هر بخشى نام مخصوص به آن 


حكن قرار ذادةشده كدي التعصار به انها اقناره هشوه 
-١‏ «سبع طوال»: 


واين نام هفت سوره است يعنى بقرهء آل عمرانء نساءء انعام» اعراف و سوره انفال همراه با توبه. وجه تسميه اين سور به «طوال» اين 


است كه اينها طولانىترين سورههاى قرا نند. 
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؟- «مئين»: 

آنها سورههايى هستند كه شامل صد آيه يا كمى بيشتر و كمترند و آنها از سوره يونس تا سوره مؤمنوزاند. 

'- «مثانى»: 

مقصود از مثانى» سورى هستند كه يس از مئين قرار كرفته و كمتر از صد آيه دارند. 

- «مفضل»: 


منظور از مفصل تمامى سورههاى كوتاه قرآن است به علت كوتاهى «بسمله)» هاى زيادى بينشان فاصله شده است. 

در حديث از رسول خدا صَلَى الله عليه و آله و سلّم نقل شده است كه فرمود: 

«أعطيت مكان التَوراة الس بع الطوال و أعطبت مكان الرّبور المئين و أعطيت مكان الانجيل المثانى و فضّللث بالمفضل) 415 (1) اتقان» 
سيوطىء ج ١‏ نوع 17 ص 0/ خاتمه» و روض الجنانء ابو الفتوح رازى» ج »١‏ ص ١١‏ و 1١‏ و تبيان» شيخ طوسىء مقدمه. 
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يعنى: «مرا به جاى تورات» سبع طوال و به جاى زبورء مثين وبه جاى انجيلء مثانى دادهاند (و خداوند مرا) به سورههاى مفصل 
برترى داد). 

جنانكه ملاحظه كردهايد هر بخشى از بخشهاى جهار كانه قرآن, به نامى خوانده شدند. 

و همجنين در كتب تفسير و علوم قرآنىء نامها و عناوين ديكرى نيز براى بخشهاى مختلف سور قرآن ديده مى شود كه به اختصار به 
آنها نيز اشاره مى شود: 

- «حواميم): به سورههاى حمء مؤمن» زخرف» سجده؛ حمعسق» احقافء جاثيه و دخان كفته مى شود. 

- «ممتحنات): به سورههاى فتح» حشر» سجده؛ طلاق» ن و القلم» حجراتء تبارككء تغاين» منافقون» جمعه» صفء» جن» نوح» مجادله. 
ممتحنه و تحريم؛ اطلاق مى شود. 

- «أل)»: به سورههاى بقره» آل عمران» اعراف» عنكبوت» رومء لقمان و سجده كفته مىشود. 

- «مسبّحات): به سورههاى اسراء. حديد» حشرء» صئء جمعه؛ تغاين و اعلى كفته مىشود. 

- «حمد يا حامدات): به سورههاى فاتحةٌ الكتاب, انعام» كهفء سبأ و فاطر كفته مى شود. 

- «عتاق»: به سورههاى اسراء» كهف» مريم» طه و انبيا اطالاق مى شود. 

- ١عزائم»:‏ به سورههاى سجده؛ فصلتء نجم و علق كفته مى شود. 

- «قل)»: به سورههاى كافرونء اخلاص. فلق و ناس كفته مىشود. 

- «طواسين): به سورههاى شعراء» نمل و قصص كفته مى شود. 

- «زهراوان»: به دو سوره بقره و آل عمران كفته مىشود. 

- «قرينتين»: به سورههاى: انفال و توبه كفته مى شود. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 71 

- «معوذتين): به دو سوره فلق و ناس اطلاق مى شود .)١١‏ 

و بازدر كتب علوم قرآنى ديده مىشود كه بزركان كذشته به برخى از سور قرآنى نامهاى ديكرى نيز دادهاند و آنها عبارتند از: 


- «ميادين قرآن): آنها سور و آياتى است كه با «الم» آغاز مىشودء «ميادين» جمع ميدان مى باشد. 
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- (بساتين قرآن): سورى اسث كه با «المر) اغاز مى كردد. «بساتين») جمع بستان» معرب بوستان است. 

- «مقاصير قرآن»: سورى است كه با مادهاى از «حمد» اغاز مى شودء «مقاصير) به معناى رواق و ايوان و شبستان است. 

- «عرائيس قرآن): منظور. سور مسبحات است كه با تسبيح آغاز مىشوند» «عرائس» جمع عروس است. 

- «دبابيج قرآن): منظور سوره آل عمران است. «دبابيج) جمع ديباج به معناى حرير و معرب ديباست. 

- «رياض قرآن)»: سورههاى مفصل قرآن را كويند» «رياض» جمع روضه به معناى باغ و بوستان است. 

- «قوارع قرآن»: منظور آياتى است كه انسان به وسيله آنها خود رااز شر شيطان در يناه خخدا قرار مىدهد و قوارع كفته شدهاند 
بخاطر كوبنده بودن آن آيات نسبت به شيطان و شيطان از آن بيم دارد و شر او را دفع و قمع مى كند مانند آيهُ الكرسى و معوذتين و 
امثال اينها .)5١‏ 

اينها مختصر بحثى بود كه در يرتو سور قرآن مطرح كردهايم» براى آكاهى بيشتر به كتب مفصله مراجعه كنيد. )١(‏ يزوهشى در 
تاريخ قرآن, دكتر محمد باقر حجتى؛ ص .٠١8‏ 

() اتقان» سيوطى» ج ١‏ نوع ١7‏ ص 7/8 خاتمه و يزوهشى در تاريخ قرآن» ص .٠١8‏ 
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4- حروف مقطعه قرآن «1» 
اشاره 


مسئله «حروف مقطعه يا فواتح سور كه مطلع و سرآغاز ١9‏ سوره از سورههاى قرآن را تشكيل مىدهدء از موضوعاتى است كه از 
ديرباز نظر دانشمندان تفسير و علوم قرآنى را به خود جلب نموده استء لذا اين موضوع در جنب ساير موضوعات ديكّر, در كتابهاى 
تفسير و علوم قرآنى» فصلى را به خود اختصاص داده است. 

همه مفسران شيعى و محققان علوم قرآنى» متعرض بحث و تحقيق درباره آن شده و با استناد به احاديث و روايات» آراء و اقوال 
كوناكونى در بخشى از فواتح سور اظهار داشتهاند» كرجه آراء و اقوال فريقين در ارائه مدلول حروف مقطعه قرآن در حد وسيعى 
بهم نزديكك مى باشد ولى كاهى» در بعضى از اين آراءء نوعى تعارض به جشم مى خورد. 

با وجود اينكه سابقه تحقيق درباره «حروف مقطعه قرآن» بسيار طولا-نى است, معهذا در زمينه ارائه مدلول آن رأى قاطعى را 
نمى بينيم و نوعا علماى تفسير و دانشمندان معارف قرآنى» محطاطانه در اين باره اظهار نظر كردهاند. و اين حقيقت نشان مىدهد كه 
ما بايد درباره تمام زواياى قرآن كريم» بيش از يبش به منظور باز يافتن زرفاى آن بكوشيم واز محتواى بىكران آن» حقايق 
سازندهاى را بيرون كنيم؛ جون هركز اين كلام آسمانى با طرز برداشت علما به انتهاى خود نمىرسد. 

به هر حال» حروف مقطعه قرآن و فهم معانى آن يكى از مسائل ييجيده و غامض )١(‏ در رابطه با حروف مقطعه در كتب مختلف 
تفسير و علوم قرآنى و حتى كتاب مستقل» بحثهاى مفصلى شده است كه براى آكاهى بايد به كتب مفصله مراجعه كرد از قبيل: 
اتقان» سيوطى» ج "2 نوع 369 و نوع و مباحث فى علوم القرآن» از ص 175. و يزوهشى در تاريخ قرآن» حجتىء از ص لاو 
تفسير نمونه در مجلدات مختلف و تمامى كتب تفسير در ذيل فواتح السور و الميزان» ج 18» از ص ". 
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قرآن محسوب مىشود لذا دانشمندان در مدلول و معناى اين حروفء آراء متنوع ابراز داشتهاند كه مرحوم علامه طباطبائى در جلد 
تفسير الميزان يازده نظر در اين رابطه نقل كرده است و در يايان فرموده به هيجيكك از اين نظريات اعتمادى نيست (كه يقينا 
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صحيح باشد) و سيس خود نظريه ديككرى را ارائه داده است. و ما به برخى از آن نظريات اشاره مى كنيم: 

-١‏ حروف ساده و عادى است كه معناى خاصى را تعقيب نمى كندء بلكه تنها مىخواهد به اين نكته توجه دهد كه قرآن از حروفى 
فراهم شده است كه مردم آن حروف را مىشناسندء منتها اين حروف در برخى موارد به صورت مقطع و جداى از هم (مانند فواتح 
سور) ودر برخى موارد ديكر به صورت كلمه و جمله و آيه وسوره. با هم تركيب يافته است»ء در عين حال مردم عرب از آوردن 
كلامى مثل آن عاجزند در حالى كه مواد اصلى آن را كه همام حروف است در دست دارند و همين دليل براى اعجاز قرآن است. 
؟- حروف مقطعه از اسرار و رازهاى نهانى و غير قابل درك استء لذا بعضى از دانشمندان اين حروف را به عنوان سر قرآن معرفى 
كزذهائد و كفتدائد: افى كل كتاب سد واملاه فى القرآن سائر حروف: الهجاء المذكورة فى أوائل الصوره .0١١‏ 

واز طريق اهل سنت از على عليه السّلام نقل شده كه فرمود: «لكل كتاب صفوةٌ و صفوة هذا الكتاب حروف التّهيجى) .07١‏ 

يعنى: «هر كتابى داراى كزيدهاى شاخص و مرموز است و شاخص رمزى قرآن همين حروف مقطعه است). 

ابن مسعود كفته است: «إِنّ هذه الحروف علم مستور و سر محجوب استأثر اللّه به «”. )1١(‏ كشافء زمخشرىء ج ١‏ ص 17. 

(5) مجمع البيان» ج 2١‏ ص 7". 

(؟) مجمع البيان» ج 2١‏ ص ””. 
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يعنى: «اين حروفء, حقيقتى است نهان» و رمزى است يوشيده كه خداوند آنها را بركزيده است)». 

آينده نككرى در اين حروف تعبيه شده اسثء طبق عقيده كروهىء اين حروف رمزى اسث براى مدت بقاى امث اسلامى. 

*- حروف مقطعه؛ نامهاى سور و آغاز آنهاستء طبرى و ابن كثير» اين حروف را نامها قرآن يا نامهاى برخى از سور دانستهاند. 
ه-اين حروفه نامهاى قرآن است از مجاهد بن جبر مكى اين معنا روايت شده است. 

#-اين حروفء رمز وو ايمائى است نسبت به اسماء و صفات خداوند كه در اين رابطه به تفصيل سخن كفتهاند» به عنوان نمونه در 
مورد «الم) مى كويند: «الف» اشاره است به «أنا) و الاسم اشاره است به «اللّه و «ميم) اشاره است به «أعلم» كه مجموعا مى شود «أنا 
اللّه أعلم» و يا «المص» اشاره است به «أنا الله أعلم و أفصضل» و امثال اينها. 

/ا- حروف مقطعه قرآن» رمزى است به اسم اعظم خداء البته در صورتى كه بتوانيم بدرستى اين حروف جداكانه را بهم ببيونديم تا 
اسم اعظم از آن استخراج كردد. 

8- اين حروف» سوكندهاى خداوند به نامهاى خود مى باشد؛ زيرا هر يكك از حروف فواتح سور نامى از نامهاى خداوند مى باشد. 
4- اين حروف نشانه سرانجام و يايان سور قبلى آنهاست. 

-٠‏ اين حروف براى اسكات كفار و جلب توجه آنهاست؛ زيرا مشركين با هم قرار كذاشته بودند كه به قرآن كوش فرا ندهند بلكه 
به هتكام قراثت آن سر و صدا كتند جنانكه فرمود: وَقالَ الَّذِينَ كَمَُوا لا تم عَمُوا لِهدًا الْقوآن الوا فيه لَعلْكمْ تَعْبْونَ 01١‏ خحداوند 
متعال براى اسكات آنها اين حروف را در اوايل سور قرار داد نا آنها با شنيدن حروف نامأنوس» ساكت شوند. )١(‏ سوره فصلتء آيه 
ع 
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١‏ اخيرا شخصى به نام «رشاد خليفه» با استفاده از كامبيوتر به اين نتيجه رسيد كه حروف مقطعه قرآن در سور مختلفء اين 
حقيقت را نشان مىدهد كه حروف مزبورء در همان سورهاى كه آمده اسثء بيش از ساير حروف ديكر تهسجىء در آن سوره به كار 
رفته است؛ مثلا- در سوره بقره كه با «الم» آغاز شده «حروف الف و لام و ميم» به نسبتء بيشتر از ساير حروف تهيجى در اين سوره 
به كار رفته است و به همين ترتيب در ساير سور قرآنىء البته ايشان تحقيقات كستردهاى در آن رابطه دارند كه نيازى به نقل آنها 
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برخى از دانشمندان شيعه. با اعمال ذوق و سليقه در مورد حروف مقطعه قرآن به اين نتيجه رسيدهاند كه اين حروف يس از حذف 
مكررات آن جمله «صراط على حقّ نمسكه» استخراج مى شود. 

در مقابل» يكى از اهل سنّت بر رد آنان با استمداد از ذوق و سليقه خود كفته استء با حذف مكررات» جمله: «صحٌ طريقكك مع 
المَِنُّ) از اين حروف استخراج مىشود !)١١‏ به هر حال» مرحوم طبرسى مى كويد: در بين اقوال بهترين آنها قول جهارم است؛ يعنى 
اين حروف نام سور قرآن است كه در اول آن سوره قرار كرفته استء براى توضيح بيشتر به مجمع البيان» جلد اول» صفحه 7" 
مراجعه كنيد. 

البته نظرات ديكرى نيز هست ولى ممكن است كفته شود كه هر يكك از اين نظرها از جهتى صحيح هستند و لواز تمام جهات 
صحيح نباشند. 

4- زبان و لغت قرآن 


اشاره 
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الف- زبان قرآن 
اشاره 


بر احدى يوشيده نيست كه قرآن به زبان عرب نازل شده است حنانكه در آيات متعددى در قرآن. به اين مسئله اشاره شده است از 


يعنى: «ما قرآن را عربى نازل كرديم تا شما دركك كنيد ...). 

-وَ كذلك أَنْرَّلْناهُ كما عَرَييًا .5١‏ 

يعنى: ١و‏ همجنين ما قرآن را كتابى با حكمت و فصاحت عربى فرستاديم ...). 

حو كذلكه نر ناه آنا عَرَينًا 39). 

يعنى: «و ما اينككونه قرآن را با فصاحت عربى بر تو فرستاديم .... 

]0 عَرَينًا غَيْرَ ذى عِوَّج لعَلهمْ يَتَقَونَ 6 

يعنى: «اين كتاب الهى قرآن عربى است كه در آن هيج ناراستى و حكم ناصواب نيستء باشد كه مردم يرهي ز كار شوند). 
كات نفلك آنا 
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يعنى: «كتابى است كه آيات جامعش (حقايق و احكام الهى را) به زبان فصيح عربى براى دانشمندان مبين ساخته است». 
- كرّلَ به الوح الأَمِينُ عَلى كَلبك ... يلسانٍ عَرَِيٌ مين «19. 

يعنى: «قرآن به وسيله روح الامين (جبرئيل) بر قلب تو به زبان عربى فصيح )١(‏ سوره يوسفء آيه ؟. 

(') سوره رعدء آيه /ا". 

(؟) سوره طهء آيه *117. 

(6) سوره زمره آيه 38. 

(0) سوره فصلتء آيه *. 

(9) سوره شعراءء آيه .١190‏ 
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وآشكارء نازل شده است». 

د هذا لبان عو قي 411 

با توجه به آيات مزبور ديكر احدى به خود ترديد راه نمىدهد كه قرآن به زبان عرب نازل شده است. و كلمه «عربى» جنانكه راغب 
در مفرداتش مى كويد: به معناى سخن فصيح و روشن است: «الفصيح المبن من الكلام). 

ودر وجه اين جهت كه جرا قرآن به زبان عرب نازل شده دو امر كفته شده: 


او ل آنكه: 


طبق شهادت كسانى كه اهل مطالعه در زبانهاى مختلف جهانند» زبان عربى» زبان وسيعى است كه مى تواند ترجمان لسان وحى 
باشد و مفاهيم و ريزه كاريهاى سخنان خدا را بازكو كند. 


دوم آنكه: 


خورشيد اسلام از سرزمين جزيرة العرب طلوع كردء البته معلوم است كه در درجه اول مىبايست مردم آن سامان را كرد خود جمع 
كند وقهرا بايد آنجنان كويا و روشن باشد كه آن افراد بىسواد و دور از علم و دانش را تعليم دهد ودر يرتو تعليمش آنان را 
دك ركون سازد و لا-زمه اين كار اين بود كه بايد به زبان همان مردم باشد تا براى آنان قابل فهم باشد؛ زيرا در اين عالم يكك زبان 
مشتركك كه همه اقوام و قبايل آن را بفهمند وجود ندارد؛ جون هر كسى با زبان خود سخن مى كويد .7١‏ 

علاوه بر دو وجه فوق» مىتوان وجه ديككرى نيز براى آن بيان كرد و آن اينكه قرآن در عين اينكه براى هدايت بشر آمده استء به 
عنوان معجزه و صدق دعواى نبوت بيامبر نيز بود» لذا ييامبر با همين قرآن تحدى كرده و مردم را به آوردن مثل آن به مبارزه طلبيده 
استء اكر قرآن به زبان عرب نبود در همان ابتداى دعوت تحدى معنا نداشت؛ زيرا تحدى به كلامى كه براى مردم قابل فهم نيست 
لكو و ميوفة اق ١!‏ موو ته اباد 

(1) تفسير نمونه» ج 4 ص .7"0١‏ 
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ب - لغات غير عربى (معرّب) در قرآن »١«‏ 
اشاره 


در اينكه قرآن به زبان عرب نازل شده؛ ترديدى نيست لكن سؤال در اين است كه آيا لغات غير عربى (معرّب) هم در قرآن وجود 
دارد؟ يا تمام لغات آن عربى است؟ 

در اين زمينه بين دانشمندان اسلامى اختلا.ف نظر وجود دارد كه برخى منكر آن و برخى ديككر مثبت آن هستند كه ذيلا- به نحو 
اختصار به آن اشاره مى شود: 

-١‏ شافعى و كروهى از دانشمندان اهل سنّت از جمله آنها محمد بن جرير طبرى معتقدند كه لغات غير عربى (معرب) در قرآن 
وجود ندارد و حتى شافعى معتقدين به آن را به بيسوادى متهم كرده و كفت بعضى از سخنها نككفتنش بهتر است و اينان در مجموع 


براى نظر خود به وجوهى استدلال كردهاند: 
اول آنكه: 


آيات متعددى از قرآن با صراحت تمام كفتهاند كه قرآن به زبان عربى مبين نازل شده استء جككونه مى توان كفت كه در آن لغات 


غير عربى وجود دارد. 
دوم آنكه: 


در آيه شريفه آمده است: و ما أَرْصَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِنَّا يلسان قَْمِهِ لتِيدِنَ لَّهُمْ «7. 
يعنى: ١ما‏ هيج رسولى را در ميان قومى نفرستاديم مكر به زبان آن قوم تا بر آنها (معارف و احكام الهى را) بيان كندا» و قوم يبامبر 
صَلّى الله عليه و آله و سلّم عرب بودند» يس بايد بيامبر تنها به زبان عرب با آنها سخن بكويد نه مخلوطى از عرب و عجم. 


سوم آنكه: 


بيامبر به وسيله قرآن تحدى كرده و عرب را به آوردن مثل آن دعوت نمودء اكر در قرآن لغات غير عربى وجود داشت تحدى معنا 
نداشت؛ زيرا معلوم است كه هيج قومى نمى تواند با زبان قوم ديكر سخن بككُويد و قطعا مورد اعتراض )١(‏ به كتابهاى البرهان فى 
علوم القرآن» زركشىء ج »١‏ ص 04” نوع 2177 و الإتقان» سيوطىء ج 2١‏ نوع ”,؛ ص 778 و ريشهيابى وازهها در قرآنء از د كتر 
محمد جعفر اسلامى» ترجمه المتوكل سيوطى و لغة القرآن لغهُ العرب المختاره؛ از محمد روّاس قلعهدجىء مراجعه فرماييد. 

(1) سوره ابراهيم» آيه ؟. 
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قرار مى كرفت. 
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جهارم آنكه: 


اشاره 


مشركين مكه از جمله بهانه جوييهايشان اين بود كه جرا قرآن به زبان عجم نازل نشد تا ما براى آن اهميت بيشترى قائل باشيم و 
ضمنا مردم غير عرب نيز از آن بهرهمند مىشدند؟ البته آنها هدفشان از اين سخن اين بود كه توده مردم جيزى از قرآن نفهمند و به 
بيامبر كرايش يبدا نكنند تا آنها محتاج شوند كه به مردم بكويند شما كوش به قرآن ندهيد: لا تَشِمَعُوا لهذا الْقَوآنٍ و الْعَوَا فيه »)١١‏ 
جون اكر قرآن به زبان غير عرب نازل مىشدء قهرا اعراب از آن جيزى نمىفهميدند و سران لجوج و عنود» ديكر قصه كرايش توده 


- 


قرآن در ياسخ جنين بيشنهاد و طرز تفكرى فرمود: و لَو جَعَلْناُ آنا أَعيجميا لَقانُوالَو لا فصّلَتْ آياه - أَحْ'جَمِيٌ و عَرَيِيٌ 17١‏ 

يعنى: «هر كاه قرآن را عجمى قرار مىداديم حتما (بهانه ديكرى مى كرفتند و مى كفتند:) جرا آياتش روشن نيست؟ جرا ييجيده 
است؟ و مى كفتند: راستى عجيب استء قرآنى عجمى از ييامبرى عربى!!!). 

كرجه اين واقعه مستقيما ربطى به بحث ما ندارد لكن مى توان از آن فهميد كه قرآن عربى بود نه مخلوطى از عربى و عجمى. 

بنا براين» تمام لغات و كلمات قرآن عربى است و هر كس بر خلاف اين بكنُويد هم برخلاف قرآن سخن كفته وهم بىسوادى 
خود راووشن سانخته اسث. 

؟- در مقابل» به ابن عباس و عكرمه و عده كثيرى نسبت داده شد كه معتقدند لغاتى در قرآن به كار كرفته شده كه از لغت عرب 
نيست. و حتى سيوطى در اتقان از ابو بكر واسطىء در كتاب «الإرشاد فى القرائات العشر» نقل كرده است كه در قرآن ينجاه لغت از 
ينجاه قبيله وجود دارد و نام قبايل را مى برد و لغاتى كه از آن قبايل در قرآن به كار )١(‏ سوره فصلتء آيه 18. 

(؟) سوره فصلتء آيه 88. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 777 

رفته را بيان مىكند كه بسيارى از آن قبايل» عرب نيستند بلكه عجم مى باشند. 

در اين رابطه» ز ركشى در برهان )١١‏ و سيوطى در اتقان »)5١‏ لغات بسيارى را كه از غير عرب در قرآن به كار رفته است بيان 
كردهاند و ما را در اينجا ياراى نقل همه آنها نيست ولى به جند لغت غير عربى اشاره مى كنيم؛ مانند: 

#الطوروبة معنا كوه سرياتى اسك 

«طفقا» به معناى قصدء لغت رومى است. 

«القسط و القسطاس» به معناى عدل. لغت رومى است. 

(الشجل) به معتاى كتاب» لغت فارشى است: 

«الَرقيم) به معناى لوح» لغت رومى است. 

«المهل» به معناى شىء مذاب» لغت اهل مغرب است. 

«السندس» به معناى حرير و ديباى نازكك» لغت هندى است. 

«استبرق» به معناى ديبا و حرير ضخيم» لغت فارسى است. 

«طه)» به معناى اى مرد» لغت عبرى است. 

«سنين» به معناى حسن و زيبائى» لغت نبطى است. 

«مشكات» به معناى شبكههاى كوحكك و روزنههاء لغت حبشى است. 
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«درّى) به معناى مضيئى و نور بخشء لغت حبشى است. 

«اليم» به معناى مؤلم درد آورنده» لغت عبرى است. 

«الملةٌ الاخرة» به معناى ملت اولى» لغت قبطى است. 

«وراءهم ملك) أى أمامهم؛ به معناى بيشارو» لغت قبطى است. 

و همجنين «اليم) به معناى درياء لغت قبطى است. 

«بطائنها» أى ظواهرهاء لغت قبطى است. )١(‏ ج ١‏ نوع اا ص 8". 

(0) ج ١‏ نوع لالاو 78 ص 178 به بعد. 
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«الأبٌ» مانند و «فاكهة و أبَا) به معناى حشيش و كياه» لغت اهل مغرب اسث. 

«ناشئةٌ الليل») نشأء لغتحشى اسيخ. 

«كفلين من رحمته» يعنى «ضعفين)» لغت حبشى است. 

و همجنين «قسورة» به معناى شير» لغت حبشى است. 

وبه قول زمخشرى «تورات و انجيل» نيز عجمى هستند؛ زيرا انجيل و تورات براى قوم غير عرب نازل شده بود و قهرا اين اسامى نيز 
از لغت همانها كرفته شده است. 

به هر حال لغات غير عربى كه وارد در كلام عرب شده و به تعبيرى معرّب شده و در قرآن نيز كاربرد دارد» زياد است. و دليل آن 
را نيز حشر و نشر مردم عرب با غير عرب بيان كردهاند كه آنها بخاطر تجارت و جهانكردى و غير اينها به جاهاى مختلف سفر 
مى كردند و قهرا در اثر اختلاط و برخورد از لغات ديكران نيز متأثر شده و وارد لغت عرب مىكردند لذا كلمات فوق و غير اينها قبل 
از نزول قرآن در لغت عرب كاربرد فراوان داشتند و با تعبير روشنتر اعراب قبل از اسلام در زبان و محاوراتشان لغات غير عربى 
(معرّب) داشتند و قرآن نيز بر همان زبان كه قابل فهم آنها بود نازل شده است و اين هيج مانعى را بدنبال نخواهد داشت. 


و ظاهرا حق با قول دوم است؛ زيرا: 
اولا: 


دلايل اقامه شده براى قول اول» قوى و محكم به نظر نمىآ يد جرا كه در بين جندين هزار لغت عرب اككر جند صد لغت غير عرب 
باشد ضررى به عربى بودن كلاا-مى كه مركب از اين لغات است نم ىزند و احدى آن را مخلوطى از عربى و عجمى نمىداند؛ به 
عنوان مثال: اكر كسى بككويد: من در مسجد نمازم را خواندهام ويا بككويد: فلانى به مكه رفت ويا بككويد: فلان شخص زنش را 
طلاق داد» كسى نمى كويد اين مرد غير فارسى سخن مى كويد بلكه همكان متفقند كه او به زبان فارسى سخن كفته است با آنكه 
در كلاسم اولش لفظ «مسجد» و در كلام دومش لفظ «مكه) و در كلام سومش لفظ «طلاق» را كه هر سه عربى هستند به كار برد و 
كسى نمى كويد 
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كه اين مرد مخلوطى از فارسى و عربى سخن كفت؛ زيرا اكر جه اين كلمات اصالتا عربى هستند ولى در اثر كثرت استعمال در زبان 
فارسىء معانى آنها بر فارسى زبانان روشن و به اصطلاح, «مفرّس» شدهاند. يس دلايلى كه اقامه شد براى اينكه قرآن به زبان عربى 
نازل شده و يا ييامبر با اعراب به همين قرآن تحدى كرده استء منافى با وجود جند لغت غير عرب در آن نيستء به هر حال» هر جه 


بود زبان عرب بود و مردم عرب روزانه به همان زبانى كه احيانا لغات غير عرب هم در آنها وجود داشت سخن مى كفتند, و قهرا 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه ونان از لامب 
٠. 5‏ 000 ل 0 اء. 

تحدى به زبان خود أنها صورت مى كرفت و صحيح بود. 

ثانيا: 


اينكه قرآن مى كويد: كلام خدا بر يبامبر به زبان عربى نازل شده يعنى عربى رايج و لو آنكه برخى از لغات آن اصالتا غير عربى 
باشند و داخل زبان عرب شده و در اثر كثرت استعمال آنها در كلمات و اشعار به منزله عربى فصيح در آمده است و قرآن نيز بر 


همان اساس نازل شده است يس ممكن است بككُوييم برخى از لغات اصلا غير عربى و سبس معرّب شدند. 
ثالنا: 


ممكن است نظر طبرى را در برخى از موارد بيذيريم كه اين لغات عجمى نيستند بلكه برخى از لغات در جندين زبان وجود دارنده 
لذا مى توانيم بككوييم بسيارى از اين لغات كه آنها را معرب دانستهاند» عربى هستند نه معرّب؛ زيرا صرف اينكه اين لغات در زبان 
عجم هم كاربرد دارد دليل بر اين نمىشود كه آنها عجمى مى باشند بلكه مى توان كفت عرب و عجم در برخى لغات با هم توافق در 
لغت دارند و هر دو در استعمالاتشان آن را به كار مى كيرند. 


ج- لهجه قرآن 
اشاره 


در اينكه قرآن به زبان عربى» نازل شده ترديدى نيستء ولى سخن در اين است كه به كداميكك از لهجههاى عرب نازل كرديده 
است؟ آيا به تمام لغات لهجات نازل شده و يا به برخى از آنها؟ زيرا تمام اقوام و قبايل عرب» در عرب بودن شريكك و مساوى 
هستند ولى در برخى از لغات و لهجدها و طرز تعبير و سخن كفتن با هم اختلاف 
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دارند» جنانكه اين مسئله در مورد زبان فارسى نيز صادق استء به عنوان مثال: كلمه «كرد» را در قالب ماضى مطلق ملاحظه كنيد در 
اداهاى مختلف جند جرس صوتى از آن يديد مىآيد كه تا حد تغيير در اعراب و حتى حروف مىرسد: تهرانى كه زبانش زبان 
فرهنكك ايرانى است مى كويد: «كرد) به فتح كاف» شيرازى مى كويد: «كرد» به كسر كافء ملايرى مى كويد: «كرده با هاء كشيده 
در اداءء دزفولى مى كويد: «كورد» با اضافه واو ساكن» شوشترى مى كويد: «كردا به ضم كافء مازندرانى مى كويد: 

«ها كرده) با اضافه هاء در اول و آخر كلمه و به طور قطع دهها لهجه ديككر از سمنانى» اصفهانى» بلوجى و ديككران هست. 

اعراب نيز هر قبيلهداى براى خود لهجداى دارد كه با لهجه ديككران فرق دارد و جه بسا قبايلى كه اساسا با لهجه ديكران آشنا نبوده و 
نمى توانستند با آن لهجه سخن بكويند و دراين رابطه اختلااف فراوان دارند تا جائى كه يكى از علل اختلادف قراثات را همين 
اختلاف لهجدها دانسته و نمونههايى ازاين اختلاف را در قرآن در درس جهاردهم در بررسى علل و عوامل اختلاف قرائات» ضمن 
بررسى تأثير لهجه در اختلاف قرائات» آوردهايم (به آنجا مراجعه كنيد كه ده نمونه از اختلاف لهجه در آنجا ارائه شده است). 
واهل سنت بهترين توجيه را براى حديث نزول قرآن بر هفت حرفء همان توجيه به هفت لهجه دانسته و كفتهاند كه قرآن بر هفت 
لهجه از هفت قبيله عرب نازل شده است آنها عبارتند از: لهجه قريش» هذيل» ثقيفء هوازنء كنانه و يمن. و در بعضى از كلمات به 
جاى اين هفت قبيله به بعضى از قبايل ديكر اشاره شده است. 
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البته مىدانيد كه در قرآن تنها جيزى كه آمده است اين است كه قرآن به زبان عربى نازل شده اما با كدام لغت و لهجه؟ جيزى از 
آن استفاده نمىشود. تنها راه براى تشخيص اين جهت مراجعه به روايات است كه احيانا به نحو عام يا خاص در اين رابطه سخنى 
كفته است» يس بايد ديد از روايات جه استفاده مى شود؟ 

متأسفانه با مراجعه به روايات» روايات نيز در اين زمينه مشكلى را حل نمى كنند؛ 
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زيرا در بعضى از روايات آمده است كه قرآن به زبان دو كعبء يعنى كعب بن عمروء جد قبيله خزاعه و كعب بن لؤى؛ جد قريش 
نازل شده است و در بعضى از روايات آمده است كه قرآن به لغت «مضِرً) نازل شده و جندين قبيله را از قبيل: هذيل» كنانه» قيس» 
ضبّهء تيم الرّبات» اسد بن خزيمه و قريش را كه به هفت لهجه مىرسدء از قبيله «مضر) معرفى كردند و بعضيها نزول قرآن بر هفت 
حرف را به هفت قبيله از قبايل عرب توجيه كردهاند. و در بعضى از روايات» تصريح شده است كه قرآن به زبان قريش نازل شده 
ايت 

با توجه به اين اختلاف نمى توان اعتماد و اطمينان يبدا كرد كه بالأخره قرآن به لهجه كدام قبيله نازل شده استء لذا بعضيها كفتهاند 
قرآنء ابتداى نزولش به لهجه قريش و قبايلى كه در مجاورت قريش مىزيستند و از فصحاى عرب به شمار م ىآمدند نازل شده 
استء ولى بعدا قبايل د كر عرب نيز اجازه يافتند كه براى سهولت امر قرائت» هر قبيلهاى به لغت و لهجه خود قرآن را بخواند و لازم 
نيست از لهجه مأنوس خود دست برداشته و به لهجه قريش قرآن بخواند. 

ولى با دقت در اختلا-ف قرائات معلوم مىشود كه اختلاف آن در حدى نبوده است كه قبايل ديككر نتوانند آن را بخوانند تا براى 
سهولت امره اين خيه اختلاف در قراقات مجاز شمردة شوده بسن :بابد غلت ذركرى قويثر ازايقة در كان باشد. 

به هر حالء آنجه كه بيشتر سر زبانها و معروف استء اين است كه قرآن به لغت قريش نازل شده است و در اين رابطه دلايلى نيز 


اقامه شده استء كرجه اين نظر نيز خالى از ايراد نبوده و اشكالاتى را بر آن وارد كردهاند ولى در مجموع بهترين نظر است. 
دلايل نزول قرآن به لهجه قريش 


دانشمندانى كه معتقدند قرآن به لهجه قريش نازل شده به دلائل ذيل استناد مى كنند: 
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الف- رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از قبيله قريش بوده و آن حضرت و قبيله او در مكه بسر مىبردندء بنا براين بر اساس 
آيه شريفه: 

وَما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَا يلسانٍ قَوْمِهِ ليبن لَهُْ .١١‏ بايد قرآن به زبان قوم و قبيله بيامبر صلَى اللّه عليه و آله و سلّم نازل شده باشد تا 
بتواند حبجت بر آنها و حاكى از اعجاز و فصاحت قرآن باشد .)5١‏ 

ب- قريش» فصيحترين و بليغترين قبايل عرب بودهاند» لذا در موسمهاى خاص كه قبايل ديكّر عرب به مكه مىآمدند» سعى 
مى كردند تا سخنانى از قريش بشنوند واز ميان آن سخنهاء شيواترين الفاظ و وازهها و تعبيرات را انتخاب كنند. و آنجه را كه بر 
مى كزيدند براى آنها فطرى شده تا جايى كه داراى فصيحترين لهجدها شدند 0"9. 


ج- قبيله قريش به مسافاتى دور از عجمها بسر مىبردند» به همين جهت زبان و لهجه آنها از د كركونى (كه نتيجه اختلاط و آميزش 
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با بيكانكان است) مصون مانده و اسلوب عربى خود را حفظ كرده بودء لذا قرب و بعد قبايل ديكر به قبيله قريش» در استشهاد آنها 
مورد توجه دانشمندان لغت بوده است,ء به اين معنا كه هر جه به قبيله قريش نزديكتر بودند» سخنان آنها ارزش و اعتبار بيشترى 
كسب مى كرد (5). 

لغات و لهجه خود كزين كرده بودء يكى از آن اخبارء خبر منسوب به قتاده است؛ جون قتاده كفته بود: قريش بهترين لغات را 
انتتخاب كرده بود تا در نتيجه داراى فصيحترين لغات و لهجدها كرديد و قرآن نيز به لهجه آنها نزول يافت 8). )١(‏ سوره ابراهيم» 
أيه ع. 

(؟) اعجاز القرآنء رافعى» ص "2. 

(9) فقه اللغةه صاحبى» ص 88 و غريب القرآن» ج ١‏ ص ٠١‏ 

زع مقدمه ابن خلدون» فصل هشتم» قسم ششم. 

)0 لسان العرب» ج ١‏ ص /الا. 
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كرجه در رابطه با نزول قرآن به لهجه قريش نيز ايراداتى مطرح است كه در كتب مفصله به آنها اشاره شده است ولى در مجموع, 
طبق شهادت تاريخ قريش افصح عرب بودند و قرآن نيز بر اساس عربى فصيح نازل شده استء اكر بنا باشد قرآن به لهجه قبيلهاى از 
قبايل عرب نازل شده باشدء بايد بر اساس لغت و لهجه قريش باشد» كرجهء به هيجيكك از اقوال نمى توان اطمينان كامل بيدا كرد و 
لزومى هم ندارد كه ما معتقد باشيم كه قرآن به لهجه كدام قبيله نازل شده است؛ زيرا آنجه مسلم و لازم است اين است كه بدانيم 


قرآن به زبان عربى فصيح و بليغ نازل شده است .)١١‏ 
-٠‏ نكارش قرآن 
اشاره 


جنانكه براهل فن يوشيده نيستء يكى از عواملى كه علاوه بر حفظ و ضبط قرآن در سينههاء به حفظ و صيانت قرآن از هر كونه 
تصحيف و تحريف مدد م ىكرد» نكارش قرآن بوده استء لذا رسول خخدا صلَى الله عليه و آله و سلم به نككارش وحىء سخت 
اهميت مىداد و همزمان با بعت و زندكانى آن حضرت تعداد اندكى از مردم به خواندن و نوشتن» آشنايى داشتند» در عين حال 
رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم عدهاى از آنها را به تدريج براى كتابت وحىء انتخاب و كزينش فرمود. 

دانشمندان اهل سنتء بر اساس حديثى كه از رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم نقل شده است معتقدند: در زمان بيامبر صلى 
الله عليه و آله و سلّم مردمء جز قرآن» جيزى را نمى نوشتند و بر حسب دستور آن حضرتء حتى از نككارش حديث نيز خوددارى 
مى كردند؛ جون بيامبر فرمود: ١لا‏ تكتبوا عنّى غير القرآن شيئا و من كتب عنّى غير القرآن شيثا فليمحه) ١؟).‏ 

يعنى: «از كفتار من جيزى جز قرآن را ننويسيد و اككر كسى جز قرآن جيزى به نقل )١(‏ براى اين بحث به كتابهاى: اتقان» سيوطى» ج 
١‏ برهان زركشى» ج ١‏ و يزوهشى در تاريخ قرآن» حجتى» ص 777 و شناخت قرآنء على كمالى» ص 1١7‏ و التمهيد» ج ؟, ص ١2‏ 
والباضيضن ةسراح كين 

(0) المصاحفء ابن ابى داوود؛ ص 6. و اتقان» سيوطى؛ نوع 2.18 ص 2/. 
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من بنويسد بايد آن را محو و نابود نمايد). 

ولى محققان شيعه معتقدند كه همزمان با حيات رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم مردم حديث را هم مىنوشتند و مى كويند در 
اين رابطه هيج نهى و منعى نرسيده بود .)2١«‏ و بعيد نيست روايت فوقء بعدا براى تصحيح منع خليفه دوم از نوشتن حديث» جعل شده 
باشد. 

به هر حال» اصل نككارش قرآن بر نوشت افزار رايج آن زمان» در عصر رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم مورد ترديد احدى از 
شيعه و سنى نيست» كرجه نسبت به نكارش حديث بين شيعه و سنى اختلاف استء اينكك به برخى از مسائل مربوط به نكارش قرآن 


به صورت سؤال و ياسخ اشاره مى كنيم: 
الف - قرآن در زمان بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم با جه نوع خطى نكارش مىيافت؟ 
باسخ: 


طبق نقل تاريخ, تازيان به دو نوع خط (در بين انواع خطوط) آشنايى داشتند: خط نسخ و خط كوفىء از خط نسخ در زمان ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلّم براى نامه نكارى و ياد داشتهاى عادى و احيانا براى نكارش قرآن استفاده مىشدء ابو عبد الله زنجانى 
مى نويسد: كاب وحىء در زمان يبامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم قرآن را با خط نسخ مى نوشتند 27 ولى عقيده ديكران براين است 
كه براى نككارش قرآن بيشتر از خط كوفى استفاده مىشد «"). 

از كسانى كه در خط كوفى از خوشنويسان به حساب مىآمدء امير المؤمنين عليه الّ.لام بود و مى كويند: خط زيباى نسخ يس از 
خط كوفى در نككارش قرآن» معمول كرديد؛ يعنى قرآن را تا اواخر قرن جهارم يا اوايل قرن ينجم به خط كوفى مى نوشتند و سيس 
نككارش قرآن با خط نسخ و انواع خطوط مشتق از آن معمول شد و شايد از آن جهت كه خط نسخ دراين قرن» خط كوفى را در 
نكارش قرآن و جز آنء منسوخ ساخت به خط نسخ نامككذارى شد. )١(‏ تأسيس الشيعه» ص 778 و 7174. 

() تاريخ القرآن» ص ؟8. 

(9) بزوهشى در تاريخ قرآن كريمء حجتى 517. 
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ما امروزء از زمان بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم آثارى قطعى در دست نداريم كه بتوانيم درباره نوع خطى كه همزمان با حيات 
رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم مورد استفاده قرار مى كرفت با قاطعيت اظهار نظر نمائيم. 

دكتر حجتى مى كويد: نامههايى كه از زمان ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم در موزه اسلامبول و وين موجود است شباهتى كافى به 
خط كوفى ندارد. و نيز كهنهترين نسخه قرآن كه مورد بازديد نككارنده در موزه بريتانياى لندن قرار كرفت با خط كوفى معمول در 
قرن سوم و جهارم همانندى ندارد اين قرآن كه احتمالا- در مكه و يا مدينه بر روى يوستء تحرير يافته است مربوط به اواخر قرن 
دوم هجرى است و با خطى تحرير يافته است كه نمى توان آن را كوفى يا نسخ ناميد و اكثر حروف عمودى آن بلندتر از خط معمول 
نكارش يافته است و جون خواندن آن براى كسانى كه به خط نسخ آشنايى دارند» ظاهراء آسانتر از خط كوفى استء به همين جهت 
مى توان كفت كه خط قرآن مزبور به خط نسخ, بيشتر از خط كوفىء؛ شباهت دارد .)١١‏ 


ب- نوشت افزار معمول براى نكارش وحى در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم جه بود؟ 


باسخ: 
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در قرآن و حديث عموما ابزارهايى براى نككارش ياد شده است كه اكثر آنها- كم و بيش- مورد استفاده كاب وحى در نككارش 
قرآن همزمان با حيات بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم بوده استء در قرآن كريم, نام نوشت افزارهاى ذيل را به مناسبتهايى 
ملاحظه مى كنيم: 

- «قرطاس (كاغذ)): 

وَ لو ترما عَليِك كتاباً فى قدطاس قَلَمَسُوه يديهم َقَالَ الّذِينَ كَفَرُوا إن هذا إلا سِحْرٌ مُبِينٌ *. 

يعنى: «ه ركاه ما نوشتهاى را در كاغذى بر تو نازل مى كرديم و آن را با دستهاى )١(‏ يزوهشى در تاريخ قرآن» ص 717. 

020 سوره انعام» آيه /ا. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 77 

خود لمس مى كردند» كفار مى كفتند اين جز سحر و افسون جيز ديكرى نيست). 

- «قلم): 

كه هم به صورت مفرد و هم به صورت جمع يعنى «اقلام) در جهار مورد از قرآن به كار رفته است »١١‏ البته لفظ اقلام در آيه عع از 
سوره آل عمران به معناى نوشت افزار نيست. 

- «(صحف): 

به معناى بركهايى از كاغذ كه روى آن نوشته شده است و بركى كه از دور و مكتوب باشد «صحن» خوانده مىشود. اين وازه در 
جندين آيه از قرآن به همان صورت جمع به كار رفته است .2١‏ 

خ سحل ): 

به معناى ييمان نامه و كتابى كه قاضى صورت دعاوى و احكام را در آن مى نويسد و اسناد معاملات و نامه دان است و اين واه در 
آيه: يَوْمَ تطوى الْسَماءَ كطِيٌ الشجل لُكب 3) ديده مىشود. 

-«رق): 

بدامعناق يونت كاز كك و زيف كه ير انام رسع دورب كد اسقينه اين كلمدددر آليهة اق وى فتقور اديه كان رش أنيت: 

- «مداد): 

به معناى مركب مصطلح كه در آيه ٠١9‏ سوره كهف آمده است: لَؤْ كان الْبَخرُ وتداداً لكلماتٍ رَبّى لَنَفِدَ الْبخرٌ قَبِلَ أن تَنْقَدَ كلماتُ 
رَبّى وَ لَوْ جتنا بِمِْلِهِ مَدَداً. 

اين واهها كه ابزار متنوعى براى نكارش مى باشند در قرآن ديده مىشود. البته نه به معناى اينكه اين نوشت افزارها براى نككارش 


قرآن در زمان ييامبر صلَى الله عليه و آله وسلم به كار مىرفت. 
نوشت افزار معمول براى نكارش قرآن 


در احاديث مربوط به نككارش قرآن در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلو؛ نوشت افزارهاى جالب )١(‏ سوره علقء آيه ؟. 
سورههاى: لقمان» ايه ن و القلم» آيه ١‏ و آل عمران؛ آيه *6. 

(1) سوردهاى: طهء آيه 0077 نجمء آيه 0# عبسء آيه 17 تكويره آيه ٠١‏ و ... 

(*) سوره انبيا آيه .1١©‏ 


(©) سوره طورء آيه ". 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عاعانا از لامب 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 77 

ديكرى به جشم مى خورد كه مورد استفاده كتّاب وحى بوده است و ما به استناد همان احاديث» اسامى زير را كزارش مى كنيم: 

- (اعسب): 

جمع «عسيب» عبارت از جريده و جوبه نخل است كه بركهاى آن را مى كندند و در قسمت يهناى آن» قرآن را مى نوشتند. 

- «لخاف)»: 

جمع «لخفه) به معناى سنككهاى سفيد نازك و ظريف مى باشد. 

- «اكتاف): 

جمع «كتف» به معناى استخوان شانه استء معمولا استخوان شانه شتر و كوسفند را يس از خشكك شدن به صورتى آماده مىساختند 
كه بتوانند روى آنها بنويسند. 

- «أقتاب): 

جمع «قتب)» جوبهايى بود كه بر اشتران مىنهادند تا بر آنها سوار شوند. 

- «رقاع)»: 

جمع «رقعه) كه داراى معناى كستردهاى است و شامل بركك كاغذ يا درخت و كياه و يوست حيوانات مىشود. 

- «حريرا: 

يارجه» كه كاهى قرآن را بر روى آنها مى نوشتند. 

- «قراطيس): 

جمع «قرطاس'١»‏ به معناى كاغذ است. 

اين اصطلاحات را مى توان از روايات مربوط به نككارش قرآن در زمان بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم استفاده كرد از باب نمونه: 
ابن نديم مىنويسد وقتى به زيد بن ثابت در زمان ابا بكر ييشنهاد شد كه به جمع آورى و تدوين قرآن اقدام نمايد كفت: «فو الله 
لنقل جبل من الجبال ما كان أثقل علي من الى أمرنى به من جمع القرآن» أجمع من الرّقاع و اللخاف و العسب و صدور الرّجال» 
.)١‏ 

يعنى: «سوكند به خدا كه جابجا كردن كوههاء سختتر از آن نبود كه مرا مأمور به جمع آورى قرآن كردندء من قرآن را از روى 
بركها و سنككها و جوبه خرما و محفوظات )١(‏ الفهرستء. ص ”و /" و تاريخ القرآن. زنجانى» ص 87. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 77 

عردم جمع آورى مى كنم). 

وبازابين نديم تحت عنوان «الكلا-م على الأموراق» مى نويسد: «و العرب تكتب فى أكتاف الإبل و اللخاف و هى الحجارة الرّقاق و 
العسب: عسب التخل» .)0١١‏ 

يعنى: اعرب بر روى استخوان شانه شتر و لخاف كه عبارت است از سنككهاى ظريف و نيز بر روى جريده خرما مى نوشتند). 

از امام صادق عليه السّلام نقل شده است كه رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلّم به على عليه السّلام فرمود: يا على! قرآن در يشت 
سر خوابككاه من در صحيفدها و حريرها و كاغذهاست»ء آن را جمع كنيد و نككذاريد قرآن ضايع كردد جنانكه يهوديان تورات را 
ضايع وتباه كردهاند .)5١‏ 

بخارى از زيد بن ثابت نقل مىكند كه مى كفت: من راجع به قرآن به تتبع و جستجو يرداختم و قرآن راز روى نوشتههايى بر 
جوبههاى نخل و تخته سنككهاى ظريف و محفوظات سينههاى مردم كرد آورى كردم 70. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ذعانا از لامب 


به هر حال نويسندكان وحى در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم قرآن را بر هر جيزى كه قابل نوشتن بود نككارش 
مى كردند و نوشت افزارهاى فوق الذكرء اقلام و اصطلاحاتى بود كه در روايات مختلف از انواع ديكر ابزار نكارش بيشتر جلب نظر 
مى كندء و به هر قسم از نوشتههاى قرآنى كه در نككارش آنها از نوشت افزارهاى مذكور استفاده مى شدء كلمه صحيفه را اطلاق 
مى نمودندك. 

از مجموع بحثهاى كذشته به اين نتيجه مىرسيم كه قرآن كريم در زمان حيات رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم با تمام دقت 
نكارش يافته و خود آن حضرت ناظر بر آن بوذه است 20 (1) الفهرست» عن #٠‏ 

(؟) بحار» ج 97 ص 58. 

إفرة تاريخ القرآن» زنجانى» ص 656. 

(6) يزوهشى در تاريخ قرآنء دكتر حجتى» ص ؟١١718-7.‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 770 


»١< كاتبان قرآن‎ -1١١ 

اشاره 

دراين مبحث به جند مسئله اشاره مى كنيم: 
الف: كاب وحى 


رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم دستور داده بود كه علاوه بر حفظ قرآنء افراد با سواد. آيات قرآن را بنويسندء لذا كاتبان 
وحى» آيات قرآن را بر جوبههاى صاف شده درخت خرماء قطعات ستكك؛ يارجه مخصوصء يوستهاى دبّاغى شده براى نوشتن» و 
استخوان شانه حيواناتى مانند كوسفند و شتر» مى نوشتند» اين قطعات را صحف مى ناميدند و يكك نسخه از تمام صحف در خانه: نبي 
اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم نكهدارى مىشد. 

رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: يا على! قرآن در يشت رختخواب من است (كه در ميان صحيفدها و حرير و قرطاسها و 
غيره نوشته شده است) يس آنها را برداريد و ضبط كنيد و قرآن را به دقت جمع آورى نماييد و نككذاريد تباه شود, جنانكه قوم يهود 
تورات را ضايع كردند ."١‏ 

نويسند كان وحى را «كتّاب وحى» مى ناميدند و تعداد آنها با ازدياد مسلمين رو به فزونى مىرفت و تا يايان عمر ييامبر صلى اللّه عليه 
و آله وسلم عدد آنها به بيش از جهل نفر تجاوز مىكرد كه نام آنها را در اينجا م ىآوريم: 

«خلفاى راشدين يعنى على عليه التّ.لام وابى بكر» عمر و عثمان» زيد بن ثابت» ابَى بن كعبء زبير بن عوّامء ابو سفيان و دو فرزند او 
معاويه و يزيد» سعيد بن عاص بن اميّه و دو فرزند او ابان و خالدء خنظلة بن ربيع اسدىء معيقب بن ابى فاطمه سدوسى. )١(‏ به 
كتابهاى: بحار» ج 247 ص 8". و يزوهشى در تاريخ قرآن» حجتى» ص ١‏ به بعد. 

و شناخت قرآنء على كمالى» ص 45. و آشنائى با قرآن» واحد عقيدتى سياسى سياه» ص .4١‏ 

و تاريخ القرآنء زنجانى فصل ششمء ص 257 مراجعه كنيد. 

(1) مقدمه ششم تفسير صافى. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 772 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3لات. الالائالانا صفحه بعالا از لامب 


عبد الله بن ارقم ازهرى» شرحبيل بن حنه. عبد الله بن رواحه. طلحة بن عبيد الله سعد بن ابى وقاصء عامر بن فهيره؛ عبد الله بن 
سعد بن ابى سرح. ثابت بن قيسء علاء بن حضرمىء, خالد بن وليد» عمرو بن عاص. مغيرة بن شعبه. حذيفة بن يمان» حويطب بن 
عبد العزيز عامرى» فاطمه سدوسىء علاء بن عقبه» جهيم بن صلتء حصين بن نميره ارقم بن ابى ارقم حاطب بن عمروء ابو سلمة بن 
عبد الأشهلء مصعب: بن عمين عبد الله ين حجش» عبد الله بق زيد و محمد بن سلمه اتضارئ) 4١١‏ 


ب- نخستين كاتب وحى در مكه و مدينه 


درباره اولين كاتب وحى در مكه؛ محققانء نام «عبد الله بن سعد بن ابى سرح را مىبرند و راجع به نخستين نويسنده وحى در 
مدينه» نام «ابئَ بن كعب» را به ميان مىآورند و لذا نوشتهاند: نخستين كسى كه از قريش در مكه براى رسول خدا صلَى الله عليه و 
آله و سلّم نوشتء عبد الله بن ابى سرح, برادر رضاعى عثمان بود كه بعدا مرتد شده و سيس در فتح مكه به اسلام بازكشت. 
واوّلين كسى كه در مدينه نككارش وحى را به عهده كرفت «ابىّ بن كعب» بوده كه بيش از «زيد بن ثابت» به اين مهم در مدينه 
اشتغال داشت .)»2١‏ يعنى در غيبت ابى بن كعبء زيد بن ثابت» به جاى او وحى را مى نوشت 0279. 

ولى بر اساس روايات» آنكه بيش از همه به نككارش وحى, موفق بود» در مرحله اول على بن ابى طالب عليه السّد.لام و سيبس زيد بن 
ثابت بود؛ جون اين دو بيش از ديكران ملازم يبغمبر صَلَى الله عليه و آله و سلّم بودهاند ©". 

البته نبايد فراموش كرد كه «ابيَ بن كعب» نيز از كسانى است كه بيش از ديكران به )١(‏ تاريخ القرآن. زنجانى» ص 657. 

(1) موقف القرآن من المشركين بمكة. ص 56. 

() حاشيه تاريخ القرآن» زنجانى» ص ؟68. 

(؟) تاريخ القرآن» دكتر عبد الصبورء ص 186. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7 

نككارش وحى توفيق يافت و مايههاى فراوانى از نصوص قرآنى را در اختيار داشت. 

و طبرى در اين رابطه جنين مى نويسد: «اين قرآن جمله متفرق بوده است به دست خلق اندرء يكك يكك آيت و يكك يكك سورتء؛ كم 
يا بيش. و هيجكس را بيشتر از ابئى بن كعب نبودء از بهر آنكه او بيوسته در صحبت و خدمت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
ودع وهر كه وعى امدى اكر بهشب بود و اكر نه روز هودى او كوش وباران ديكر يوسهه ياو تتوذتلى :- 13 

در رابطه با «زيد بن ثابت» نيز نوشتهاند: عدهاى بر زيد وارد شدند و از او خواستند حديث و داستانى را از زمان ييامبر صلَى اللّه عليه 
و آله و سلّم نقل كند او كفت جه داستانى را نقل كنم؟ من همسايه آن حضرت بودم وهر وقت وحى نازل مى كرديد مرا احضار 
مىفرمود و من آن را مى نوشتم .)١‏ 

اين تاريخجدها و ساير روايات مشابه آنها نشان مىدهد كه اين سه نفرء يعنى «على بن ابى طالب عليه التّدلام و ابي بن كعب و زيد 
بن ثابت» بخاطر ملا-زمت مداوم آنها با رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلم به ترتيب» داراى موقعيت و مقامى برجسته در امر 
نكارش وحى و احاطه به نصوص قرآنى بودهاند. البته هيجيكك از كتّاب وحى به يايه امير المؤمنين عليه السّ.لام نمىرسيد. زيرا همه 
مىدانند ملازمت او با رسول خدا بيش از ملازمت ديككران بوده و علم و كمالات دينى او نيز طبق شهادت تاريخ دوست ودشمن 
بيش از ديكران بوده استء لذا ابن النديم در كتاب الفهرست خود تحت عنوان «الجماع للقرآن على عهد النَبِىَ صلَى اللّه عليه و آله 
و سلّم) نخست از على بن ابى طالب نام مىبرد و سبس از ديكران ياد مىكند «. )١(‏ ترجمه تفسير طبرى (جامع البيان)» ج ١‏ ص ". 
() المصاحف. ص ”". 


إفرة الفهرست2» ص ١‏ رط مصر). 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لاعانا از لاهب 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: /77 
ج- كاتبان وحى كه مورد غضب رسول خدا صلى اللّه عليه و آله و سلّم بودند 


اشاره 


اكر عدهاى از كتّاب وحى مورد محتبت رسول خمدا صلى الله عليه و آله و سلم و دائم ملازم ركاب آن حضرت بودند مانند: امير 
المؤمنين و ابي بن كعب و زيد بن ثابت» در مقابل» برخى از كتّاب و نويسند كان وحى نه تنها مورد رضايت خاطر رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و سلّم نبودهاند بلكه به عللى» سخت مورد نفرت و غضب آن حضرت بودهاند و به جهاتى از جمله افراد نابسامان و بى 
بند و بار معرفى شدند و آنها عبارتند از معاوية بن ابى سفيان و عبد الله بن سعد بن ابى سرح. 

درباره «معاويه» مى نويسند: ابن محجوب از امام باقر عليه الس لام نقل كرده است كه فرمود: وقتى معاويه در حضور رسول خدا صلّى 
الله عليه و آله و سلم به نككارش وحى مشغول بود. با دست خود و شمشير به برو يهلوى معاويه اشاره كرده و فرمود: اكر كسى 
روزكارى را درك كند كه اين شخص.ء امير و فرمانرواى مردم باشدء او را سزاست كه بر و يهلوى وى را با شمشير بدرد .)١١‏ 
مرحوم مجلسى يس از نقل اين روايت» از مرحوم صدوق نقل مى كند كه فرمود: 

«در مورد معاويه» امر بر مردم مشتبه شد [يعنى برخى از مردم او را از رجال صالح به شمار آوردند] جرا كه وى را كاتب وحى 
مى شناختند» ولى بايد دانست كه اين سمت براى او حاكى از هيجكونه فضيلت نيستء زيرا معاويه در اين زمينه هيج فرقى با عبد الله 
بن سعد بن ابى سرح ندارد» يعنى اين دو در عين اينكه كاتب وحى بودندء از منافقين زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم به شمار 
مى رفتندك) .)73١‏ 

- درباره عبد الله بن سعد بن ابى سرحء برادر رضاعى عثمان» مىنويسند: آيه 48 سوره انعام كه م ىكويد: وَ مَنْ أَظلَمُ مِمَنِ افتَرى 
على اللِّ كذِباً أو قال أوجى إل وَلَمْ يُوح إِلَيِهِ َيْء وَمَنْ قالَ صَأَئْرِلُ مِعْلَ ما أَْرََ الله )١(‏ بحار الأنواره ج 47 ص 8 

(؟) بحار الأنوار» ج 97 ص *2". 
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در شأن او نازل شده است: «و كيست ستمكرتر از كسى كه بر خدا دروغ ببندد ويا كويد: به من وحى شده است در حالى كه بدو 
جيزى وحى نشده است و كسى كه كويد بزودى همانند آنجه خدا فرو فرستاده است نازل مىكنم). 

عبد اللّه بن سعد كسى بود كه وحى را تحريف مىكرد به اين معنا كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم به او مىفرمود: بنويس: «و 
الله غفور رحيم» او مىنوشت: «و الله عزيز حكيم»» يا به وى دستور مىداد كه بنويسد: «و الله عزيز حكيم» ولى او مى نوشت: «و الله 
عليم حكيم)»» رسول خدا جون مىدانست كه عبد الله سخن خدا را تحريف مىكندء مىفرمود: «هو واحد) يعنى او يكى از 
تويسد كان وى ابعه و تفاوق ابحاد تس كين من شال دوس يباصمل المرشوفه وان غيك اللداقى كنة) معي ضلى اللدغلية 
و آله و سلّم نمى داند جه مى كويد!! او جيزى مى كويد و من جيز ديكرى مىنويسم ولى در عين حال به من مى كويد: «هو واحد هو 
واحد»» اكر كفته او با نوشته من يكى باشد يس من هم مى توانم همانند آياتى كه خدا نازل م ىكندء نازل سازم!!! بهمين جهت 
خداوند متعال» ييامبر خود را از كفتههاى او آكاه ساخت و آيه 47 انعام را در توبيخ عبد الله براو نازل كرد آنكاه كه عبد الله از 
تزول اين آبه ا كاهن يافك» متوارق شد و يبامين. را حجر م ىكرد و حشرت دربارة أو فرمود هر كه عيد الله ين شغد را تيايد» اكر عه 
به يرده كعبه جنكك زده باشدء بايد او را بكشد؛ يعنى حضرت با اين فرمانء او را مهدور الدّم ساخت .0١١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه معان از لامب 


بهاهر حال تعتاتكه به ضار اشازه كد معاوية و عبد الله دو تفز اق كاب ونصن بوذئد كه مورد نرت واعغضب رسول كعدا يودنك :و 
حضرت. عبد الله بن سعد را در عصر خود, مهدور الدم ساخت و نسبت به معاويه نيز فرمود هر كسى زمان امارت او را دركك كرد 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 76٠‏ 


ح .4 2 50-0 ٠. ٠.‏ ' 1 1" 5 1 .2 _/ 
اكر اين دو نفر منفور ييامبر بوده و مهدور الدم و منافق بودند» جرا رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم أنها را براى نكارش وحى 
انتخاب كرده بود؟ 


باسخ: 


مرحوم مجلسى در ياسخ جنين سؤالى فرمود: جون در ميان كفار و مشركين اين توهّم يديد آمده بود كه ييامبر صلى الله عليه و آله 
و سلم آيات قرآنى راء به مناسبت وقايع و حوادثء از بيش خود مىسازد. رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلم آن دو را كه از 
منافقين بودند» براى كتابت وحى انتخاب كرده تا حقيقت امر بر آنها آشكار كردد كه اين آيات از جانب خداست و داراى اسلوب 
و سبكك خاص و ويزهاى مى باشد [و هر كونه تغييرى در آنء از نظر ينهان نمىماند] به همين جهت همه كنّاب و نويسندكان وحى از 
سنخ سلمان ياكك و ابا ذر يارسا و راستين نبودهاند» بلكه امثال معاويه و عبد الله ياد شده را نيز در جمع كتّاب وحى قرار داد تا صدق 


و راستى و حقانيت دعوت او بر همكان آشكار كردد .0١١‏ 


١١‏ - جمع آورى قرآن 


جمع قرآن داراى دو معناست كه راجع به هر دو معنا نصوصى در قرآن و احاديث وارد شده استء جنانكه خداوند در قرآن 
م فرمايلة إن علينا فعة و فواتة كاد 

يكى از معانى جمع قرآن» حفظ كردن و بخاطر سيردن آن است و لذا حفاظ قرآن را «جمّاع القرآن) مى كفتند. 

الف- تمام قرآن نوشته شده ولى آيات و سور آن نامرتب و متفرق و يراكنده باشد. 

ب- قرآن به صورتى نككارش يافته باشد كه فقط آيات آن در سوردها مرتب باشد )١(‏ بحار» ج 947 ص /". 

00 سوره قيامت» ايه .١/‏ 
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وهر سورهداى در صحيفهاى جداكانه تحرير شده باشد. 

ج- قرآن با حفظ ترتيب آيات و سورههاى آنء مجموعا در يكجا مرتّب شده و سورهها نيز مانند آيات» يكى يس از ديكرى تنظيم 
كرديده باشد. 

جمع قرآن به معناى حفظ كردن و بخاطر سيردن آن كه به جمع «اول» قرآن معروف استء در زمان رسول خدا صلَى الله عليه و آله 


و سلّم به طور قطع انجام كرفت و عدداى به نام «حقّاظ) يا «قرّاء؛ و يا «جماع قرآن» از آغاز تا يايان» آن را كاملا و با دقتى در خورء 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه وعانا از لامب 


بخاطر سبردند و آن را حفظ كردند كه در رأس همه آنها ييامبر اسلام صلّى الله عليه و آله و سلّم به عنوان نخستين حافظ قرآن قرار 
داشت. 

وابن النديم در كتاب الفهرست خود تحت عنوانء «الجمماع للقرآن على عهد النبَِ صل الله عليه و آله و سلّم» از كروهى ياد مى كند 
كه در رأس آن كروه؛ نام امير المؤمنين عليه السّد.لام را مىبرد و سيس به ترتيب از: سعد بن عبيد بن نعمان بن عمرو بن زيد و ابو 
الدّرداء و عويمر بن زيد و معاذ بن اوس و ابو زيد بن ثابت بن زيد وابيّ بن كعب بن قيس و عبيد بن معاويه و زيد بن ثابت» ياد 
مى كند .)١١‏ 

اما جمع قرآن به معناى نككارش آن به صورت اول و دوم (الف و ب) كارى بود كه طبق كواهى اسناد و شواهد با ارزش و معتبر» 
قطعا همزمان با حيات رسول اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم به ثمر رسيد و هيج محققى در علوم قرآنى نسبت به آن ترديد به خود 
راه نداده است. 

مسثلهاى كه محققان علوم قرآنى را به خود مشغول ساخته و بر دوش تحقيقات و يزوهشهاى آنها سنككينى مى كند مسئله نككارش و 
جمع قرآن به معناى سوم است (ج) كه آيا در حيات رسول خدا قرآن به صورتى كه سورههاى آن مانند آيات» مرتب شده باشدء 
جمع آورى و تدوين كرديده بود ويا جنين امرى در حيات آن حضرت صورت نككرفت و يس از او بسامان رسيد؟ اختلاف است 
«" و روايات نيز متعارض )١(‏ الفهرست (طبع مصر).ء ص 57. و تاريخ القرآن؛ زنجانى» ص 58. 

(0) يزوهشى در تاريخ قرآن» ص 7١9‏ و عق 
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استء اين مبحث و جمع قرآن در زمان خلفاى بعدى را انشاء الله در درسى مستقل در آينده به تفصيل بررسى خواهيم كرد. 


“1# - حافظان قرآن «<1» 


جنانكه در مطلب ١7‏ اشاره شدء كروه قابل ملاحظهاى از ياران رسول خدا در حيات او قرآن را حفظ كردند و جنانكه از بيان قرطبى 
استفاده مى شود شمار حفّاظ قرآن در زمان رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم از هفتاد نفر متجاوز بود. وى مىنويسد: تنها در 
«جنكك يمامه)» هفتاد نفر به شهادت رسيدند و همزمان با حيات رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم همين تعداد در جنكك بثر 
معونه» شهيد شدند و اين موضوع نشان مىدهد كه شمار حفاظ قرآن در عصر بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلّم از هفتاد نفر نيز 
متجاوز بوده است كه از ميان آنها اين تعداد به شهادت رسيدهاند. 

حافظان قرآن» صرفا حافظ نبودند بلكه مقرئ و معلم قرآن نيز بودند. زيرا صحابه يس از آنكه قرآن را در محضر رسول خدا فرا 
كرفته و با دقت آن را حفظ مى كردندء به نشر قرآن مىيرداختند و آن را به فرزندان خود و به مسلمانها تعليم مىدادند. و رسول خدا 
صَلَّى الله عليه و آله و سلّم در مكه يس از اقراء برخى از بز ركان صحابه و اطمينان نسبت به قرائت آنهاء آنان را به مدينه كسيل 
مىداشت تا قرآن را به مردم مدينه تعليم دهند. و طبق نقل بخارى» نخستين كسانى كه به همين منظور وارد مدينه شدند مصعب بن 
عمير و عبد الله بن ام مكتوم بودهاند كه بعدها عار و بلال نيز براى تعليم قرآن به مدينه رفتند. 

بيامبر اسلام صلَّى الله عليه و آله و سلم يس از فتح مكه. معاذ بن جبل را براى تعليم قرآن در آنجا كماشت و نيز هر كسى از مكه به 
مدينه مهاجرت مىكرد بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم وى را براى فرا )١(‏ يزوهشى در تاريخ قرآنء ص 88” به بعد و تاريخ 
القرآن» زنجانى ص 7”8- ١ع.‏ 
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كرفتن به يكى از قراء و حفاظ قرآن مىسيرد .)١١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 20٠‏ از لامب 


همزمان با حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم مركزى شبيه به كانون تعليم و قرائت قرآن و حفظ و تمرين آن به وجود آمد كه 
آن حضرت بر آن نظارت داشت و مردم را به آن تشويق و ترغيب م ى كرد و صحابه نيز سخت در اين راه مى كوشيدند. و حتى اكثر 
اوقات و فرصتهاى زندكانى بعضى از آنها به قرائت و حفظ قرآن مصروف مى كشت. 

ازياران بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم هفت نفر به عنوان مقرئ و استاد قرائت» كسب شهرت نمودند و آنان عبارتند از: امير 
المؤمنين عليه السّلام» عثمان بن عفانء ابي بن كعبء زيد بن ثابت» عبد الله بن مسعودء ابو الدرداء و ابو موسى اشعرى. 

شاعرى نام عدهاى از حفاظ و قرّاء قرآن را در دو بيت خلا-صه كرده است كه اسامىشان كم بيش با آنها كه در بالا نامبرده شدء 
تفاوت دارد: 

لقد حفظ القرآن فى عهد احمد على و عثمان و زيد بن ثابت 

ابي ابو زيد» معاذ و خالد تميمء ابو الدّرداء و ابن لصامت 

با مراجعه به تاريخ معلوم مىشود كه حافظان قرآن در عهد حضرت. همين ده نفر نبودند كه در اين شعر آمده است. در اتقان 
سيوطىء نام يكك زن نيز به نام «امْ ورقه» دختر عبد الله بن حارث» به عنوان حافظ قرآن برده شده .05١‏ 

در يايان بحث از حفظ قرآنء بايد يادآور شويم كه حفظ و نككهدارى قرآن در حافظه مهمترين و مطمئنترين عامل صيانت قرآن از 
تصحيف و تحريف بود. زيرا در جمع و تدوين قرآن» صرفا به نوشتههاى قرآنى» اعتماد نمىشدء بلكه از مخزونات ذهنى و 
محفوظاك فاق در كتاق توقعءها انسدادهى > ديد وس رازن الكررى )م كذاياه اورم شود كه اعساد در تقل بو روايت قرا 
به حافظه قرّاءء از ويكيها و مزاياى عالى است كه خداوند متعال به ملت اسلامى مرحمت فرموده )١(‏ تاريخ القرآن» زنجانى» ص 
ع 

() اتقان» نوع بيستم؛ ص 05 
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استء لذا در نقل قرآن تنها به خطوط كتابت قرآن اكتفا نمىشد. 

شايد علت آنكه قرآن در زمان بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم به صورت مصحفى مدوّن ميان دقتين فراهم نكرديد, اين بود كه 
يكى از ملاكهاى نقل قرآن؛ محفوظات قرّاء و حفاظ قرآن بوده است و يبش از جمع آورى قرآن توسط على عليه السّلام وابا بكرو 
عثمان» در مسثئله تعليم قرآن و قرائت و حفظ آن از حافظه در كنار نوشتهها نيز استمداد و استفاده مىشد. 


به هر حال؛ در زمان حيات رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم عده كثيرى از صحابه حافظ و مقرئ و معلم قرآن بودند. 
١‏ قرائت قرآن 


قرائت قرآن عبارت است از اداى كلمات آن به قسمى كه بر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نازل شده است و حكمت آن 
نككهدارى و حفظ الفاظ قرآنى از تحريف و تبديل مى باشد. 

در زمان حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم جمعيت متشكلى در مدينه به قرائت قرآن و تعليم و تعلّم آن اشتغال داشتند» آيات 
قرآنى را كه تدريجا نازل مىشد از زبان بيامبر صِلى الله عليه و آله و سلّم استماع مى كردند و كاهى در محضر آن حضرت خوانده 
وقرائت خود را به او عرضه مى كردند. 

عدهاى در قرائت» مصدر تعليم و آموزش بودهاند و كسانى كه از ايشان اخذ مىكردند كيفيت قرائت خود را در شكل روايتء به 
استاد خود اسناد مىدادند و غالبا به حفظ آنجه كه اخذ كرده بودند مىيرداختند و طبعا وضع موجود نيز جنين حفظ و روايتى را 


اقتضاء مى كرد؛ زيرا از يكك طرف خطى كه آن روز براى كتابت رايج و داير بود خط كوفى بود كه نقطه و اعراب نداشت وهر 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١1ه2‏ از لاهب 
كلمه را مىشد به اشكال مختلف خواند. 

واز طرف ديككرء عامه مردم؛ بىسواد بودند و راهى جز حفظ و روايت براى ضبط 
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كلام نداشتند و همين روش سنت متّبعه شده و براى اعصار آينده به يادكار مانده است .)١١‏ 

همّت مسلمانان صدر اسلام و قاريان آن زمان بر آن بود كه عين الفاظ قرآن بدون زياده و نقصان و همان قسم كه از ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلّم شنيدهاند بر زبانها جارى كردد و در تلاوت آيات قرآن و تلفظ كلمات و نقل و سماع آن دقّت و اهتمام 
لازم داشتند تا در آينده همه بدانند آنجه به عنوان قرآن فرا كرفتهاند منقول از رسول خداست. 

بنا بر اين» تاريخجه قرائت قرآن به زمان رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم منتهى مى شود واز آن زمانء قرائت قرآن به وجود 
آمد و تعداد زيادى از اصحابء در قرائت قرآن مهارت كافى يافتند ولى جند تن معروفتر ودر صحت قرائت مورد اعتمادتر بودند. و 
آنها طبق نقل سيوطى در اتقان» عثمان» على عليه السّد.لام» ابى بن كعبء زيد بن ثابت» ابن مسعود. ابو الدّرداء و ابو موسى اشعرى 
بودند .)5١(‏ 

در رابطه با علم قرائت قرآن و تدوين آنء به وسيله دانشمندان و اينكه جه كسى و در جه قرنى براى اوّلين بار اقدام به تأليف كتابى 
در علم قرائت نموده است؟ تا حدودى بين دانشمندان اختلاف استء برخى قاسم بن سلام از قراء طبقه ششم را اولين مؤلف دانستند 
و برخى ابان بن تغلب شاكرد امام سجاد عليه السّلام را معرفى كردند. 


براى توضيح اين بحث به درس دوازدهم مطلب سومء مراجعه فرمابيك. 
١‏ - نقطه كذارى و شكل دادن به قرآن 8 
اشاره 


مصاحف عثمانى و تمامى مصحفهايى كه صحابه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم يس از رحلت (1) قرآن در اسلام» ص 
ل 

() الاتقان» سيوطى» ج ١‏ نوع بيستم» فصل .١‏ 

() دراين رابطه به اين كتابها مراجعه كنيد: التمهيد فى علوم القرآن» معرفت ج »١‏ ص 88” به بعد؛ و يزوهشى در تاريخ قرآن» 
حجتى» ص 628» و تاريخ القرآن» زنجانى» ص 87 و 4 و سر البيان فى علم القرآن» بيكلرى. ص 688, و اتقان» سيوطى» نوع 0/8 ج 
7 و دايرة المعارف قرن بيستم؛ ج ”2 و مناهل العرفان» زرقانى» ج 2١‏ ص 00٠8؛‏ و تأسيس الشيعه لعلوم الاسلام» سيد حسن صدرء» ص 
0 
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آن حضرت نككاشتند از هر كونه نشانههاى مشخص كننده خط از قبيل شكل يا اعراب و اعجام؛ يعنى نقطههاى حروف متشابه» عارى 
بود؛ جون خطى كه در اختيار تازيان زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و شلم قرار داشت بسيار ساده و ابتدايى و فاقد علااثم و 
نشانههايى بود كه هم اكنون از آنها براى نماياندن حركات يا سكون و يا باز يافتن حروف متشابه؛ استفاده مى شود. 

لذا بين «ب») و١ت)»‏ و«ث) تفاوتى نبود و نيز «ج) و (ح) و (خ) از ند يك اشيم داده نمىشدند» همجنين حركت واعراب 
حروف و كلمات» بوسيله فتحه و كسره و ضِمّه و تنوين» نشان داده نمىشد. و خواننده خود بايد» به هنكام قرائت با توجه به قرائن» 
آنها رااز يكديكر تشخيص و تميز دهد و وزن كلمه و حِكُونكّى اعراب آن را شخصا بشناسد. 
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ازاين رو» در صدر اولء قرائت قرآن فقط به سماع و نقل موكول بود و جزاز طريق شنيدن» خواندن و قرائت قرآن تقريبا ممتنع بود 
وتنهااز روى مصحف قرائت قرآن ميشار نبود؛ مثلا ‏ بين كلمههاى: «تبلوا» و «نبلوا» و «نتلوا» و «تتلوا» و «يتلوا هيج فرقى نبود و 
همجنين كلمه: «يعلمه)» از «تعلمه) و از «نعلمه)» و از «بعلمه) تميز داده نمى شد. 

جه بساء در هنكام قرائت آبه: للكَكونٌ لِمَنْ حَلْفَك أو بصورت: «لمن خلقك» خوانده مىشدء لذا در درس جهاردهم, در بررسى 
علل و عوامل اختلاف قرائتهاء خواهيد ديد كه يكى از عوامل اختلاف» همين خالى بودن خط قرآنى از نقطه و شكل است. 

علاوه براينكه براى خود اعراب مشكلاتى به وجود آمده بود ولى باز ممكن بود براساس قواعدى كه در دستشان به طور طبيعى بود 
مثلا بين «كتب» در آيه شريفه «كتت رَبْكُمْ على نَفْسِهِ الَحْمَةً» و «كتب» در آيه كيت عَلَيِكُمُ الصيامُ) كه در اولى به صورت معلوم و 
در دومى به صورت مجهول خوانده مىشود. فرق بككذارند» ولى مسلمانان غير عرب كه هر روز تعدادشان رو به فزونى مىنهاد. 
خواندن قرآن بر 
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ايشان بااين وضع ميسر نبود. لذا مسؤلين امر آن روز در صدد اصلاح خط و نككارش قرآن بر آمدند كه به تدريج يكى يس از 


ديكرى اقدام به اصلاح آن نموده تا به صورت فعلى در آمد كه ذيلا سير آن را به نحو اختصار در ضمن دو عنوان اشاره مىكنيم: 
الف - شكل و نقط اعراب كذارى قرآن 


اشاره 


در تاريخ آوردهاند كه زياد بن ابيه» والى بصره از ابو الأسود دؤلى- متوفاى 9ه ق- (كه از شاكردان امير المؤمنين عليه السّلام بوده 
و قبلا قواعد علم نحو را با اشاره و راهنمائى امير المؤمنين عليه الس لام براى صيانت زبان عرب از غلط و خطا وضع كرده بود) 
درخواست كرد تا قاعده و راه و رسمى براى اصلاح زبان عربى و بويزه روشى براى قرائت صحيح قرآن وضع نمايد و به وى يادآور 
كرديد كه: اختلاط عجم و تازيان رو به فزونى نهاده و زبان تازى را به تباهى كشانده است. 

و سيس به وى كفت: جقدر بجا و به مورد بود» روش و قاعدهاى فراهم آورى تا مردم بتوانند بدان وسيله زبان و لغت خود را اصلاح 
نموده و كلام الهى را با اعراب و نشانهدهاى حركات و سكون بخوانند» ولى ابو الأسود از انجام اين كار امتناع ورزيدء زياد بن ابيه (يا 
زياد بن سميّه و يا زياد بن ابى سفيان. زيرا يدر او معلوم و شناخته شده نبود) شخصى را مأمور كرد كه بر سر راه و مسير رفت و آمد 
ابو الأسود بنشيند تا وقتى كه به وى نزديكك شد قرآن را با صداى بلند قرائت كند [و طورى وانمود كند كه منظورش اين نيست كه 
ابو الأسوه مداق اورا شر ] وق او الأسرى ردنك قن ابن شمن كلمه وزهولةة رادر يران اللو وق امقر في و 
رَسُولَهُ به كسر لام» قرائت كرد اين قرائت كه معناى نادرست و زنندهاى رااارائه مى كرد» بر ابى الأسود كران آمد و كفت خخداوئد 
منزّه و بزركتر از آن است كه از رسول و فرستاده خويش بيزار كردد. 

ابو الأسودء بلافاصله نزد زياد بن ابيه آمده و به وى اعلام كرد كه هم اكنون آمادهام كه به درخواست شما جامه عمل بيوشانم و اين 
كار به نظرم يسنديده استء بنا بر اين» 
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نويسندهاى براى من فراهم آور تا به اعراب كذارى قرآن آغاز نمايم. 


زياد بن ابيهه سى نفر نويسنده براى ابو الأسود تهيه ديد و آنها را نزد وى فرستاد و او نيز از ميان آنها يكك نويسنده كه از قبيله ١عبد‏ 
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قبس بود را اتتخاب كرد وبهدوى كفت: قرآت را بر كير وبا رنكى منفاوت از رنكك خمط قرآن طبق كتتدهاى من نشانه كذارى 
كنء ابو الأنسود به او كفت: وقتى ديدى لبهايم را در مورد حرفى كشوده و بالا بردم» يكك نقطه روى آن حرف قرار ده (فتحه) و 
هركاه درباره حرفى لبهايم را يايين آوردم, نقطداى زير آن بككذار (كسره) واكر لبهايم را در مورد حرفى بستمء يكك نقطه در وسط 
آن بنويس (ضمّه) ودر صورتى كه همراه با اين حركات حرفى را با غَنّه (؟واز و صدايى كه از كام بيرون آيد) ادا كردم دو نقطه 
در همان مواضع بككذار (تنوين) .)١١‏ 

ابو الأسود با تأنّى و شمرده آيات قرآن را مىخواند و نويسنده مذكور حروف و كلمات قرآن را به منظور نشاندادن اعراب آنها نقطه 
كذارى مى كرد؛ و هر بركى از قرآن كه نقطه كذارى آن انجام مى كرفت, ابو الأسود. در آن تجديد نظر مى كرد و به همين ترتيب 


تمام قرآن نقطه كذارى شد و ديكران نيز ازاين روش در نككارش قرآن بيروى مى كردند. 


برخى از مورخان و دانشمندان علوم قرآنى معتقدند كه اعرابكذارى قرآن به دستور عبد الملكك بن مروان و با همّت ابو الأسود دؤلى 
انجام كرفت .07١‏ 


نكته 7: 


البته توجه داريد كه نقطه كذارى ابو الأسود, براى تعيين اعراب و حركات و شكل قرآن بود يعنى به جاى فتحه كنونى نقطهاى در 
بالا و بجاى كسره. نقطهاى در )١(‏ تاريخ القرآنء زنجانى» ص 7727 و مناهل العرفان زرقانى» ج 2١‏ ص .6١ ١‏ 

() تاريخ القرآن زنجانى» ص 8 نقل به معنا. 
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يايين و بجاى ضمه نقطهاى در قسمت آخر آن حرف در بالا قرار داده مىشدء يس نبايد خوانند كان عزيز اين نقطهها را با نقطههاى 
حروف متشابه قرآنء اشتباه كنند مثلا نقطه يايين حرف «ب» و بالالى حرف «ن» غير از آن نقطههايى است كه ابو الأسود به جاى 


حركات قرار داد. 

نكته 17: 

از آنجا كه اين نقطههاى معّف حركث؛ با نقطهدهاى حروف متشابه قرآن كه بعدا شاكردان ابو الأسود در عصر عبد الملكك بن 
مروان؛ براى قرآن قرار داده بودند احيانا مشتبه مىشد و براى خوانند كان و قاريان قرآن آنجنانكه بايد راهكشا نبود» بعدا خليل بن 
احمد نحوى شيعى» علاوه بر وضع تشديد [] و همزه ١١‏ نشانههاى ابو الأسود را كه براى حركات با نقطه معن شده بود تغيير داده و 
تكاتدهائ كتوى يعن به سروف كرجمكك مبدل ساحت نظيرة ١1111‏ كدقر آنهاى فعلن براق اعرابكذارى از اين روكن بهره 


مى كيرند و به اين ترتيب روش ابو الأسود تكميل و تتميم شد و ديكر در خواندن قرآن اشتباهى از لحاظ اعراب رخ نمىدهد. 


ب- اعجام و نقطه كذارى حروف متشابه قرآن «؟1» 
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«اعجام» از نظر لغت به معناى بر طرف ساختن عجمه و كنككى و ابهام مىباشد و جون با نقطه كذارى حروف متشابه و همانند 
يكديكرء از قبيل: باء» تاء» ثاء» ياء» و جز آنهاء از آنها رفع ابهام مىشود و شخصء به هنكام خواندن آنها امتيازى ميان آنها بر قرار 
مى سازدء اين كار را اعجام و يا تعجيم مىنامند» لذا عرب حروف نقطه دار را «حروف معجمه) و حروف بىنقطه را «حروف مهمله) 
مى نامد. 

لازم به ذكر است كه ابتكار ابو الأ-سود دئلى و ديكران كرجه براى نشان دادن اعراب و حركات و سكون حروف و كلمات قرآن 
كافى و راهكشا بود. ولى براى قرائت )١(‏ اتقان» سيوطىء نوع #/ا؛ ص 718. 

(0) يزوهشى در تاريخ قرآن» ص 6268. 
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صحيح قرآنء كارى كامل و تمام شده نبود. زيرا صرف اين ابتكار نمى توانست قارى قرآن را از لغزش و اشتباه در قرائت حفظ كند؛ 
جون حروف متشابه قرآن از قبيل: باء و تاء و ثاء و ياء» و جيم و حاء و خاءء و دال و ذالء و راء و زاءء و امثال آنها داراى مشخصات 
لازم نبود» يعنى فاقد نقطههاى مميزه بوده استء لذا احساس مىشد كه براى تشخيص و امتياز آنها ابتكار جديدى مىبايست صورت 
كيرد. زيرا قارى و خواننده قرآن نمىدانست «ننشزها» بخواند» يا «ننشرها» و «لمن خلفكك» بخواند» يا «لمن خلقكك). 

در اين مورد» مورخين و دانشمندان علوم قرآنى مىنويسند كه در زمان خلافت عبد الملكك بن مروان» حجاج بن يوسف ثقفى كه 
فرماندار عراق بود از نويسندكان زمان خود در خواست كرد كه براى باز يافتن حروف متشابه قرآنء از يكديكر نشانههايى وضع 
كنند» يحيى بن يعمر عدوانى (متوفاى ١179‏ ه ق) قاضى خراسان و نصر بن عاصم ليثى (متوفاى 4ه ق) كه هر دو از يارسايان زمان 
خود به شمار مىوفتند و ضمنا از شاكردان ابو الأسود بودهاند» در تعقيب كار استاد خودء به نقطه كذارى حروف متشابه قرآن دست 
زدند. 

در اينكه اين دو كداميكك يبشقدم در اين كار بودند اختلاف نظر وجود دارد» برخى را عقيده بر اين است كه نصر بن عاصم ليثى» 
اول شروع به اين كار كرده و سيبس يحيى آن را تكميل نمود ولى با توجه به ادلهاى كه در دست استء بايد يحيى بن يعمر را 
نخستين كسى بدانيم كه به اين مهم آغاز كرده است و نصر بن عاصم كه شاكرد ابو الأسود و نيز شاكرد يحيى بوده؛ كار دو استاد 
خود را در اصلاح شيوه نككارش قرآنء دنبال كرد؛ جون «نصر) اين موضوع رااز آن دو فرا كرفته بود. 

بنا بر اين» نمى توان رأى ابو احمد عسكرى را در كتاب «التصحيف و التحريف» يذيرفت. زيرا او نصر بن عاصم را نخستين كسى 
مى داند كه به درخواست حجاج بن 
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يوسفء به نقطه كذارى حروف متشابه قرآن آغاز كرد .)١١‏ 

بهر حال» با قاطعيت نمى توان حكم كرد كه يحيىء يا نصر بن عاصمء به اين كار ابتدائا اقدام كردء بلى تنها جيزى كه مى توان كفت 
اين است كه هر يكك از اين سه نفر [ابو الأسود و يحيى بن يعمر و نصر بن عاصم ليثى در اصلاح نككارش قرآنء خدماتى را انجام 
دادهاند و دانستن اين جهت كه كداميك از ديككرى در اين كار سبقت كرفته است نفعى را براى انسان در بر ندارد» آنجه كه مهم 
است دانستن اصل كار توسط آن بزركان شيعه است؛ زيرا اين هر سه نفر از ارادتمندان امير المؤمنين عليه السّلام بودهاند. 

يس از ابتكار اين سه نفر اكثر مردم از بيم آنكه مبادا در رسم الخط قرآنى بدعتى راه يابد؛ از نقطه كذارى قرآن جه براى نشان 
دادن اعراب (كه به وسيله ابو الأ-سود انجام كرفته بود) و جه براى ممتاز و مشخص نمودن حروف متشابه؛ (كه به وسيله يحيى و 
عاصم انجام كرفته بود) خوددارى مىكردند واز آن جندان استقبال ننمودندء تا اينكه سالها بر اين منوال كذشت و به مرور زمان 


همكان به فايده اين كار بى بردند و به آن تن دادند. 
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-1١8‏ سير تكاملى در خط قرآن ١؟»‏ 


قرآن از صدر اول به خصوص از ناحيه كتابت و زيبائى خطء سير تكاملى داشته است و خطاطان بزرككء در زيبائى قرآن و تكميل 
خط آنء سهم بسزايى داشتهاند. 

نخستين كسى كه در راه تكميل كتابت مصحف و زيبائى خط آنء قدم بر داشت» خالد بن ابى الهياج از اصحاب امير المؤمنين على 
عليه السّ.لام بود كه در حدود سال صدم هجرى در كذشته است. او به خوشنويسى و داشتن خط زيبا معروف بود و كفتهاند كه )١(‏ 
وفيات الاعيان» ابن خلكان, ج ١‏ ص .١١5‏ 

() التمهيدء ج ١‏ از ص ”50 و آموزش علوم قرآن.» ترجمه كتاب التمهيد» ج ١‏ ص 588. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 707 

سعد مولى و حاجب وليد بن عبد الملكك. وى را براى كتابت مصحف و شعر و اخبار در دربار وليد بن عبد الملكك, استخدام كرد. 
او كسى است كه يس از تجديد بنا و توسعه مسجد نبوى در مدينه» به دست عمر بن عبد العزيز كه از جانب وليد والى مدينه بود 
سوره «و الشمس» را با طلاء بر محراب آن مسجد نوشت اين تجديد بنا در سال 94١‏ هجرى يايان يافت .0١١‏ 

عمر بن عبد العزيز از خالد خواست كه مصحفى با همين خط براى او بنويسد واو مصحفى را با زيبائى تمام نوشت عمر بن عبد 
العزيز وى را يذيرفت و براو آفرين كفتء اما خالد يول زيادى را براى انجام اين كار مىخواست كه عمر از يرداخت آن خوددارى 
كرده و مصحف را به او يس داد. و ظاهرا اين واقعه در زمان خلاغت عمر بن عبد العزيز اتفاق افتاده بود كه در كارها زهد 
مى ورزيد. 

محمد بن اسحاق (ابن النديم) مى كويد: مصحفى را به خط خالد بن ابى الهياج از اصحاب على عليه السّلام ديدم؛ اين مصحف در 
مجبوغه خطوط تازايفى محيد بن الحسين معروق بابق الى بعرزه يوذ كة يسن از او بداعيق الله بخ عات رسيك081. 

خطاطان تا اواخر قرن سوم هجرى» مصحفها را با خط كوفى مى نوشتندء از اين يس در اوايل قرن جهارم؛ خط زيباى نسخ جاى خط 
كوفى را كرفت و اولين مصحف به خط نسخ به دست خطاط معروفء محمد بن على بن حسين بن مقله (متوفاى 778 ق) نوشته 
ل 

كفته شده: وى اول كسى است كه به خط ثلث و نسخ نوشت او كه در علم هندسه. يد طولا-يى داشتء به رسم حروف هندسى 
دست زد و قواعد و اصول آن را بنيان نهاد و تمام محققان بر آنند كه افتخار بزرككء از نظر تغيير و تحسين و زيبائى خط عربى 
اسلامى منحصر به اوست و تا كنون در بين امت اسلامى» خطاطى با اين عظمت ظهور )١(‏ تاريخ يعقوبى» ج *2 ص ١7و‏ 2". 

() الفهرست,ء فن اول از مقاله اول» ص و فن اول از مقاله دوم» ص *852. 
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نكرده است. 

تعدادى از مخطوطات تاريخىء مانند: مصحف موجود., در موزه هرات در افغانستان منسوب به اوست و كفتهاند كه او دو بار قرآن 
را نوشت .)١١‏ 

خط نسخ عربى» در قرن هفتم هجرى به دست ياقوت بن عبد اللّه موصلى (متوفاى 884 ه ق) به حد اعلى كمال خود رسيدء او با خط 
زيباى خود هفت مصحف نوشتء اين مصحفها با انواع خطوط بود و مورد تقليد ديكر نويسندكان قرار كرفت «27. 

كليه مصحفها تا قرن يازدهم هجرى بر اسلوب خط ياقوت بن عبد الله موصلى نوشته مىشدء ولى در اول قرن دوازدهم؛ تركهاى 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه 20 از لامب 


كه در اميراطورى عثمانى خدمت مى كردند» در يبشبرد و تكميل اين خط كوشيدند» سلطان سليم تمام خطاطان و نقاشها و هنرمندان 
را در يايتخت خود كرد آورد اينان» انواع جديدى از خطوط عربىء مانند: خط رقعى و خط ديوانى و خط طغرائى و خط اسلامبولى 
واقبر اننها زان وسود اوردتد كه هييطان در ثر ععها معداول اس 

برخى از خطاطان عثمانى كه شهرت بسيار يافتند عبارتند از: حافظ عثمان (متوفاى )١١١١‏ و سيد عبد الله افندى (متوفائ )1١5©‏ و 
استاد راسم (متوفاى )1١١84‏ و ابو بكر ممتازبكك مصطفى افندى كه خط رقعى را اختراع كرد و اين خط سهلترين و سادهترين خطوط 
عربى استء او قواعد اين خط را وضع نمود و براى اولين بار با اين خط كتابت كردء ابو بكر ممتاز بكك در زمان سلطان عبد المجيد 
خان و در سال ١78١‏ هجرىء اين خط را عرضه كرد. )١(‏ الخط العربى الإسلامى» از تركى عطيهء ص .١188‏ 

(؟) الخط العربى الإسلامى» از تركى عطيهء ص .١7١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 70 
-١!/‏ نخستين جاب قرآن »١١‏ 


حاب فيا تيز ماعل كفامة كدق زو قز دوروفاق مختلق روي كثال داشفه انه تخي ادر معدو سال 48 جرف 
مطابق با 187١‏ ميلادى» قرآن در بندقيه به جاب رسيد ولى يس از جابء مقامات كليسا به معدوم كردن آن دستور دادند. 

يس از آن در سال هجرى مطابق با ١89‏ ميلادى «هنلكمان» در شهر هامبو ركك به جاب قرآن همت كماشت و يس از وى در 
سال ١٠١١8‏ هجرى مطابق 1248 ميلادى «مواكى») در «بادو) به جاب قرآن دست زد. 

در سال ٠٠٠١‏ هجرىء مطابق با /10741 ميلادى مولى عثمان در يطرزبوركك روسيه قرآن را جاب كرد و اين اولين جاب اسلامى قرآن 
بود و نظير آن در «قازان» نيز به جاب رسيد. 

«فل وكل) نيز در سال ١707”‏ هجرى مطابق با "187 ميلادى» در شهر «لنينربو ركك» به جابى مخصوص از قرآن دست زدهء اين جاب از 
قرآن به علت املاء ساده آن با استقبال بى نظير ارويائيان روبرو شدء اما مانند ديكر جايهاى ارويايى در جهان اسلام توفيقى به دست 
نياورد. 

اولين دولت اسلامى كه به جاب قرآن اقدام كرد و اقدام آن با موفقيت روبرو شد دولت ايران بود اين دولت اسلامى» دو جاب 
سنككى زيبا و منقح» از قرآن تهيه ديد كه در حجمى بزركك و با ترجمه كه ذيل هر سطر نوشته شده بود و فهرستهاى متعددى همراه 
داشت. يكى از آن دودر سال ١١57”‏ هجرى مطابق با 1878 ميلا|دى در تهران و ديكرى در سال ١١58‏ هجرى مطابق با ١877‏ 
ميلادى در تبريز به جاب رسيد. 

همزمان با اين در هند نيز قرآن جاب و منتشر شد. 

آنكاه از سال ١74‏ هجرى مطابق با //141 ميلا-دىء تركيه عثمانى به جايهاى )١(‏ التمهيد» ج ١‏ ص 500 و آموزش علوم قرآن» ج 
١‏ ص للاع. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 700 

مختلفى از قرآن در نهايت زيبايى و استوارى دست زد. 

در سال 17 هجرىء روسيه تزارى به جاب قرآنى به خط كوفى و به حجمى بزركك همّت كماشت كه تصور مىرفت يكى از 
مصحفهاى اوليه عثمانى استء اين قرآن خالى از نقطه و علائم فتحه و كسره بودء جند ورق از اول آن افتاده و آخر آن نيز ناقص 
بود. اين قرآن از آيه هشتم سوره بقره: و مِنَّ النّاس مَنْ يَقُولٌ آمَنَا يالله وَياليؤْم الآخر وَمَاهُمْ بِمُؤْمِنِينَ آغاز و با آيه جهارم از سوره 
زخرف: وَإِنهُ فى أُمٌ اكتاب لَدَبنا لين ححكيم بايان عرو اقاك رليف لز ادر سس فاده ريا ميرمو در اما كتارخ اف اقلق هر 
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يطروزبوركك بود وانستيتوى آثار در تاشكند؛ با همان حجم اصلى و خصوصيات ديككر» در ينجاه نسخه فت وكرافى كرده و به 
مهمترين دانشكاههاى كشورهاى اسلامى هديه كرد و نسخداى از آن در كتابخانه دانشكاه تهران موجود است كه شماره آن ١6.7‏ 
مى باشد. 

اخيرا در سال ١87‏ هجرى مطابق با 1477 ميلا-دى؛ مصر به سربرستى مشايخ الأزهر و به وسيله كميتهاى كه وزارت اوقاف آن 
كشور تعيين كرده بودء قرآن را به جايى نفيس رساند كه با قبول جهان اسلام؛ روبرو شد و جايهاى بسيارى بر آن اساس انجام 
كرفت. 

ودر سال ١77١‏ مطابق با 2198٠‏ عراق نيز به جاب نفيسى از قرآن دست زد و همجنين سراسر جهان اسلام به جاب و نشر قرآن به 
بهترين صور و زيباترين انواع جاب» همت كماشتند و اين روش همجنان در جهان اسلام رو به كسترش است. 

كرجه مباحث بسيارى را مىتوان در ضمن بررسى تاريخ قرآن مورد بحث قرار داد ولى ما در اينجا به همين مقدار اكتفا مىكنيم و 
بقيه مباحث را كه از اهميت بيشترى بر خوردارند در درسهاى آينده به تفصيل مورد بررسى قرار خواهيم داد؛ اجمالا آن مباحث 
عبارتند از: 

نسخ در قرآنء خدا در قرآنء انبيا در قرآن» نبوت در قرآنء امامت در قرآنء قيامت در قرآنء انسان در قرآن» عقل و قلب در قرآن» 
جامعه و تاريخ در قرآن» تشبيهات 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 702 

و كنايات :در قرآن» داسعاتها وهكلها در قرآث و ... كه يسيارئد و انشاء الله تعالى هر يكف از ابتها راد رن درسن مستقل و جداكانه مورد 
بررسى قرار خواهيم داد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 701 


سؤالات: 


-١‏ اقسام نزول قرآن و ترتيب نزول آيات و سور را با توضيح كامل بنويسيد. 

؟- آيا نظم و جينش كلمات قرآن از وحى سرجشمه كرفته است؟ بيان كنيد. 

"- برخى از اسامى و اوصاف قرآن را بيان كنيد. 

؟- معانى لغوى و اصطلاحى سوره را بيان كرده و وجه تسميه سوردها را توضيح دهيد. 

ه- مقصود از حروف مقطعه قرآن جيست؟ نظرات بيرامون آن را بيان كنيد. 

#- زبان و لغت قرآن كدام است؟ و آيا در قرآن لغات غير عربى هم وجود دارد؟ 

توضيح دهيد. 

/- نككارش قرآن از جه زمانى و به جه وسيلهاى و با جه خطى بوده است؟ توضيح دهيد. 

8- كاتبان وحى جند نفر و جه كسانى بودهاند؟ و آيا همه آنان مورد محبت ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم بودند ويا برخى از 
آنها مورد نفرت و غضب آن حضرت بودهاند؟ كاملا بيان كنيد. 

9- مقصود از جمع آورى قرآن جيست؟ و آيا در زمان بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم قرآن جمع شده بود؟ 
-٠‏ قرائت قرآن را تعريف كرده و بككوييد از جه زمانى قرائت آغاز شده است؟ 

-١‏ نقطه كذارى و شكل دادن به قرآن از جه زمانى و به فرمان جه كسى و به وسيله جه كسانى انجام كرفت؟ 


-1١‏ سير تكاملى در خط قرآن را تشريح نماييد. 
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درس دوازدهم قرائت و طبقات قرّاء 
اشاره 


در رابطه با قرائت» مطالب بسيارى است كه قابل بحث و بررسى است ولى ما در اينجا (در اين درس و درسهاى بعدى) به مهمترين 
آنها اشاره مى كنيم و شما را براى آكاهى بيشتر به كتب مفصله ارجاع مىدهيم .)١١‏ مطالب اين درس عبارت است از: 

-١‏ تعريف قرائت. 

"- تاريخجه قرائت قرآن و حفظ و روايت آن. 

- علم قرائت قرآن و تدوين آن. 

؟- معرفى كتبى كه در باب قرائت» تأليف شده است. 

ه- طبقات قرّاء. 

#- انحصار قرائتها در هفت قرائت. 

/ا- قراء سبعه و راويان آنان. 

8- جند نكته. )١(‏ ر. كك: البيان» آيت الله خوئىء التمهيد فى علوم القرآن» محمد هادى معرفت, ج 7. و مقدّمه تفسير منهج 
الصادقين» از علامه شعرانى» سرٌ البيان فى علم القرآن از حسن بيكلرى. قرآن در اسلام» علامه طباطبائى» و شناخت قرآنء على كمالى 
دزفولى» و آشنايى با قرآن» واحد آموزش عقيدتى سياسى سياه و ... 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 78٠‏ 
-١‏ تعريف قرائت 


قرائت قرآن» اصطلاحا همان خواندن قرآن است, با اخراج صوتى حروف و كلمات آن از مخارج صوتىء با ضِعممْ حروف و كلمات 
در غالب انّساق و انتظام لغوى خودء بر وفق وجه يا وجوه مرفوعه آن به بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم. و تعريف روشتتر آن اين 
است كه «قرائت قرآن» عبارت است از اداى كلمات آن به قسمى كه بر بيامبر صلَّى اللّه عليه و آله و سلّم نازل شده است. 

البته قرائت مجازا يا مشتركاء بر مرور نظرى فكرى در حروف و الفاظى كه متسِقا و منضّ ما به يكديكر رديف شدهاند» هم اطلاق 
مى شود و نتيجه حاصله از آن» صور ذهنى معانى الفاظى است كه در آنها مرور شده. مانند صور ذهنى معانى الفاظى كه مسموع 


شدهاندك .)١١‏ 
؟- تاربخجه قرائت قرآن و حفظ و روايت آن 


جنانكه بارها اشاره شد در زمان حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم جمعيت متشكلى در مدينه به قرائت قرآن و تعليم و تعلم آن 
اشتغال داشتند» آيات قرآنى را كه تدريجا نازل شد از زبان يبامبر صلى اللّه عليه و آله و سلم استماع مى كردند و كاهى نزد حضرت» 
خوانده و قرائت خود را به آن حضرت عرضه مى كردند. 

عدهاى در قرائت مصدر تعليم و آموزش بودند و كسانى كه از ايشان اخذ مىكردند كيفيت قرائت خود را در شكل روايتء به استاد 


خود اسناد مىدادند و غالبا به حفظ آنجه اخذ كرده بودند مىيرداختند و طبعا وضع موجود نيز جنين حفظ و روايت را اقتضا 
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مى كرد؛ زيرا از يكك طرفء. خطى كه آن روز براى كتابت رايج و داير بود خط كوفى بود كه نقطه و اعراب نداشت وهر كلمه را 
مى شد با اشكال مختلف خواند. )١(‏ شناخت قرآنء على كمالى» ص 777. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 78١‏ 

واز طرف ديكرء عامه مردم بىسواد بودند و راهى جز حفظ و روايت براى ضبط كلام نداشتند و همين روش سنت متّبعه شده و 
براى اعصار 5 ينده نيز بياد كار ماند .)١١‏ 

همت مسلمانان صدر اسلام و قاريان آن زمانء بر آن بود كه عين الفاظ قرآن» بدون زياده و نقصان و همان قسم كه از ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم شنيدهاند» بر زبانها جارى كردد و در تلاوت آيات قرآن و تلفظ كلمات و نقل و سماع آن دقّت و اهتمام 
لازم داشتند تا در آينده همه بدانند آنجه به عنوان قرآن فرا كرفتهاند منقول از آن حضرت است. 

بنا بر اين» تاريخجه قرائت قرآن منتهى مى شود به زمان رسول اكرم صلَى الله عليه و آله و سلم وازآن زمان قرائت قرآن به وجود 
آمدء و تعداد زيادى از اصحاب در قرائت قرآن مهارت يافتند ولى جند تن معروفتر ودر صحت قرائت مورد اعتمادتر بودند» طبق 
نقل سيوطى در اتقان آنهاء عثمانء على؛ ابئ زيد بن ثابت» ابن مسعودء ابو الّدرداء و ابو موسى اشعرى بودند .07١‏ 

- علم قرائت قرآن و تدوين آن 

علم قرائت» عبارت است از بيان طريقه خواندن قرآن مجيد مطابق قرائت قرّائى كه سند قرائت آنان به حضرت محمد صلَى الله عليه 
و آله و سلّم منتهى مىشود و غرض و فايده آنء نيكو خواندن قرآن كريم به كيفيت مذكور است. 

طبق نقل تاريخ» در زمان رسول اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم جماعتى به اذن و اجازه آن حضرت. معلم قرآن بودند و يس از 
رحلت آن بزركوار اكر يكى از صحابه م ى كفت رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلّم فلا-ن كلمه را جنين تلاوت مىفرمود؛ هر 
جند در تقوا به بالاترين مقام رسيده بود از وى نمى يذيرفتند» مكر آنكه جندين نفر آن كلمه را به يكك روش نقل و قرائت كنند تا 
يقين حاصل شود كه نبى اكرم صلَى الله عليه و آله و سلمء آن قسم تلاوت فرموده واين )١(‏ قرآن در اسلام» ص "50. 

() اتقان» سيوطى» ج ١‏ نوع بيستم» فصل .١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 78١‏ 

معنا را تواتر كويند» يعنى در قرائت» مسلمانان از همان ابتدا به خبر واحد ترتيب اثر نمىدادند و مى كفتند هر قرائتى كه متواترا از 
رسول اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم نقل شود معتبر است و خبر واحد معتبر نيست. 

يس از عهد صحابه نيز» معلمين قرآن تا يقين به نقل قرائتى نمىكردند آن را نمىيذيرفتند و در حقيقت مسلمانان جهان, نككهبان 
قرآن و مواظب قرائت يكديكر بوده و هستند تا در آن تغييرى رخ ندهد و سهو و خطايى در آن راه نيابد واكر يكك (واو) يا (الفى) 
در قرائتى زايد بر قرائت ديكر باشد» علماى علم قرائت آن را در كتب خاصى به عنوان (اختلاف قرائات) ذكر كردهاند. 

بنا براين» قرائت قرآنء موقوف بر سماع است و مدرك و سند قرائت» شنيدن و نقل به تواتر مى باشد و رأى و اجتهاد را در آن راهى 
نيست و حتى صورت كتابت و رسم الخط در آن تأثيرى ندارد آنجه كه در نزد قراء معتبر است كيفيت و جكونكى تلفظ و تكلم 
است .)١١‏ 

در اينكه علم قرائت از جه زمانى به رشته تحرير در آمده و اوّلين مؤلف در اين زمينه جه كسى است؟ اختلاف است. 

مرحوم علالمه طباطبائى در كتاب قرآن در اسلام» صفحه 7٠١7‏ به نقل از ريحانة الأدب؛ جلد ؟» صفحه 16١‏ در شرح حال حمزه 
زات و محمد هادى معرفت و كتاب «التمهيد». ج 7. ص 7١8‏ به نقل از كتاب: «النشر فى القرائات العشراء ابن جزرى» ج 2١‏ ص ©" 


نوشته است كه اول كسى كه در فن قرائت كتاب تأليف كردء شخصى به نام: ابو عبيد. قاسم بن سلام؛ از قراء طبقه ششم است. و 
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يس از وى» احمد بن جبير كوفى و سيس اسماعيل بن اسحاق مالكى (از اصحاب قالون) و يس از وى ابن جرير طبرى مى باشد. 
ولى ياره از مؤلفين» ابان بن تغلب شاكرد امام سجاد عليه الّلام و يس از وى حمزةٌ بن )١(‏ سر البيان فى علم القرآن» حسن بيكلرى» 
ص 8ه. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 787 

حبيت زبّات (يكى از قراء سبعه) را اؤّلِين و دومين مؤلف اين فن دانستهاند .)١١‏ 

و حسن بيكلرى در كتاب «سرّ البيان فى علم القرآن» ص 88 مى نويسد: «علم قرائت از قرن دوم هجرى به بعد از طرف دانشمندان به 
رشته تحرير در آمده كه از جمله مؤلفين اين علم» در قرآن مزبور عبارتند از: 

-١‏ ابو سعيد ابان بن تغلب ربعى كوفى است كه از عاصم علم قرائت را آموخته است و او از فقهاى بزركك و جزء صحابه امام جهارم 
و ينجم و ششم عليهم السّلام مىباشد و از شاكردان برازنده حضرت سجاد عليه السَلام به شمار مىرفته و آداب خواندن قرآن را در 
كتابى به نام «قرائتهاى قرآن» به مسلمانان آموخت. 

-١‏ عمر بن موسى بن وجيه شامى است كه كتابى از قرائت زيد بن على بن الحسين عليه السّلام نقل و تدوين نموده و اين كتاب در 
واقع مطابق قرائت مولا على بن ابى طالب عليه السّلام نوشته شده است. 

*- ابو الحسن على بن حمزه كسائى كوفى (يكى از قراء سبعه) كه در علم قرائت كتابى تأليف نموده است). 

بنا بر اين» طبق نظر اين محقق همء ابو عبيد قاسم بن سلام» اولين مؤلف در علم قرائت نيست نجاشى نيز در الفهرست خود در ترجمه 
احوال ابان بن تغلب از كتاب «القرائةٌ» او ياد كرده است. 

با توجه به مطالب فوقء حافظ ذهبى در كتاب «معرفة القرّاء الكبار) اشتباها نخستين مدوّن كتاب علم قرائت را ابو عبيد قاسم بن سلام 
معرفى كرد و همجنين صاحب ريحانة الأأدب و ديكران. زيرا به اتفاق مورخين ابو عبيد قاسم ابن سلام؛ در سال 3١5‏ ه قء از دنيا 
رفته است و ابان بن تغلب در سال ١18١‏ ه ق» يعنى 87 سال ييش از ابو عبيد» وفات كرد لذا ابو عبيد» نمى تواند مؤلف نخستين كتاب 
قرائات باشد مكر آنكه منظور ذهبى از اين سخن اين باشد كه ابو عبيد» نخستين مدوّن كتاب قرائات از )١(‏ يزوهشى در قرآن؛ د كتر 
حجتىء ص "١١‏ 
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اهل سنت است و يا نخستين مدوّنى است كه كتاب او فعلا موجود است نه آنكه نخستين مدون در اسلام باشد؛ زيرا جنانكه ملاحظه 
كرديد اولين مدوّن ابان بن تغلب است و طبق نقل حيجتى دومى حمزةٌ بن حبيب زيّات است كه ابن نديم در كتاب خود الفهرست 
مى نويسد: «كتاب القرائة لحمزةً بن حبيب و هو احد الشّبعة من اصحاب الصّادق عليه الب لام) حمزه نيز در سال ١88‏ يا 188 ه ق از 


دنيا رفته است .)١١‏ به هر حالء ابو عبيد نمى تواند اولين مدون كتاب قرائات باشدء اكر هم هست سومين نفر است. 
©- معرفى كتب تأليف شده در باب قرائات 


در علم قرائت و در ييرامون اختلا.ف قرآئات كتب بسيارى از قرن دوم هجرى تا كنون تأليف شده كه ما به برخى از آنها اشاره 
مى كنيم: 

-١‏ كتاب «القرائة» ابان بن تغلب» متوفاى 181 ه ق. 

-١‏ كتاب «القراات» ابو عبيد قاسم بن سلام انصارى متوفاى 778 ه ق. 

كتاب «القرائة؛ قاضى اسماعيل بن اسحق متوفاى 787 ق كه در آن كتاب قرائت بيست تن از ائمه قرائت را جمع كرد. 


*- كتاب «الجامع» ابو جعفر طبرى متوفاى ٠7٠١‏ ق كه قرائت بيش از بيست تن را در آن كتاب آورد. 
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ه- كتابى در قرائت» مال ابو بكر محمد بن احمد داجونى متوفاى 7ه ق. 

#- كتاب «جواهر القرآن فى علوم القرآن» محمود بن محمد علوى فاطمى حافظ تبريزى. 

1- «التّيسير فى القرآت السبع» ابو عمرو عثمان بن سعيد دانى. متوفاى 58 ه ق. 

8- «جامع البيان فى القرآئات السبع» ابو عمرو عثمان بن سعيد دانى» متوفاى 56 ه ق. )١(‏ تأسيس الشيعه» ص .5١9‏ 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 780 

9- «الكافى» ابو عبد الله محمد بن شريح الرعينى» متوفاى 99/8 ق. 

٠-«النشر‏ فى القراات العشر» حافظ ابو الخير محمد بن محمد دمشقى شافعى مشهور به ابن جزرىء متوفاى 877 ه ق. 
١‏ «(اتحاف البشر فى القرائات العشر» عبد الخالق بن على بن محمد باقى زبيدى يمنى» متوفاى ١١948‏ ه ق. 

١‏ «الاتقان فى علوم القرآن» جلال الدين عبد الرحمن سيوطى شافعىء متوفاى ١91ه‏ ق. 

-١‏ «شافيه) جمال الدين ابو عمرو عثمان بن حاجب. 

-١‏ «شاطبته) قصيدهاى مسمّى به حراز الأمانى» از قاسم بن احمد الرعينى آندلسى شاطبىء متوفاى 040 كه بر آن شرحها نوشته شد. 


كتابهايى كه در ييرامون قرائات نوشته شده بسيار است ولى ما به همين مقدار اكتفا مى كنيم. 
- طبقات قوّاء 
اشاره 


در رابطه با طبقات قراء نيز اختلافاتى وجود دارد هم در اصل طبقات و هم در افرادى كه در آن طبقات نام برده مىشوند» كرجه اين 
نوع اختلافات ضررى براى اصل بحث ندارد» مرحوم علامه طباطبائى (ره) ينج طبقه از طبقات قراء را نام برده و در اين طبقهبندى از 
سيوطى در كتاب اتقان تبعيت كرده است و جناب محمد هادى معرفت در جلد دوم التمهيد» هشت طبقه از طبقات قراء را نام برده و 
شرح حال قرّاء معروف را نيز آورده است. ما در اينجا بر اساس كتاب «التمهيد) مشى مى كنيم ولى براى رعايت اختصار تنها به ذكر 
نام قراء در هر طبقه و شرح مختصرى از زند كى آنها اكتفاء مى كنيم و بررسى و شرح تفصيلى حال آنها را به عهده خوانند كان عزيز 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 788 

مى كذاريمء البته منابع براى آكاهى شرح حال اين قرّاء را معرفى مى كنيم .)١١‏ 


طبقه اول: 


در عهد بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم بزركان از صحابه» قرآن را به همان نحوى كه نازل مىشدء از ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم فرا مى كرفتند و جه بسا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم برخى از آنان را به بلاد ديكر و به سوى قبائل مىفرستاد تا مردم را به 
اسلام بخوانند و آياتى از قرآن را براى )١(‏ براى آكاهى به شرح زندكى قراء به كتابهاى ذيل مراجعه نماييد: 

-١‏ «غايةٌ النهايه فى طبقات القرّاء» و «النشر فى القراءات العشر)» تأليف ابن الجزرى. 

؟- «معرفةٌ القَدّاء الكبار» و «ميزان الاعتدال» و «المغنى فى الضعفاء» تأليف ذهبى. 

«تاريخ ابن خلكان). 

- «طبقات»)» ابن سعد. 


م «كامل)» ابن اثير. 
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2- «الإصابه» و «تهذيب التهذيب» و «لسان الميزان» از ابن حجر عسقلانى. 

7- «الاستيعاب»» ابن عبد اليرٌ. 

4- «اسد الغابه)»» ابن اثير. 

9 «المعجم) كتحاله. 

-٠‏ «الأعلام»؛ زركلى. 

١‏ «قاموس الرجال»» علامه تسترى. 

7 «الكنى و الألقاب»» محدث قمى. 

-١‏ «روضات الجنات»» خوانسارى. 

6١د‏ ونجالس النؤفيق قاض تور الله شوشترئ. 

6- «تاسيس الشيعه لعلوم الاسلاما» از صدر. 

8 «الفهرست»» شيخ طوسى. 

-١١/‏ «سفينةٌ البحار)» محدث قمى. 

-١8‏ «المجمع)» قهبائى. 

9 «المعجم)؛ آيت الله خوئى. 

6ت «تنقيح المقال)»» مامقانى. 

١‏ «التمهيد فى علوم القرآن»» محمد هادى معرفت» ج ؟. 

7 ١ترجمه‏ التمهيد؛ به نام آموزش علوم قرآن؛ ج ”» ابو محمد وكيلى و كتب رجالى ديكر كه به شرح حال رجال اختصاص 
دارند. 
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آنان قرائت كنند و قرآن را به آنان بياموزند» شأن صحابه بركزيده و به خصوص يزركان صحابه در آن زمان اين بود. ولى تعدادى 
از آنان به اين كار اختصاص داشتند و در نشر و تعليم قرآن» مرجع ديكران بودندء اينان ينج تن بودند و آنها عبارتند از: 

-١‏ على بن ابى طالب عليه الّ.لام» شهادت او در سال 5٠‏ از هجرت در مسجد كوفه در هنكام نماز صبح به دست عبد الرحمن ابن 
ملجم» بود. 

1- عبد الله ابن مسعوده متوفاى 7ه قء در اثر ضربهاى كه به امر عثمان به او زدند به قتل رسيد. 

#- اب بن كعبء متوفاى ٠ه‏ قى. 
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ه- زيد بن ثابت» متوفاى 05 يا 00 ه ق. البته زيد بن ثابت از نظر سن از همه كوجكتر و از نظر شأن و عنوان نيزاز آنان يايينتر بود. 
اين كروه» طبقه اول قرّاء هستند كه در عهد ييامبر» امر قرائت براى مردم را به عهده داشتند و اسناد قرائتها در زمانهاى بعدىء به اينان 
مندهى م شوة. آما كان ديكرى كه در عهد آن حضرت و يس از وفات اوء به جمع آورى قرآنء ذث زذوائه اعميت حندائى در 
امر قرائت نداشتهاند از آن جملهاند» ابو موسى اشعرىء معاذ بن جبل» سالم مولاى ابو حذيفه. مقداد بن اسود ابو ذر. جندب بن 
جناده؛ اينان بيشتر به حفظ و جمع آورى قرآن در سينهدها و صحيفدهاء اشتغال داشتند تا تصدى قرائت قرآن براى مردم به عنوان يكك 


كان اختضافيي» لذاقرانت اتاؤادها ترسدة ف استاد قراسهائ بعص تن سعد به آثان تسكه 
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طبقه دوم: 


طبقه دوم از قرّاء كسانى هستند كه حيات يبامبر صلَّى الله عليه و آله و سلّم را دركك كردهاند ولى قرآن رااز صحابه نخستين فرا 
كرفتهاند از آن جملهاند: 

-١‏ ابن عباس» متوفاى 88 ه ق. او از ملازمان خاص امير المؤمنين در طول حياتش بود. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: /78 

"- ابو الأسود, ظالم بن عمرو الدؤلى از اصحاب امير المؤمنين» متوفاى 94 ه ق. 

*- علقم بن قيس النخعى الكوفىء از خواص ابن مسعود و از افراد مورد وثوق امير المؤمنين عليه السّلام بود (متوفاى 7ه ق). 
ادهف اللسين الساكنة المعروي واو عايةوكل اعتعاءة ماري اندتك ور شكرية عيبن اللهبن تم شال «لأور كدق 

ه- أسود بن يزيد النخعى الكوفىء از بزركان اصحاب ابن مسعود به شمار م ىآمد و در سال هلاه ق در كذشت. 

*- ابو عبد الرحمان, عبد الله بن حبيب اسلمى» وى قرائت را از ابن مسعود فرا كرفت و به امير المؤمنين عليه الشلام عرضه كرد و او 
جهل سال در مسجد كوفه به مردم قرائت مىآموخت و در سال 76 در كذدشت. 

/ا- عبد اللمه بن عياش ابن ابى ربيعه المخزومى» وى در مهاجرت اول مسلمانان در حبشه متولد شد و قرائت را از ابي بن كعب و 
يدرش فرا كرفت و در سال 2ه ق در كذشت. 

8- مسروق بن الأجدع الهمدانىء او در كوفه بود واز اصحاب مسعود به شمار مىآيد و از كسانى بود كه علاوه بر قرائت به كار فتوا 
نيز اشتغال داشت و در امر فتوااز شريح قاضىء اعلم بود و در سال "ره ق در كذشت. 

4- زر بن حبيش الأسدىء؛ وى دوره جاهليت را دركك كرده و بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم را نديد واز بزركان تابعين به شمار 
مى آمد واز افراد مورد وثوق على عليه السّلام بود و قرآن رااز آن حضرت وابن مسعود فرا كرفت و در سال 8ه ق در سن ١77‏ 
بالك ور كلشت: 

٠‏ ابو العاليه رفيع بن مهران الرّياحى» وى يس از در كذشت يبامبر» اسلام را يذيرفت و از بزركان تابعين و امامى در دانش و قرآن 
و تفسير بود وعلوم خود را از على وابن مسعود و ابي بن كعب و ابن عباس فرا كرفت و در سال 97ه ق در كذشت. 

-١‏ عبيد بن فضيِله الخزاعى الكوفىء او قرآن را از ابن مسعود و علقمه فرا كرفت و در زمان خود قارى مردم كوفه بود و در سال 
لاه ق در كذشت. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 9ع" 

-١١‏ عمر بن شرحبيل الهمدانى «ابو ميسرهٌ الكوفى» او يكى از خواص ابن مسعود و قارى قرآن واز بز ركان و رؤساء به شمار مىآمد 


ودر زمره عبباد بود ودر سال 57 در كذشت. 
طبقه سوم: 


طبقه سوم از قراء كسانى هستند كه حيات بيامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم را دركك نكردهاند و قرآن رااز صحابه نخستين واز 
طبقهاى از تابعين كه مقدم بر آنان بودند فرا كرفتهاند» اينان نيز خود از تابعين» به شمار مىآيند ولى در مرتبه دوم از آنان هستند و 
آنها عبارتند از: 

-١‏ سعيد بن جبير» او به مكه سفر كرد و در آنجا مقيم شد و قرآن را از ابن عباس فرا كرفت و او يكى از خواص زين العابدين عليه 


السَّلام بوده و امام صادق فرمود كه او جليل و همنشين على بن حسين عليه السّلام بود و مورد محبت امام قرار داشت و به همين علت 
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حجاج بن يوسف ثقفى او را در سال 40ه ق به شهادت رساند. 

-١‏ نصر بن عاصم الْليئى البصرى وى شيخ قراء در بصره بود بيشتر قرّاء طبقه جهارم قرائت را از وى آموختند و او شاكرد ابو الأسود 
الدؤْلى از صحابه امير المؤمنين عليه السلام بود ودر سال ٠٠٠١‏ ق در كذشت. 

#مجاهدابق جر المكى ابن الحباح المشرويء إز وى تقل شد كد نه مركيه قرا راترا ابن عباس خواكلم و قرافت حوره وا ببرااو 
عرضه كردم, و وى در تفسير نقش بيشترى داشت تا قرائت مع الوصف بسيارى از مردم قرائت را از وى فرا كرفتهاند و در حدود 
سال ٠١”‏ ه ق در كذشت. 

#- يحيى بن وثاب الأسدئء او قارى اول كوفه به شمار م ى آمد و جزء بهترين قراء عرب بودء ووى قراثث را از علقمة بن قبس و 
اسود بن يزيد و مسروق بن الأجدع آموخت و در نهايت زهد وعبادت بسر مىبرد واودر سال ٠٠١"‏ ق در ككدشت. 

ه- مسلم بن جندب القارئ المدنى» مسلم قرائت را از ابن عياش فرا كرفت و نافع قرائت را از وى آموخت و عمر بن عبد العزيز به 
دست أو تربيت شد واز فصحاى 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 71/١‏ 

زمان خود بود ودر سال ١١٠ه‏ ق در كذشت. 

#- طلحةهُ بن مصرفء طلحه قارى مردم كوفه بود و قرائت رااز سعيد بن جبير آموخت و او سيد القرّاء ناميده مىشدء او از مذهب 
حقه رو كردان بود ودر سال ١١7‏ هلاكك شد. 

- عبد الرحمن بن هرمز المدنى الأعرج» وى دانشمندى بزركك بود و در قرآن و سنت؛ شخصيتى بارز به شمار مىآمد و نخستين 
كسى است كه علوم عربى را در مدينه رواج داد. وى عربيت را از ابو الأسود دؤلى آموخته بود ودر قرائت شاكرد ابن عتّراش به 
شمار مىآمد و نافع مدنى قرائت را از وى آموخت او به اسكندريه رفت و در سال 117ه ق در همانجا در كذشت. 

8- عبد الله بن عامر اليبحصبى» وى در قرائت» امام مردم شام و يكى از قراء سبعه است و نزديكترين آنان به زمان تابعين به شمار 
مىآيد. او دو سال يس از رحلت ييامبر متولد شده و در سن نه سالككى به شام منتقل شد و قرآن را از معاوية بن ابو سفيان آموخت»ء 
مى كويند او قرائت را از مغيرة بن ابى شهاب كرفته است اما معلوم نيست كه اين مغيره كيست و در سال ٠١18‏ ق در كذشت. 

4- يحيى بن يعمرء ابو سليمان البصرىء وى از علماى نحو و عربيت و قرآن بود» قاضى مرو و يمن بود واز فصحاء مردم زمان خود 
به شمار مىآمد. دانش او نسبت به لغت بيشتر از ديكران بود تقوا و ورع شديدى داشت. او و رفيقش نصر بن عاصم از شاكردان ابو 
الأسود الدّؤلى بودند واز معاريف شيعه به شمار مىآمدندء لذا حجاج او را به مرو تبعيد كرد و قتيبةٌ بن مسلم» منصب قضاء را در 
آنجا به وى سيرد و در سال ٠٠٠١‏ ق در كذشت. 

-٠‏ عبد الله بن كثير بن .. ابن المطلب» وى امام مردم مكه در قرائت بود او يكى از قراء سبعه و در اصل فارسى تبار است و در 
مك عطاق يزه واقر ققد ناز ان القانب واسداهد وذرباسن ولاق اب عباس رشت وذوسال 399 وس كدق 

-١‏ محمد بن عبد الرحمن السَهمى ابن محيصن» وى يكى از قراء ثلاثه مكه بود 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١ء‏ ص: ١/ا”‏ 

كه عبارت بودند از: ابن كثير وابن محيصن و حميد الأ-عرج, و قرائت وى آميخته با شواذ مورد قبول بوده است ولى اهل مكه از 
قرائت وى اعراض كرده و قرائت ابن كثير را يذيرفتند» وى در سال ١177‏ ه ق در كدشت. 

-١١‏ عاصم بن ابى النَُجود الكوفى» وى قارى و امام به شمار مىآمد واو يكى از قراء سبعه است و قرآن را نزد ابو عبد الرحمن 
المّلممى و زر بن حبيش خواند و كروه بيشمارى از وى قرائت را فرا كرفتند» قرائت وى از ابو عبد الرحمن و آن هم از على عليه 
السّلام كرفته بود. و نكته قابل توجه اينكه تمام مصحفهاى كنونىء بر مبناى قرائت حفصء از عاصم. از السلمىء از على عليه السّلام 
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و عاصم شيعى مذهب بود و علاقه شديدى نسبت به خاندان ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم داشت. 

-١‏ شيبةُ بن نضًاح سرجس المدنى؛ شيبه قارى و امام بود» او مولاى ام سلمه بود و يكى از شيوخ نافع به شمار مىآيد. و وى در 
قرائت شهرت و معروفيت جندانى نداشت» تبعيت نافع از شيبه بيشتر از تبعيت وى از ابو جعفر بود و او در سال 10 ه ق در ككدشت. 
-١‏ حميد بن قيس الأ-عرج المكى؛ وى يكى از سه قارى مكه بود و هيجيكك از قاريان بهتر از او و ابن كثير نبودند و وى در سال 
٠ه‏ ق در كذشت. 

8- يزيد بن القعقاع» وى قارى و يكى از قراء عشره به شمار مىآمدء از معاريف مدينه و از افراد خوشنام بود, قرائت را از مولاى 
خود عبد اللذية عباشل قرا كرقت ومدق طولا مضب قراقفة رامه عينده داقت ودر حدود سال كدق كز كدت 

-١8‏ يزيد بن رومان المدنى» وى فقيه و محدث و قارى بود واو يكى از شيوخ نافع» در قرائت است و در سال ٠ه‏ ق در كذشت. 
-١١‏ حمران بن اعين الشيبانى» وى از تابعين واز مردم كوفه بود» وى قرائت خود را طبق نقل ابو عمر الدانى از عبيد بن فضل و ابو 
حرب بن ابو الأسود الدؤلى و يحيى بن وثاب و حمزه كه يكى از قراء سبعه است اخذ نموده و قرائت خود را به حمزه 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7/١‏ 

عرضه كرده است و از اصحاب امام باقر و امام صادق عليهما المّد.لام و از خواص آنان بود و كشى او را از حواريون آن دو امام بر 


شمرده است و امام صادق عليه السَّلام شهادت داده است كه او به حق از اهل بهشت است و در حدود سال مر در كذشت. 


طبقه جهارم قرّاء: 


عبار تند از: 

-١‏ ابان بن تغلب بن رباح ابو سعيد البكرى الجريرىء او يكك قارى بزركك و در رأس قرّاء قرار داشت»ء و فقيه و لغوى بر جسته بود. و 
او صاحب قرائتى منحصر به فرد بوده كه نزد قراء» معروف است و سه تن ازائمه اطهار عليهم السّ.لام را دركك كرد؛ امام زين 
العابدين؛ امام باقر و امام صادق عليهم السّلام و از خواص آنان به شمار مىآمد وامام صادق عليه السّلام به او فرمود: در مسجد 
بنشين و براى مردم فتوا بده كه من دوست دارم در بين شيعيان خود؛ كسى را همانند تو ببينم. «اجلس فى المسجد و افت للنّاسء فانّى 
احبّ ان ارى فى شيعتى مثلكك». و او در سال 15١‏ در ايام امامت امام صادق عليه الّد.لام در كذشت و امام در عزاى او شركت كرد 
و فرمود: «أما و اللّه لقد اوجع قلبى موت ابان؛ يعنى قلب مرا مركك ابان به درد آوردا. 

-١‏ سليمان بن مهران الأعمشء از مردم كوفه و اصالتا از اهل رى بود و قرائت را از على بن وثاب و زر بن حبيشء فرا كرفت و 
قرائت خود را بر ابو العاليه و مجاهد وابن بهدله عرضه كرد و بهترين قارى زمان خود بود. واو در ايمان و ثباتش بر مذهب حق» 
استوار و سر سخت و دوستدار آزاده امام امير المؤمنين عليه السّلام به شمار مى آمد و در سال 158 ه ق در كذشت. 

*- ابو عمرو بن العلا المازنى» نام وى «زْبّان) و قارى بصره بود و يكى از قراء سبعه است كه امامت بصره به او ختم شد. واز 
اصحاب امام صادق عليه السّلام بوده وو از عدهاى قرائت خود رافرا كرفت و در سال 18#١ه‏ ق در كذشت. 

- يحيى بن الحارث الذمارى» وى امام جامع دمشق و قارى آن شهر بود. وى جانشين ابن عامر در دمشق به شمار مىآمد و به 
منصب قرائت منصوب شد و به سال 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: ”71/7 

٠ه‏ ق در كذشت. 

0- نافع ابن عبد الرحمن ابو نعيم» وى در بعضى از اقوال» ابو رويم الْليئى» ناميده شده است و او از قراء سبعه است و قارى مدينه و 


اصل او از اصفهان است و قرآن را نزد بيش از هفتاد تن كه همه آنان از تابعين بودند فرا كرفت و در قرائت امام بلا منازع بود ودر 
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سال ١894‏ در كذشت. 

ع- حمزةٌ بن حبيب الرّيات» وى يكى از قراء سبعه است وى قرآن را نزد اعمش و حمران بن اعين و ابن ابى ليلى فرا كرفته و خود بر 
صدر منصب قرائت نشست و كسائى و ديكران از وى قرائت آموختند و طبق نظر شيخ طوسى او از اصحاب امام صادق عليه السّلام 
بوده وارباب تراجم او رااز شخصيتهاى معروف شيعه مىدانستند و او در سال ١187‏ ه ق در كذشت. 

/ا- عيسى بن عمر الهمدانى» وى قرآن را نزد عاصم و اعمش خواند» كسائى و كروهى ديككر قرائت را از وى فرا كرفتند. او در غياب 
حمزه» قارى مردم كوفه بود ودر سال ٠١87‏ ق در كذشت. 

- ابو الحارث» عيسى بن وردان المدنى الخدّاءء وى قارى و امامى» حاذق بود و قرائت خود را بر ابو جعفر و شيب بن نصضَّاحء عرضه 
كرد واز بزركان اصحاب نافع بود و در سال ٠ه‏ ق در كذشت. 

9- سليمان بن مسلم جمازء ابو الربيع الزّهرى المدنى» وى قرائت خود را بر زيد بن القعقاع و شيبهُ بن نضَاح عرضه كرده است و او 
در سال ١7٠١‏ ه ق در كذشت. 

٠‏ ابو الحسن؛ على بن حمزةٌ بن عبد الله بن بهمن بن فيروز الكسائى, كسائى يكى از قراء سبعه است او از دانشمندان علم نحو به 
شمار مىآمدء اواز مردم كوفه و يكى از شخصيتها و معاريف بود قرآن را نزد كروهى بخواند و كروهى نيزاز وى قرآن را 
آموختند, وى در بين قرائتها براى خود قرائتى خاص انتخاب كرد و قرائت علم و فن او بود. و كسائى از شخصيتهاى شيعه به شمار 
مى آيد و آثارى علمى» در تاريخ وادب از خود بجا كذاشته ودر سال 147 ه ق در كذشته است. 
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-١‏ سلام بن سليمان ابو منذر المزنى البصرىء وى به خراسانى معروف بود» نخست در بصره و سيس در كوفه زندكى مى كرد. او 
قارى و از دانشمندان علم نحو به شمار مى آمد و قرآن را نزد عاصم بخواند و امام جامع بصره بوده و در سال ١ه‏ ق در كذشت. 
افراد ديكرى غير از افراد مذكور بودند كه نامشان معروف است از قبيل: 

ابو بكر شعبة بن عياش الأسدى كوفى و سليم بن عيسى أبو عيسى الكوفى و حفص بن سليمان الأسدى الغاضرى الكوفى و اسماعيل 
بعك اللدين قسطتطين اب واسبحاق السكرو الم و اسشال بن عفر الاتضارض المناق كه در سال هجرف :دز يغداه ذر 
كذشت وامثال اينها. 


طبقه ينجم قراء: 


عبار تند از: 

-١‏ ابو محمد, اسحاق بن محمد المسيّبى المخزومى المدنىء او قرائت را از نافع بن ابى نعيم فرا كرفت و از بزركان اصحاب وى بود 
و خلف بن هشام البزّاز و كروهى ديككر قرائت را از وى آموختند» احمد حنبل وابن ذكوان از وى روايت كردند واو در سال لاه 
ق در كذشت. 

دار ين لدم كن البصرى الصّيدلانى» وى قرائت خود را بر سلام و ابو الحسن كسائى و كروهى ديككر عرضه كرد و بهترين قارى 
زمان خود به حساب م ىآمد ودر سال ٠٠٠١‏ ق در كذشت. 

- يحيى بن المباركك اليزيدى امام ابو احمد البصرى» شهرت او به يزيدى از جهت ارتباط او با يزيد بن منصور دائى مهدى عباسى 
است كه آموزش و يرورش فرزندان او را به عهده داشت و او از قرّاء واز دانشمندان علم نحو بود. و او قرآن را از ابو عمرو آموخت 
و وى داراى تأليفاتى بوده كه نوشتههاى او بالغ بر ده هزار بركك بوده است و در سال 607 وق در كذشت. 


- عثمان بن سعيد» ابو سعيد المصرىء وى ملقب به «ورش» بوده واصل اواز 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه / بلا از لامي 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 71/0 

آفريقا است واو در حدود سال ١180‏ ه ق» جند بار قرآن را نزد نافع ختم كرد و نافع او را «ورش» ناميد؛ زيرا وى به غايت سفيد بود و 
«ورش» نيز يكى از مشتقات شير و لبن است و او در زمان خود در مصرء رياست قرائت را به عهده داشت و او يس از بررسى علم 
نحو به كار قرائت يرداخت و در سال 197 ه ق در كذشت. 

- قالون ابو موسى بن ميناء وى در زمان خود قارى مدينه بود واو ربيب (يسر زن) نافع بود و به علت قرائت عالى اوء وى را «قالون» 
لقب دادهاند؛ زيرا «قالون» لغت رومى است و به معناى نيكو و عالى است او قرائت را از نافع موخت و داراى عمرى طولانى بود و 
در سال 7١٠١‏ در كذشت. 

#- يعقوب بن اسحاق الحضرمى» يعقوب در عصر خود قارى بصره بود و نسبت به قرآن شناختى كامل داشت و او از همكان اعلم 
بوده و امام جامع بصره نيز بود و در سال ٠75١8‏ ق در كذشت. 

لابو بوك الأعقين عقرب بق متحملة الكوفى» ازاقراقكه وااز ابق عياش اموت وذو كوقهر فسدر “صب قرافت قرا ن داشكةد 
صيرفى و شمؤنى در زمره شاككردان او بودند و وى در حدود سال ٠7٠١‏ ق در كذشت. 

8- شجاع بن ابى نصر البلخى» وى قارى زاهدى بوده و قرائت را از ابو عمرو فرا كرفت و در سال وق در بغداد در كذشت. 
9- حسين بن على الجعفى الكوفىء ابو عبد الله الزاهد» وى يكى از اعلام به شمار م ىآمد و قرآن را نزد حمزه خواند و يس از حمزه 
تصدى قرائت با او بود و احمد حنبل قرائت را از وى آموخت جعفى در رأس قرائت قرار داشت و مردم را آموزش مىداد و در سال 
#والاسو سق #ارسالكن كر كدشس 

٠‏ ابو احمدء عبد الله بن صالح العجلى الكوفىء وى از بزركان قراء به شمار مىآمد و قرائت را از حمزه آموخت و در اواخر عمر 
خود در بغداد اقامت كرد و در آنجا به كار قرائت يرداخت و در حدود سال 7١٠١‏ در كذشت. 

-١‏ يحيى بن آدمء امام ابو ذكريا القرشى الكوفى الأحولء وى قارى و حافظ قرآن 
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بود و به قرائت عاصم عالم بود و در سال 3١7‏ در ككذشت. 

7- ابو محمدء عبد الله بن موسى العبسى الكوفى» وى قارى و حافظ قرآن و داراى مذهب شيعه بود قرآن را نزد عيسى همدانى 
خوانده و در قرائت شاكردى على بن صالح را داشته و لغت رااز حمزه و كسائى فرا كرفت» عبسى در ذى القعده سال 7١‏ ه ق در 


طبقه ششم از قراء: 


عبار تند از: 

-١‏ ابو عبيد قاسم بن سلامء او يكى از اعلام و بركزيد كان بود كه تأليفات بسيار داشت و قرائت را از كسائى و شجاع بن ابو نصر و 
ديكران فرا كرفت. او امامى مجتهد بود ودر آراء از كسى تقليد نمىكرد. وى در هرات متولد شد و يدرش سلام بنده بود. 

واو به تعليم مشغول شد تا اينكه در ادبيات صاحب نظر شد وى در سال 775 ه ق در مكه در ككذشت. 

؟- خلاد بن خالدء ابو عيس شيبانى صيرفى كوفى احولء او مصاحب سليم و زمانى جند تصدى منصب قرائت را داشت و در سال 
53٠‏ در كذشت. 

*- خلف بن هشام البزّاز» وى از قراء بغداد بود و قرائت راز سليم آموخت و سليم از شاكردان حمزه بود و در حدود سال 7٠‏ ه ق 


0 
در َكَلث سث. 
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*- روح بن عبد المؤمن الهذلىء و او از قراء بصره بود و قرائت را از يعقوب الحضرمى فرا كرفت و ابن حيان او را در زمره ثقات بر 
شمرد واو در سال 7# ه قى در كدشت. 

فعارومس مجحل زو الع كاج اللو اق العدرى واو قارى شالق واضائطى عد وو بردو قرافت هوه راتر سقو لتقب ف عرقنه 
داشث:و درسال ثثالاةق در كذشت. 

#- اسحاق بن ابراهيم» ابو يعقوب المروزىء و او به ابن راهويه» معروف بود و در نيشابور مىزيست واز امامان به شمار مىآمد و به 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: /ا/ا 

و با حافظهترين مردم زمان خود بود ودر سال 7ه ق در كذشت. 

/- ليث بن خالدء ابو الحارث البغدادىء او قرائت خود را بر كسائى» عرضه كرد و در زمره بزركترين اصحاب او به شمار م ىآمد و 
در سال 7١‏ ه ق در كذشت. 

8- ابو يعقوب الازرق» يوسف بن عمرء او در مدينه و سيس در مصر مىزيست و او روزكارى را با «ورش» بسر مىبرد واداء حروف 
را به خوبى از وى فرا كرفت و 8" بارء قرآن را با دقت و تحقيق بيش «ورش» خواند و بالأخره در مصر به جانشينى ورش نائل آمد و 
در سال 7١‏ ه ق در كذشت. 

4- ابن ذكوان. عبد اللّه بن احمد بن بشير ابو عمرو الدّمشقىء او قارى دمشق و امام جامع آن ديار بود و در زمان خود در قرائت اعلم 
از همه بود ودر سال 757 ه ق در كذشت. 

-٠‏ احمد بن محمد القواس» وى قارى مكه بود. ابن مجاهد مى كويد: قنبل براى من نقل كرد كه قواس در سال 771 مرا مأمور كرد 
كه «البزّى) را ملاقات كنم و به او بككويم كه القواس كفته كه تو و«ما هو بميّت» را مخفف مىخوانى در حالى كه اين قرائت با 
قرائت ما منطبق نيست ... اين موضوع نشان مىدهد كه قواس برتر از قنبل و البرّى بود و وى در سال 750 ه ق در مكه در كذشت. 
١‏ ابو عمرو الدّورى» حفص بن عمر الأ-زدى, او علاوه بر قرائت؛ در علم نحو هم دست داشت از مردم بغداد بود ولى در سامراء 
مى زيست و قارى اسلام و شيخ عراق به شمار م ىآمد و قرائت را از اسماعيل بن جعفر كسائى و يزيدى فرا كرفت و مى كويند اول 
كسى است كه قرائتهاى مختلف را جمع كرده و در اين زمينه تأليفى به وجود آورد و وى در سال 768 ه ق در كذشت. 

١١‏ ابو الحسن البزّىء احمد بن محمدء او در زمان خود قارى مكه و مؤذن مسجد الحرام بود و اصل او فارسى و از همدان بود و 
قرائت را از على بن سليمان و اسماعيل القسط كه از شاكردان ابن كثير بودند. فرا كرفته بود و او جهل سال مؤذن مسجد الحرام بود 
ودر سال ٠78١‏ ق در كذشت. 
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-١‏ محمد بن عيسى الرَازى؛ وى قرآن را نزد نصير و خلّاد كه از اصحاب كسائى بودند خوانده است و كتاب «الجامع فى القرائات» 
از تأليفات اوستء او در سال 707 ه ق در كذشت. 

؟١-‏ ابو الوليد» هشام» عمار السلمى» وى از مردم دمشق و خطيب مسجد جامع آن ديار بود و يس از در كذشت ابن ذكوانء مردم به 
اوروى آوردند ووى در سال 7587 ه ق در كذشت. 

-١6‏ احمد بن جبير: ابو جعفر الكوفىء وى ساكن انطاكيه يود و در زمره قراء بزركك و با هوش بود قرائت: را از كسائى آموخت» 
سليم و يزيدى و اعشى و مسيّبى و جند نفر ديكر از اساتيد او بودند و اواز معمّرين قراء بود ودر سال 188 ق در كذشت. 

8 ابو العباس» فضل بن شازان بن عيسىء او از مردم رى بود (و او غير از فضل بن شازان نيشابورى است) وى يكى از اعلام و 


بركزيدكان و بزركك قاريان در رى بود و ابو عمرو الدّانى درباره او مى كويد: در زمان خود از نظر علم و فهم همانندى نداشت واو 
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در سال 79٠‏ ه ق در كذشت. 


طبقه هفتم از قراء: 


عبار تند از: 

-١‏ محمد بن يحيى» كسائى صغير» وى در زمره بز ركترين اصحاب كسائى كبير بود» وكيع و ابو بكر مجاهد قرائت را از وى 
آموختند واو در حدود سال 74١0‏ ه ق در كذشت. 

؟- ابو عمر» محمد بن عبد الرحمن» مشهور به قنبل» قنبل قارى مكه بود و رياست قرائت در حجاز به او منتهى شد. او قرائت رااز 
«القواس» و «البزى» فرا كرفت» جمع كثيرى را قرائت آموخت كه از آن جملهاند: ابن مجاهد و ابن شنبوذ» قنبل مسؤليت شهربانى 
مكه را نيز به عهده داشت و سيره او رو به فساد كذاشت و در يايان دجار اختلال حواس شد و در مورد قرآن سخنان بى رويه كفت 
و مردم از وى دورى جستند و لذا هفت سال قبل از مركك خودء قرائت را رها كرد و در سال 74١‏ در 98 
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سالك دو كذشت. 

*- ابو ايوب» سليمان بن يحى الضَبىء او اهل بغداد و از بزركان قراء و از دانشمندان آنها به شمار مىآمد و شصت سال در جامع 
المديئه ذو بغداد متضدى امر قرافت بود و در شال 81ادر +5 سالكى در كذشت. 

ع- هارون بن موسىء ابن شريكك الأمخفشء وى اهل فضل بوده و كتب فراوانى در قرائت و عربيت تأليف كرد و جمع كثير از قبيل 
جعفر بن ابى داوود: ابو الحسن ابن شتبوذ و بلخى و بعلبكى از وى قرائت آموختند و وى در سال 7197 در سنّ 47 سالكى در 
ه- ابو الحسن» ادريس بن عبد الكريم الحدّاد» وى از بغداد بود و قرائت را از خلف آموخت و جون در فن قرائت متبيحر بود عدهاى 
ازوى قرائت آموختند ودر سال ”74 ه قى در كدشت. 

*- جعفر بن عبد اللّه الأنصارى الاصفهانى» وى در جامع اصفهان امام و قارى بود و در علوم قرآن و تجويد بر ديكران مقدم بود و 
قرائت را از الدٌّورى فرا كرفت و محمد بن احمد كسائى از وى قرائت آموخت ودر سال 598 ه قى در ككذشت. 

/ا- محمد بن عبد الرحيم اصفهانى» وى در زمان خود استاد قرائت بود و قرائت «ورش» را از عامر الجرشى آ موخت و نسبت به قرائت 
نافع شناختى كامل داشتء ابن مجاهد از وى قرائت را فرا كرفت و او براى آموختن قرائت به مصر سفر كرد و هشتاد هزار واحد 
يولى كه داشت براى هشتاد ختم قرآن انفاق كرد و در سال 597 ه ق در كذشت. 

- حسن بن على بن حمّماد بن مهران؛ او قارى مردم در قزوين بود ابن شنبوذ و ابو بكر النقاش و المطوعىء از وى قرائت آموختند 
در آخرء در اهوازء مقيم شد و در حدود سال ٠١‏ ق در كذشت. 

9- احمد بن فرح بن جبرئيلء ابو جعفر البغدادى» وى قرائت را از الدورى و البرّى فرا كرفت» وى جندى در كوفه اقامت كزيد و 
مردم از وى استفاده كردند» 
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امين وهوره:وثوق بود ودرسال *7در سن »9 سالكى در كذشت.: 

-٠‏ عده كثيرى در اين طبقه از قراء به نام هستند كه ذكر همه آنها به طول مىانجامد از قبيل: جعفر بن محمد بن اسدء ابو الفضل 
الضرير النُصيبى» متوفاى 07" و ابو العباس» احمد بن سهل بن فيروزان» الشيخ الأعتاق » متوفائ #017 .ابو بكر ين عبد اللديق مالكك 
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شاذان الرازى متوفاى سال "٠١‏ و موسى بن جرير بن عمران الرّقى» متوفاى 98و محمد بن هارون بن نافع التمار متوفاى ٠١‏ و 
وعسن بن علىء آبو بكر العلاق البغدادى» متوفاى 18" و امغال اينها كد يسيارثد. 


طبقه هشتم: 


طبقه هشتم از قراء» كسانى هستند كه در اواخر قرن سوم و اوايل قرن جهارم مى زيستند اينان آخرين كسانى هستند كه قرائتى مستقل 
داشتند و تعداد آنان بسيار است و ما در اينجا به برخى از آنان كه مهمتر و معروفترند اشاره مى كنيم: 

-١‏ الزينبى» محمد بن سليمان الهاشمىء ابو بكر البغدادى» وى يككى از كسانى است كه به قرائتها توجه داشته و در قرائت اهل مكه. 
امام به شمار مى آمد. قرائت را از اسحاق الخزاعى و كروهى ديكر فرا كرفت و او نزديكك سال 77١‏ ق در كذشت. 

-١‏ نفطويه؛ ابراهيم بن محمد بن عرفةٌ ابو عبد الله العتكى الواسطىء طبق كفته ذهبى وى از ازكياء جهان به شمار مىآمد و او قرائت 
را در واسط از محمد بن عمرو فرا كرفت و از شعيب بن ايوب و ابن الجهم استفاده كرد و عده از قراء معروف از وى استفاده كردند 
واودر سال "7" در كذشت. 

7 ابن مجاهد؛ احمد بن موسى بن العباس ابو بكر البغدادى العطشىء وى قارى و استاد بود ودر بغداد متولد شد و خانوادهاش در 
بازار العطش بغداد بسر مى بردند» لذا وى منسوب بدانجا است. و او تأليفى دارد به نام «السبعةٌ» كه درباره قرائتهاى هفتكانه 
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بحث كرده و قرائت را در عدد هفت» منحصر كرده است و از آن وقت اعتقاد عمومى بر آن شد كه قرائتها به هفت موج منحصر 
است و حديث «احرف سبعه) اشاره به اين موضوع دارد. و بنا به كفته دكتر صبحى صالح: كناه اين شايعه دروغ به كردن ابن مجاهد 
است و اول كسى است كه بر سد باب اجتهاد و منع انتخاب قرائت مستقل» كوشيده است و او در سال 7ه قى در كذشت. 

ع- الدّاجونى الكبير محمد بن احمد. وى يكى از كسانى است كه به امر قرائت» توجه داشت و براى استفاده از اساتيد به مناطق 
مختلف سفر مى كرد و به جمع آورى قرائتها مى يرداخت و در سال *7” در كذشت. 

ه- موسى بن عبيد اللّه بن يحيى بن خاقان امام ابو مزاحم الخاقانى» وى از خاندان وزراء بود و در قرائت كسائى شناخت كاملى 
داشت ودر زمره دانشمندان بود و در سال 70" در كذشت. 

#- احمد بن محمد بن اسماعيل معروف به الحمزىء» معروفيت او به «الحمزى» از اين جهت است كه وى نسبت به قرائت حمزة بن 
حبيب الزيات» شناختى كامل داشت و در بغداد به امر قرائت اشتغال داشت و مردم به علت زهد و استوارى وى به او اقبال داشتند. و 
در سال /اا”ه ق در كذشت. 

/ا- ابن شنبوذ» محمد بن احمدء ابو الحسن البغدادى» وى استاد قرائت در عراق بود و براى كسب دانش به مناطق مختلف سفر كرد. 
وى معاصر ابن مجاهد بود و در قرائت و اصول و فنون آنء اعلم از وى بود و وى بر خلاف ابن مجاهد در انتخاب قرائت» آزادى 
قائل بود و به قرائت مشهور توجه داشت و كاهى نيز طبق قرائت شاذ كه از نظر عامه نامأنوس بودء قرآن را مىخواند. 

واوفى حدّ نفسه مورد وثوق بود واز نظر ديانت» فردى صالح و در فن قرائت متبخر بود و «ابن مجاهد» را به علت كمى دانش 
تحقير مى كرد و همين باعث حسد ابن مجاهد شد و عليه او نزد وزير وقت (ابن مقله) سعايت كرد و او به عنوان اعتقاد به قرائتهاى 
شاذ» مورد آزار قرار كرفت و در سال 78”ه ق در كذشت. 
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8- ابو بكر ابن الانبارى» محمد بن القاسم» وى قارى و نحوى و از مردم بغداد است و درباره او كفته شده كه سيصد هزار بيت به 
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عنوان شواهد قرآن از حفظ بود و آنجه كه ببان م ىكرد از حفظ املاء مىنمود و الدّائى كتاب «الوقف و الأبتداء؛ را از تأليفات وى 
بر شمرده. ودر سال 78” د ركذشت. 

4- محمد بن نضر الربعى الامام ابو الحسن ابن الأحزم الدّمشقىء رياست قرائت در شام به وى منتهى شدء وى جلسه درس بزركى 
داشت و عمر طولانى داشت و مردم به او اقبال داشتند و در سال ١8”ه‏ ق در كذشت. 

-٠‏ محمد بن احمدء ابو عبد الله كسائى؛ او از مردم اصفهان بود. قرائت را از كروهى؛ من جمله ابن عساكر و ابن الصباح» آموخت 
كروهى از جمله: ابن اشته كه مقيم مصر بود از وى قرائت آموخت و او در سال 75 در اصفهان در كذشت. 

١‏ ابو طاهر عبد الواحد بن عمرء وى بغدادى است و يكى از اعلام قراء به شمار مىرود و كتاب البيان را تأليف كرد. رياست در 
قرائت به وى منتهى شد و او يس از استادش ابن مجاهد طبق تقاضاى مردم منصب قرائت را به عهده كرفت و بزركان از هر سو به 
طرف او م ىآمدند و در سال 59" در كذشت. 

-١١‏ محمد بن الحسن بن محمدء ابو بكر النقاشء او در اصل از موصل بود ولى در بغداد متولد شد ودر آنجا نشو و نما كرد. او 
قارى و مفسر و يكى از اعلام بود» وى به تشيع شناخته شده بود و ازاهل بيت احاديثى را از شيوخ خود با سندهاى عالى نقل مى كرد 
وازهمين جهت وى را در حديث متهم كردند و او به قرائت ابن كثير و ابن عامر به علت صحت سندهاى آن دو توجه داشت. 

و دهها نفر ديكر كه در اين طبقه در قرائت معروف و مشهور و صاحب نظر بودند كه به علت اختصار از ذكر آنها خوددارى مى شود 
و به كتب مفصله از جمله به التمهيد. جلد دوم» مبحث طبقات قراءء؛ مراجعه نماييد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7/7 
#- انحصار قرائتها به هفت قرائت »١<‏ 


در مبحث قبلء نمونههايى از توجه مسلمانان در تمام دورهها نسبت به قرائتهاى معروفء منسوب به ائمه بزركك و حفظ و تدوين و 
قبول همه آنها نقل شد و كفته شد كه مردم هر منطقهاى به قارى محلى و منطقه خودء توجه بيشترى داشتند. و هيج كس اعم از عامّه 
و خاصه بر اين سيره مستمرء اعتراض نكرده است» همان طورى كه در كتب تاريخ ثبت و ضبط است. 

بدين ترتيب» اجتهاد و تحقيق و بررسى و انتخاب و اختيار قرائت» مورد توجه همه مسلمانان قرار داشت و در جار جوب شروط 
خاصًى قرائت را فرا مى كرفتند و مى يذيرفتند. 

اين روش هميشكّى در مورد قرائت و آموختن آن تا اوايل قرن جهارم؛ ادامه داشت تا اينكه نابغه بغداد!!ء يعنى ابن مجاهد كه در 
جذب قلوب مردم و نفوذ در بين امراء و مقامات» نبوغى داشت» ظهور كرد. وى كرسى شيخ القرّاء را به طور رسمى به خود 
اختصاص داد و حكومتء وى را به اين مقام» منصوب كرد و عامه مردم به او روى آوردند. او رقيبانى داشت كه افضل و اعلم از 
وى بودند و در علوم قرآنى سابقهاى بيشتر داشتند» آنان ابن مجاهد را به علت كمى دانش و كمى روايت از شيوخ و سفر نكردن 
براى طلب علم و بىاطلاعى از فنون قرائت و انواع قرائتهاى منقول از ائمه بزركك, تحقير مى كردند .)7١‏ 

ابن مجاهد خيلى خشكك و غير قابل انعطاف و سخت, يايبند به تقليد از قرائت ييشينيان بود. و عبد الواحد بن ابى هاشم مى كويد: 
كسى از ابن مجاهد يرسيدء جرا قرائتى خاص براى خود اختيار نم ىكنى؟ او در ياسخ كفت: نياز ما در حفظ )١(‏ ر. كك: التمهيد» 
محمد هادى معرفت» ج ”از ص 3١8‏ به بعد و آموزش علوم قرآن» ترجمه آن از ابو محمد وكيلى»؛ ج ؟» از ص 128 به بعد. 

() النشر فى القراآت العشر» ج ١‏ ص #". 
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دستاوردهاى ائمه ييشين» بيشتر از آن است كه قرائتى اختيار كنيم كه يس از ما مورد استفاده قرار كيرد .)١١‏ 
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وابن مجاهد كسى است كه ابن مقله وزير را بر آن داشت كه ابن شنبوذ و ابن مقسم (دو نفر از قراء هم عصر او و اعلم از او) را 
احضار كند و در محضر جمعى از فقها محاكمه نمايد تا مانع اجتهاد و اختيار قرائت شود .07١‏ 

ابن شنبوذ و ابن مقسمء سخت به روش ابن مجاهد و سدّ باب اجتهاد و اختيار قرائت» اعتراض و انكار داشتند و مى كفتند همانطورى 
كه بيشينيان مى توانستند قرائتى را اختيار كنند و اين كار براى آنان مباح بود» ديككران نيز كه يس از آنان آمدهاند بايد بتوانند به 
همان نحو عمل كنند 39). 

دكتر صبحى صالح مى كويد: بيشترين سهم از كناه اين عمل» متوجه امام كبير» ابو بكر احمد بن موسى بن العباس» معروف به «ابن 
مجاهد) است كه در اتمام قرن سوم هجرى و اول قرن جهارم در بغداد به جمع آورى هفت قرائت از هفت تن از ائمه مكه و مدينه و 
بصره و كوفه و شامء؛ دست زد و اينان به وثوق و امانت و انظباط و ملا-زمت قرائت معروف شدندء در حالى كه اين عمل ملاكى 
واقعى نداشته و صرفا يكك تصادف و اتفاق اسث؛ زيرا در بين اثمه قرّاء بسيارى هستند كه از قراء سبعه برترند «6). 

در زمانى كه دانشمندانى مانند: ابو عبيد قاسم بن سلام و ابو جعفر طبرى و ابو حاتم سجستانى» كتبى در فن قرائت مى نوشتند 
اصطلاح «قرائتهاى هفتكانه) مشهور نبود و آنان در تأليفات خود, قرائتهاى بيشترى را تشريح كردهاند و اين عبارت «قرائتهاى 
هفتكانه» در اول قرن جهارم؛ بوسيله ابن مجاهد كه كمتر متكى به روايت بود ودر راه )١(‏ معرفة القراء الكبار» ذهبى» ج ١‏ ص 
/1". 

(1) غَايةُ النهايه» ج ؟» ص 1ه و ص "17 شرح حال ابن شنبوذ و ابن مقسم. 

(") مباحث فى علوم القرآن. دكتر صبحى صالح؛ ص .18١‏ 

(؟) مباحث فى علوم القرآن» ص 757 و 768. 
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كسب دانشء به مناطق مختلف نرفته بود» رواج يافت و در نتيجه؛ مردم عوام تصوّر كردند كه منظور از قرائتهاى هفتكانه همان 
«احرق سبعه) است كه در حديث نبوى آمده است. 

ازاين رو منقسدين ازائمهه سرزنش و ملا-مت تند خود را متوجه ابن مجاهد كردند كه عمل او اين توهم را به وجود آورده استء 


توس كه عظمك و شتوق ائنه ديك را كداررتر و بالاتر از علدت و شتون قراء سبعه يود تاجين ييتكارتك 111 
17- قرّاء سبعه و راويان آنان 


جنانكه در مطلب قبل كفته شدء انحصار قرائتها در قرائات سبعه» صرف يكك تصادف و اتفاق بود كه مبتنى بر تأليف ابن مجاهد 
است كه به هفت قرائتى كه به او رسيده بود اكتفا كرده است و آن هم به كفته زركشىء علت آن اين است كه ابن مجاهد در راه 
كسب علم» رنج سفر را به خود هموار نكرده و روايتهاى زيادى در اختيار نداشته است "3١‏ و كر نه نبايد قرائتها را در هفت قرائت 
منحصر نمايد. 

و جنانكه در ضمن بررسى طبقات قراء ملاحظه كردهايدء تا اول قرن جهارم (زمان تدوين كتاب سبعه ابن مجاهد) قرّاء بسيارى در 
بلاد اسلامى وجود داشتند و بسيارى از آنها اعلم از قراء سبعه بودند» ولى به هر حال در اثر كارى كه ابن مجاهد كرده؛ اين هفت 
تن» در قرائت در بين مسلمين مشهور شدند و بعضيها سه نفر ديكر را نيز بر آنها افزودهاند. و شرح حال اين ده نفر در ضمن بررسى 
طبقات قراء (هر جند به طور اختصار) كذشت ولى در اينجا نيز به طور خلاصه به معرفى راويان آنها مىيردازيم» كر جه هر يكك از 
آنها راويان متعدد داشتند ولى ما به دو نفر از راويانى كه از شهرت بيشترى بر خوردار بودند ودر كتاب سبعه ابن مجاهد آمده 


استء اشاره مى كنيم )١(‏ الأبانه ص 8- 8 و المرشد الوجيزء ص ١8١‏ و التمهيد. ج ؟. ص ١5؟.‏ 
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(1) البرهان فى علوم القرآن» زركشىء ج ١‏ ص 7”". 
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و شما براى آكاهى بيشتر به كتب مفصّله مراجعه كنيد .)١١‏ 

افيد اللديخ عامر البحصبي: 

قارى شام» متوفاى 21١8‏ (مختصرى از شرح حالش در ضمن شماره 8 از طبقه سوم قراء كذشت) و دو راوى او عبارتند از: هشام بن 
عمّرار و ابن ذكوان؛ اين دو راوىء ابن عامر را درك نكردهاند؛ زيرا هشام در سال ١87‏ متولد شد و در سال 760 در كذشت وابن 
ذكوان نيز در سال 177 متولد شده و در سال 775 وفات يافته استء از اين رو معلوم نيست كه به جه مناسبتء ابن مجاهدء اين دو را 
بختران زاويان ابن غامر ذكر كرذة است. 

"- عبد الله بن كثير الدّارى» 

قارى مكه. متوفاى 1٠١‏ (مختصرى از شرح حال او در ضمن شماره ٠١‏ از طبقه سوم قراء كذشت) دو راوى او عبار تند از: البِزّى و 
قنبل» اين دو نيز ابن كثير را دركك نكردهاندء زيرا البرّى در سال قدم به عرصه وجود كذارده و در سال دركذشت و قنبل 
نيز در سال 198 به دنيا آمده ودر سال 591 دنيا را بدرود كفت. 

- عاصم بن ابى النُجود الاسدى, 

قارى كوفه؛ متوفاى ١78‏ (مختصرى از شرح حالش در شماره 17 از طبقه سوم قرّاء كذشت) و دو راوى او عبارتند از: حفص بن 
سليمان» متولد سال 4١‏ و متوفاى 180. و شعبه ابو بكر بن عياش» متولد سال 40 و متوفاى 197. و حفص به قرائت عاصم غبطه 
مى برد. 

- ابو عمرو بن علاء المازنى» 

نام وى «رَْبّان) واوقارى بصره بود و در سال ١0‏ د ركذشت (مختصرى از شرح حالش در ضمن شماره "از طبقه جهارم قراء 
ككذشت) و دو راوى او الدّورى حفص بن عمر» متوفاى 62 و السّوسى صالح بن زياد متوفاى "2١‏ مى باشندء البته اين دو راوى او 
را دركك نكردهاند و به واسطه اليزيدى ازاو روايت كردند. )١(‏ رء كث: البيان» آقاى خوثى و التمهيد» محمد هادى معرفت» ج ؟» ص 
وو سر البيان» بيكلرى و قرآن در اسلام» علامه طباطبائى و اتقان» سيوطىء ج 2١‏ باب بيستم و ... 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7/17 

ه- حمزةٌ بن حبيب الزيات» 

قارى كوفهء متوفاى ١08‏ (كمى از شرح حالش در ضمن شماره * از طبقه جهارم قراء ككذشت) و دو راوى او خلف بن هشام البرّاز 
متوفاى 774 و خلاد بن خالد الشيبانى» متوفاى 77١‏ هستند و به واسطه ازدى روايت كردند. 

#- نافع بن عبد الرحمن الليثى» 

قارى مدينه» متوفاى ١88‏ (شرح حالش در ضمن شماره 0 از طبقه جهارم قراء ككذشت) و دو راوى عبار تند از: قالون ربيب نافع كه 
نام او عيسى بن مينا است و در سال 77١‏ دركذشت و ورش عثمان بن سعيد, متوفاى 191 است. 

/ا- على بن حمزةٌ الكسائى» 

قارى كوفه. متوفاى 184 (كمى از شرح حالش در ضمن شماره ٠١‏ از طبقه جهارم قراء ككذشت) و دو راوى او عبارتند از: ليث بن 
خالد بغدادى» متوفاى 76٠‏ و الدّورى حفص ابن عمرء متوفاى 2*", الدورى راوى ابو عمر بن علاء المازنى نيز بوده است. 

علاوه براين هفت نفر كه مشهورند» سه نفر ديككر نيز در قرائت مشهورند و روّاتى از آنها نيز روايت كردهاند لذا اين سه نفر را بر آن 


هفت نفر اضافه كردهاند و عدد قراء را به ده رساندهاند و آنها عبارتند از: 
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-١‏ خلف بن هشام» 

راوى حمزه و قارى بغداد» متوفاى 714 (شرح حالش در ضمن شماره “از طبقه ششم قراء ككذشت) و دو راوى او عبارتند از: ابو 
يعقوب المروزى اسحاق بن ابراهيم؛ متوفاى 185- و ابو الحسن ادريس بن عبد الكريمء متوفاى 197. 

دعوب الشيرهى ابن ايحا 

قارى بصره؛ متوفاى 7١0‏ (شرح حالش در ضمن شماره * از طبقه ينجم قراء كذشت) دويس محمد بن متوكل الّلؤلق متوفاى 7 و 
روح بن عبد المؤمن الهذلى متوفاى 70 دو راوى او به شمار مى آيند. 

- ابو جعفر يزيد بن القعقاع المخزومى» 

قارق مدينة متوفاق ١+‏ (كمى از شرح حالش در ضمن شمازء 18 از طبقه سوم قراء كلاشت) و راوياق ا وعبارتتد از: ابن 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: //7 

وردان عيسى الحذَّاءء متوفاى 18٠‏ و ابن جمّاز سليمان بن مسلم الزهرى؛ متوفاى .17١‏ 


/- جند نكته: 


در يايان درس بررسى طبقات قراء و معرفى قراء مشهورء تذكر جند نكته مهم و مفيد است: 

-١‏ ناد قرّاء 

ابو عمرو الدّانى صاحب كتاب «التيسير) مىكويد: در بين قراء سبعه» تنها دو تن از مردم عرب هستند كه عبارتند از: عبد الله بن عامر 
اليبحصبىء قارى دمشق و ابو عمرو بن العلاء المازنى» قارى بصره و بقيه از موالى مى باشند ١١)؛‏ يعنى ايرانى هستند. 

در رابطه با «ابن عامر) كفته شده كه از قبيله «حمير» است ولى ابن حجر مى كويد: 

وى در زمره كسانى است كه نسب او مورد ترديد است (5). 

و درباره «ابو عمرو بن علاء» كفته شده كه از «مازن تميم» استء اما قاضى اسد اليزيدى مى كويد او از فارس است از قريه كازرون 
كه هم اكنون موجود و آباد است 79. 

وجهار نفرازاين هفت نفر يقينا ايرانى الأصل و از نزاد آريا هستند و آنها عبارتند از: عاصم بن ابى النجود و نافع كه اصفهانى 
الاصل بود وابن كثير و كسائى «6»). واكر ادعاى قاضى اسد اليزيدى كه كفته است «ابو عمرو بن علاء» نيز از اهل كازرون فارس 
استء قهرا ينج نفر از قراء ايرانى مى باشند. )١(‏ التيسير فى القرائات السبع» ص 6. 

ههه تهذيب التهذيب» ج م ص ؟/ال, شماره 526 

() غايةُ النهايه فى طبقات القرّاء. ج 2١‏ ص 188. 

() خدمات متقابل اسلام و ايران» شهيد مطهرىء ص ”507. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7/9 

و طبق نقل دكتر سيد محمد باقر حجتى در كتاب يزوهشى در تاريخ قرآن كريم» صفحه 2778 حمزةُ بن حبيب بن عماره نيز ايرانى 
استء بنا بر اين» ينج يا شش نفر از قراء سبعه ايرانى هستند و تنها يكك نفر يعنى «ابن عامر) عرب است. 

-١‏ مذهب قرّاء 

جهار تن از قراء سبعه» شيعه اهل بيت عليه الس لام بودند كه مذهب آنان ثابت و مورد قبول ارباب سيره است. اين جهار تن كه از 
ثقات به شمار مىآيند عبارتند از: عاصم بن ابى النُجود ابو عمرو بن العلاء» حمزةُ بن حبيب و على بن حمزة الكسائى» و سه نفر 


ديكر: عبد الله بن عامر اليحصبى از يبروان معاويه است كه از فسق و دروغ يرهيزى نداشته است لذا حتى انتسابش به حمير و ادعاى 
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اخذ قرائت از كسانى كه اصولا آنها را نديده واز كسانى مانند عثمان و معاويه كه اصولا قارى نبودهاند همه دروغ است و به همين 
جهات بود كه سليمان بن عبد الملكث, مهاجر را مأمور كرد كه وى را از امامت جامع دمشق بر كنار كند و خود به جاى او نماز 
بخواند .)١١‏ 

و مذهب دواتن ديكر يعنى ابن كثير مكى و نافع مدنى» يوشيده و نامعلوم استء اما آن دو به فارس نسبت داده شدهاند 079 كه شايد 
بتوان همين مستور بودن مذهب آنها را دليل بر شيعه بودن آنان دانست. زيرا هيج فلسفهاى در مخفى نكّه داشتن مذهب اهل سنت 
وجود نداشت اما شيعيان در محروميت و احيانا در اذيت و آزار بسر مى بردندء لذا بعيد نيست كه آن دو نيز شيعى مذهب باشند. 

7- صحيحترين قرائت قرّاء 

ابو محمد مكى بن ابى طالب مى كويد: صحيحترين قرائتها قرائت نافع و عاصم )١(‏ معرفةٌ القراء الكبار» ج ١‏ ص /ا8. 

(5) التيسيره ص 8 و غَايةٌ النهايه» ج 25 ص ."7"٠‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 90" 

و فصيحترين آنها قرائت ابو عمرو و كسائى است .)١١‏ 

ابن خلكان نيز كفته است: عاصم در قرائت» مورد توجه همكان و انككشتنما بود 07. 

واحمد بن جنيد نيز كفته است: مردم كوفه» قرائت عاصم را يذيرفتهاند و من نيز آن را اختيار كردهام 70. 

خوانسارى مى كويد: قرائت «عاصم) متداول بين مسلمانان است و از اين رو قرائت او همه جا با مركب سياه نوشته مى شود و قرائتهاى 
ديكر را با رنكهاى ديكر مىنويسند كه با قرائت عاصم خلط نشود 50". 

يحيى بن معين نقل كرده است: روايت صحيحى كه قرائت عاصم را نقل كرده است روايت حفص است «4» لذا قرائتى كه در تمام 
ادوار از عاصمء معروف بود» قرائتى است كه به روايت حفص بوده و اين مسئله خود در خور بحث است كه در نكته بعدى به آن 
اشاره مى كنيم. 

*- قرائت متداول» قرائت عاصم به روايت حفص است 

از صدر اول تا عصر ماء قرائت متداول بين مسلمانان» قرائتى است كه منطبق با قرائت عاصمء به روايت حفص است و اين به دو علت 
بود: 

اول آنكه: 

حفص و استاد او عاصمء شديدا به آنجه كه با قرائت عامه و روايت صحيح و متواتر بين مسلمانان موافق بوده سخت يايبند و 
علاقهمند بودند و آن قرائتى است كه عاصم از شيخ خود ابو عبد الرحمن السلمى و او از امام امير المؤمنين عليه السّ.لام اخذ )١(‏ 
اتقان» ج 2١‏ باب بيستم. 

.3 وفيات الاعيان» ج ص‎ )٠( 

(0) تهذيب التهذيب» ج ه» ص 9". 

(©) روضات الجنات» ج ه ص ع. 

(0) النشر فى القرائات العشرء ج ١‏ ص .١188‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١ء‏ ص: 931" 

كرده است و على عليه السّلام به هيج قرائتى جز آنجه با نصّ اصلى وحى كه بين مسلمانان متواتر است متمسكك نمىشد. 

اين قرائت را عاصم به شاكرد خود حفص آموخته است و ازاين رو در تمام ادوار» مورد اعتماد مسلمانان قرار كرفته است و اين 


اعساه عمومى» ضرفا براى اين حهت بود كدايا نص اصلى و قرافت مغداول ين مسلماتان» توافق و تطابق داشعه اسث تا جايي كه 
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كفته شد قرائت حفصء قرائت عامه مسلمانان نيست بلكه قرائت عامه مسلمانان» قرائت حفص است. 

ممكن است كفته شود يس جرا اين قرائت را به حفص نسبت دادند؟ كفته مىشود نسبت اين قرائت به حفصء به اين معنا نيست كه 
اين قرائت مبتنى بر اجتهاد حفص است بلكه اين يكك نسبت رمزى است براى تشسخيص اين قرائت و قبول قرائت حفص به معناى 
قبول قرائتى است كه حفص اختيار كرده و يذيرفته است؛ زيرا اين قرائت از اول بين مسلمانان متواتر بوده است. 

دوم آنكه: 

عاصم در بين قراء معروفء به خصوصيات و خصائلى, ممتاز بوده كه به او شخصيتى قابل توجه بخشيده استء وى بىنهايت ضابطى 
استوار و در اخذ قرآن از ديكران محتاطتر بوده است و لذا قرائت رااز كسى غير از ابو عبد الرحمن السلمى كه از على عليه السَّيلام 
فرا كرفته بود اخحذ نمى كرد و آن را به زر بن حبيش كه قرائت را ازابن مسعود آموخته بود عرضه مىكرد, لذا در تمام دورههاى 
تاريخ» قرائت عاصم.ء قرائتى بوده كه بر همه قرائتهاء ترجيح داشته و بين عامه مسلمانان» رواج داشته و همككان بدان توجه داشتند .)١١‏ 
به عنوان نمونه به بعضى از كلمات و عمل بعضى از بزركان فن اشاره مى كنم تا روشن شود كه مسلمانان عمدتا به قرائت عاصم 
عمل مىكردند و بقيه قرائات را در جنب آن اشاره مىكردند: )١(‏ التمهيد» ج ؟2» ص 777. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 97" 

- قاسم بن احمد ختّاط كه از افراد حاذق و مورد وثوق بود و در سال 797 دركذشت, در قرائت عاصم امام به شمار م ىآمد واز 
اين جهت اجماع مردم؛ قرائت او را بر ديكر قرائتها ترجيح مىدادند .)١١‏ 

- در اول قرن جهارم؛ در جلسه درس ابن مجاهد قارى بغداد؛ يانزده تن متخضٌّ ص قرائت عاصم.ء وجود داشته و ابن مجاهد تنها اين 
قرائت را براى آنان تشريح مى كرد .)"١‏ 

- نفطويه ابراهيم ابن محمدء متوفاى 71” كه ينجاه سال آموزش قرائت قرآن را به عهده داشتء هر وقت كه درس خود را آغاز 
مى كرد قرآن را به قرائت عاصم مىخواند و آن وقت به قرائتهاى ديكر اشاره م ى كرد 7/. 

- امام احمد حنبل نيز قرائت عاصم را بر ديكر قرائتها ترجيح مىداد؛ زيرا مردم كوفه كه اهل علم و فضل بودندء قرائت عاصم را 
يذيرفته بودند 29). 

- تمام ائمه قرائنت كوشش كردند كه اسناد قرائت خود را به روايت حفص و قرائت عاصم متصل كنندء امام شمس الدين ذهبى 
مى كويد: بالاءترين جيزى كه براى ما رخ داده» وجود قرآن كريم از طريق عاصم است و عاصم از ابو عبد الرحمن السلمى واواز 
على عليه السّ.لام واز زر بن حبيش و او از ابن مسعود كرفته است و آنها از نفس ييامبر و ييامبر از جبرئيل و به واسطه اواز خدا 
كرفته است (©. 

- علا-مه بزركوار جمال الدين حسن بن يوسف حلى متوفاى 778ه ق در كتاب قيِم خود «منتهى)»» قرائت عاصم را بر ديكر قرائتها 
ترجيح داده و فرموده: )١(‏ الطبقات» ابن الجزرى» ج 7: ص .١١‏ 

(1) معرفة القراء الكبار» ذهبى» ج ١‏ ص .5١7‏ 

() لسان الميزان» ابن حجر ج ١‏ ص .٠١9‏ 

(©) تهذيب التهذيبء ابن حجر ج 0 ص 9". 

(0) معرفة القراء الكبار. ج ١‏ ص 7/. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 797 

«محبوبترين قرائتها نزد من قرائت عاصم است .))١١‏ 


- ابن شهر اشوبء متوفاى 88/8 ه قى در كتاب «مناقب آل ابو طالب» فرموده است: 
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عاصم قرائت را از ابو عبد الرحمن السلمى فرا كرفته كه او هم قرآن را نزد امام على عليه السّلام قرائت كرده است و از اينجاست كه 
كفتهاند: «افصح القراات قرائةُ عاصم؛ يعنى: 

شيواترين قرائتها قرائت عاصم است»؛ زيرا او قرائت اصلى را آورده است .)7١‏ 

- عالم بزركوار تقى الدين ابو الصلاح حلبى» متوفاى 551 ه ق» كتابى در ادله قرائت عاصم و درستى آن نوشته و فرمود: قرائت 
عاصم قرائت قريش است 370. 

- ذهبى در تاريخ اسلام؛ متذكر شده است كه عماد الدين على قارى استر آبادى كتابى در قرائت عاصم دارد كه براى دختر شاه 
طهماسب صفوى نوشته است (68). 

به هر حال» كتب فراوانى در موضوع امتياز و برترى قرائت عاصم نوشته شده است و همين دليل است كه قرائت عاصم. رايجترين 
قرائقها رن فسلمانان وده اسنظة: 1 عا وا عمد ناد تموانه كاقى اديت 

ه- نقش شيعه در ترويج قرآن كريم 

البته معلوم است كه در اين نوع مباحث علمىء نبايد بحث جنبه فرقهاى به خود بككيرد ولى جكنيم كه تهمتهاى ناروا نسبت به شيعه از 
ناحيه بعضى از افراد مغرض و كينه توز كه آزادى انديشه را رها كرده و به تقليد يبشينيان مىيردازند و مىخواهند هميشه بين 
مسلمين تفرقه باشد, ما را وادار كرده كه از شيعه مظلوم كه تنها جرمش تمسكك به ولايت اهل بيت در راه اجابت قرآن كريم «2) و 
رسول كرامى اسلام «2) استء )١(‏ منتهى المطلب, علامه حلى» ج ١‏ ص 7377 الفرع السادس. 

(؟) مناقبء ابن شهر آشوبء ج 27 ص "5. 

() مقدمه كتاب كافى لابى الصلاح الحلبى» ص .18١‏ 

(©) الذريعة الى تصانيف الشيعة ج ١1١‏ ص 20. 

(8) آآبه: قُلْ لا أستلك عَلَيد آخرا إلا المؤكة فى لقو (سوره شورى» ايه #ن. 

(©) حديث ثقلين» سفينه» منزلت» غدير و ... 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 79 

دفاع كنيم و مختصرى در اين رابطه سخن بككوييم كرجه آزاد مردان حتى از غير مسلمانان مىدانند جنين اتهاماتى به شيعه 
اينان به دروغ و افتراء به شيعه نسبت مىدهند كه «شيعه؛ مصحفى خاص به خود دارد به نام «المصحف الشيعى»!! )١١‏ در حالى كه 
شيعه خود در طول تاريخ» جنين موضوعى را نشنيده است. كروهى از محققان متأخرء در برابر اين ادعا شديدا اعتراض كردهاند ١؟)‏ 
كه مهمترين آنان ١كلدزيهر»‏ است كه علاقه خاص شيعه را به نصّ رسمى قرآن كه در دست مسلمانان است تشريح و تأييد مى كند 
0 

ما در اينجا به منظور توضيح بيشتر درباره علاقه شيعه به نص قرآن كنونى» ناكزير از بيان مطالب ذيل هستيم: 

وقتى تاريخ قرآن كريم و دورههايى را كه نسلا بعد نسل برقرآن كذشت بررسى مى كنيم» مىيابيم كه نص كنونى قرآن با وضع 
موجودء اساسا مولود كوششهاى شيعه است و اينان بودند كه در حفظ و ضبط آن تلاش كردند و در تنظيم آن به نحو احسن و شكل 
كذارى و زيبائى آن از هيج اقدامى خوددارى نكردند. ودر حقيقت اكر قرآنى وجود داشته باشد كه بتوان آن را مصحف شيعى 
ناميد همين قرآن موجود است كه بايد آن را با توجه به نقش ائمه شيعه و قرّاء و حفّاظ و هنرمندان شيعه در طول تاريخ نسبت به 
مصحفء آن را به شيعه منسوب كرد. 


على عليه السّ.لام اولين كسى است كه فكر جمع آورى قرآن رايس از دركذشت ييامبر اظهار كرد» كرجه قرآنى را كه وى جمع 
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كرده بودء طبقه حاكم نيذيرفته و رد كردندء )١(‏ ر. كث: القرآن و علومه فى مصرء ص ١لى‏ تأليف دكتر عبد الله خورشيد كه اين 
نسبت را تشريح كرده و با دلايل تاريخى روشنء آن را رد كرده است. 

(1) رء كك: تاريخ آداب العرب؛ ج ؟» ص ١0‏ و مقدمه حيات محمد صلى الله عليه و آله و سلّم ص 8" از موير و تاريخ المساجد 
الأثريهه ص 471 از حسن عبد الوهاب و حاشيه فضائل القرآن.ء ابن كثير به قلم رشيد رضاء ص 58 شماره ؟ و ". 

(") مذاهب التفسير» كلدزيهر» ص "47. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 798 

ولى فكر جمع آورى قرآن در همان وقتء اثر خود را در جامعه بجا كذاشته و نسبت به جمع آورى آن اختلافى به وجود نيامد. 
مصحفهاى مهمّى كه در آن زمان و قبل از توحيد مصاحف (به وسيله عثمان) تهيه شد و قرآنها جمع آورى شد عبارتند از 
ممييطنياف عند الله دة تعوة: ابن ون كمه ابن اللذرؤاء وملذادتية انوج كنديه ولاى عاض » تتنية د عاتدان امير ضلى الله هل 
و آله و سلّم شناخته شدهاند. 

و ديكر مصحفها از اعتبار اين مصاحف بر خوردار نبودند و مصحف ابو بكر نيز بين دو جلد منظم نشده بود. 

اول كسى كه توحيد مصحفها را در عهد عثمان مطرح كرد «حذيفة بن يمان) بود كه شيعه بود. و ابي بن كعب كه تصدّى املاء 
قرآن را براى كميته استنساخ مصحفهاى يكانه» به عهده داشت و در اشكالات خودء نسبت به ضبط كلمات به او مراجعه م ىكردندء 
او نيز شيعه مذهب بود. 

شكل كذارى مصحف و نقطه كذارى آن به دست ابو الأسود دؤلى و دو شاكرد او نصر بن عاصم و يحيى بن يعمر انجام كرفت. و 
اول كسى كه در تحسين كتابت قرآن و تجويد خط آن, اقدام كرد «خالد بن ابى الهياج» از اصحاب على عليه السّ.لام بود» ضبط 
حركات به شكل كنونىء كار استاد بزركك «خليل بن احمد فرا هيدى» است و او اول كسى است كه «همزه و تشديد و روم واشمام) 
راوضع كرد كه در كتب تاريخ مربوطه ضبط است. 

شيعه بود كه اصول قرائت را مورد تحقيق و بررسى قرار داد و قواعد آن را بيان كرد و با نهايت امانت و اخلاصء ابتكاراتى در فنون 
قرائت و تغييراتى در آن به كار برد. 

اكر نكوييم شش تن» دست كم جهار تن از قراء سبعه» شيعه بودند» علاوه بر آنكه كروهى از ائمه قرّاء بزرككء از شيعيان به شمار 
فى آيند كه از آن جملدائد: ابن مسعودء ابى بن كعبه ابو الدّرداء مقداد» ابن عباس ابو الأسودء ابن السائب» ابى النجَودء حمران بن 
اعين» ابان بن تغلب» اعمشء ابو عمرو بن العلاء» حمزه كسائى» ابن 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 98" 

عياش» حفص بن سليمان و امثال اينان كه همككى از ائمه بز ركند و در مناطق و دورههاى مختلفء در رأس امر قرائت قرار داشتند كه 
مختصرى از شرح حالشان در ضمن بررسى طبقات قراء كذشت. 

اما قرائت كنونى كه قرائت «حفص» استء يكك قرائت شيعى خالص است كه آن را حفص از استادش عاصم و او از استادش ابو عبد 
الرحمن السلمى و او هم از امير المؤمنين عليه السّلام كرفته بود »١«‏ (حفص و استادش و استاد استادش همككى شيعى مذهبند) و طبق 
نقل شيخ طوسى و ابن نديم» حفص از اصحاب امام صادق عليه السشلام بود .)75١‏ 

آيا هيج انسان منصفى كه در قلب او مرض نباشد به جنين قومى كه اين همه براى حفظ و صيانت و ترويج اين قرآن رايج بين 
مسلمين» كوشش كردهاند افترا مى بندد و مى كويد كه آنان از قرآن مسلمانان اعراض دارند و براى خود قرآنى خاص به خود 
دارند؟ جكنيم كه قَأْما الّذِينَ فى قُلْبِهعْ رَيُْ تَتِعُونَ ما تشابَة مِنّهُ اتغاء الْفتَنَة... «*8. )١(‏ التمهيد فى علوم القرآن» محمد هادى 


معرفت» ج إل ص 0 
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(0) تاريخ قرآن كريمء دكتر سيد محمد باقر حجتى» ص 70". 

لاون اهداق امه 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 7937 

سؤالاات: 

-١‏ قرائت را تعريف كرده و تاريخجه قرائت را بيان كنيد. 

"- علم قرائت» از جه زمانى يديد آمده و تدوين شد و اؤّلين مؤلف در علم قرائت جه كسى است؟ 
'- جند نفر از قراء معروف طبقه اول را نام ببريد. 

*- طبقه دوم و سوم قراء جه كسانى بودند و از هر طبقه جند نفر را نام ببريد. 

- در طبقه جهارم جند نفر از قراء سبعه وجود دارندء نام ببريد. 

#- از طبقه ينجم و ششم قراء جه مىدانيد؟ و از هر طبقه جند نفر را نام ببريد. 

/ا- برخى از قراء طبقه هفتم و هشتم را نام يبريد. 

8- انحصار قرائت در قرائتهاى هفتكانه از جه زمانى و به وسيله جه كسى انجام كرفته است؟ 

6- عبد الله بن عامر و عبد الله بن كثير قارى كجا و جه عصرى بودهائد و راويان آنها جه كسانى هستند؟ 
-٠‏ عاصم و ابو عمرو قارى كجا بوده و در جه زمانى مى زيستند و دو راوى آنها جه كسانى هستند؟ 
-١‏ نافع» كسائى و حمزه؛ قارى كجا بوده و در جه زمانى مى زيستند و دو راوى آنها را نام ببريد. 
١‏ سه قارى معروف ديكر را با دو راوى آنها نام ببريد و بككوييد آنها در جه مراكزى قارى بودند. 
-١١‏ قراء معروف سبعه از جه نادى هستند؟ 

-١5‏ قراء معروف سبعه» جه مذهبى از مذاهب اسلامى را دارا بودند» تشيع يا تسنّن؟ 

6- به جه دليل قرائت عاصم. بين مسلمانان رواج يافت؟ توضيح دهيد. 

-١‏ جكونككى نقش شيعه را در ترويج قرآن كريم بيان كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١»‏ ص: 99" 


درس سيزدهم اختلاف قرائات و مباحث مربوط به آن 
اشاره 


در قرائت قرآن كريم بين قرّاءء اختلااف بود وهر يكك از قرّاء به سبكك و روش خاصٌ به خود قرآن را قرائت م ىكرد و مسلمين هر 
منطقهاى نيز تابع همان كسى بود كه تصدى منصب قرائت را داشتء لذا وجود اختلاف در قرائت بين قرّاء امرى مسلم است. مباحثى 
جند در رابطه با اختلاف قرائات قابل طرح و بررسى است كه عبارتند از: 

-١‏ اختلاف قراثات. 

"- انواع اختلاف قرائات. 

'- معيار صحت قرائت و تشخيص 5ن از قرائت شاذ از نظر اهل سنت. 

*- حديث «سبعةٌ احرف» و قراثات هفتكانه. 


ه- انواع قرائات به حسب تواتر و مشهور و ... 
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١‏ - اختلاف قرائات 


البته معلوم است كه قرآن كريم به يكك طريقه از جانب يرورد كار بر خاتم انبياء محمد مصطفى صلى الله عليه و آله و سلّم نازل 
كرديده و در زمان آن حضرت,. هيجكونه اختلافى در كيفيت تلاوت قرآن وجود نداشتء لكن يس از رحلت آن بزركوار» روايات 
صحابه از آن حضرت درباره بعضى از حروف و كلمات و كيفتت اداى آنها به طرق كوناكون نقل شده واز جانب سلسله راويان 
آنان نيز نقل و امتداد يافته است. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 6٠١‏ 

بنا بر اين» ريشه اختلاف قراثات تا به زمان صحابه مىرسد؛ زيرا كروهى از اصحاب بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم يس از رحلت 
آن بز ركوار» به جمع آورى قرآن در مصحفهايى اقدام نمودند كه از آن جملهاند: عبد الله بن مسعود ابى بن كعبء معاذ بن جبل و 
مقداد بن اسودء اينان در مواردى» درباره ضبط نصّدى از قرآن و يا جكونكى قرائت آنء با يكديكر اختلااف داشتند واز آنجا 
مصحفهاى صحابه با يكديكر اختلاف بيدا كردهاند و مردم هر منطقه از مناطق جهان اسلام» قرآن را بر حسب مصحف آن صحابى 
كه نزد آنان بسر مى برد» قرائت مى كردند. 

به عبارت ديككر: مردم كوفه» قرائت ابن مسعود و اهل بصره. قرائت ابو موسى اشعرى و مردم شام قرائت ابى بن كعب را يذيرفته 
بودند و ديكر مناطق نيز به همين نحو از قرائت يكى از صحابه تبعيت مى كردند. 

تا زمان عثمان» وضع به همين منوال ادامه داشت تا اينكه دامنه اين اختلاف رو به كسترش نهاده و تنى جند از آكاهان امّتء مانند 
حذيفةٌ بن يمانء اظهار نككرانى كردند و از عثمان خواستند كه قبل از آنكه كتاب خداء در معرض اختلاف قرار كيرد و به جند كونه 
تبديل شودء مصحفها را يكى كندء عثمان نيز كروهى را مأمور كرد تا نسخدهايى هماهنكك ازاين مصحف تهيه كنند و آنها را به 
مراكز اسلامى بفرستند و مسلمانان را تنها به خواندن اين مصحف و محو مصحفها و قرائتهاى ديكر تشويق نمايند .0١١‏ 

البته معلوم است كه عوامل بسيارى در ايجاد اين اختلاف دخيل بوده استء؛ لذا حتى يس از توحيد مصاحف نيز اين اختلاف كاملا 
بر طرف نشده است و به همين جهتء در زمانهاى بعدى قرائات به هفت يا ده ويا جهارده منحصر كشته و به مردم كفته شد كه بر 
طبق يكى از اين قرائات بويزه قرائات هفتكانه قرائت كنند و ما در آينده در درس جهاردهم به تفصيل در ييرامون علل و عوامل 
اختلاف در قرائات بررسى به عمل خواهيم آورد. )١(‏ التمهيد» ج ”ا ص 8©. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 5١١‏ 


" انواع اختلاف قرائات «1» 


انواع اختلاف قرائتهاء بيش از حدّ شمارش استء از جمله آنهاست: اختلاف در حركات از نظر اعراب و بناء» تقديم و تأخير» زيادت 
و نقصانء مد و قصرء تحفيف و تشديدء ترقيق و تفخيمء اخفاء و اظهار» فكك و ادغام, اماله و روم و اشمام به انواع مختلف و جز اينها 
كه كتب قرائت به تفصيل به ذكر آنها يرداخته است و بين ائمّه قراء ييشين و متأخر نسبت به آنها اختلاف وجود دارد. 

برخى از مؤلفان كوشش كردهاند كه اين اختلافات را در هفت نوعء معنا كنند كه نمونهاى از اين كوششها كه اطلاع از آنها بىفايده 
نيست»ء ذيلا ذكر مى شود: 

ابن قتيبه مى كويد "3١‏ انواع وجوه اختلافى در قرائتها را بررسى كردم و آنها را به هفت نوع يافتم: 

اوّل: 

اختلا.ف در اعراب كلمه و يا در حركت بناى آنء به طورى كه كلمه از صورت اصلى و ثبت شده در كتاب خارج نشده. و نيز 


معناى آن تغيير نكند مانند: 
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هؤّلاءِ بناتى هُنَّ أَطهَرُ لَكن) كه برخى كلمه «اطهر) را مرفوع و برخى منصوب خواندهاند. 

1ن سور ساف ل لايع :١لا‏ الكترة ريسن لدو سوسا جعارك سيف عابي :زم القعر اه كلد ةلقد 

و آيه ”از سوره لا وي ون الل بالبخلي» را حمزه و كسائى «البخل» به فتح «باء) و «خاء) و ديكران» آن راابه ضُمٌ باء و 
سكون خاء خواندهاند. 

ويادر آيه 7١‏ سوره بقره: اَنَظِرَة إلى مَِسَِرَوا نافع» «ميسرة) را به ضمْ «سين» و ديككران آن را به فتح سين قرائت كردهاند. )١(‏ 
التمهيد. ج ؟. ص 48. 

(0) ر. كك: تأويل مشكل القرآن. ص 7"8- 8". 

(9) سوره هودء آيه //. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 5١7‏ 

دوم: 

اختلاف در اعراب و حركات بناى كلمه به نحوى كه صورت آن را تغيير ندهد ولى معناى آن را تغيير دهد مانند: آيه 4 سوره سباء: 
١و‏ بافذقة أشفارنه #دمتري كنب واعن رابه صيغه فعل ماضى «باعد) و ديكران آن را به صيغه فعل امر «باعد) خواندهاند. 
وخر أبطة سور كون إذ لتر باتكو عه يسفن القراء اد را كلفرضدايه تحنيق نشاف ودكرانني تعدبد اقات 
خواندهاند. و همجنين آيه 0 سوه وسيظيةة 1 الكويقة انق كو نافةا سا عير رايب مقويع سر سوم آن به صورت «ها) 
خوانده شده است و اين قرائت منسوب به ابن عباس است. 

سوم: 

اختلااف در حروف كلمه به نحوى كه معنا را تغيير مىدهد ولى در شكل كلمه تغييرى حاصل نمىشود؛ مانند آيه ١094‏ سوره بقره 
كه دارد: «وَ انظ إِلَى الِظام كيِفٌ تُْيدرٌهاء اين قرائت بر اساس قرائت عاصم و ابن عامر و حمزه و كسائى است ولى ديكران آن را 
«ننشرها)» با «راء») خواندهاند. 

و مانند آيه ١‏ سوره سباء: احصَّى إذا فرح عَنْ قُلَوبِهِمْ» كه حسن آن را «حتّى اذا فرّغ عن قلوبهم» خوانده است. 

و همجنين در آيه /1ه انعام: الت الع كافك نافع و ابن كثير و عاصم است را ديكران «يقضى الحق» خواندهاند. 

جهارم: 

اختلاف در شكل كلمه به نحوى كه شكل و صورت كلمه در كتاب تغيير مىكند ولى در معنا تغييرى حاصل نمىشود؛ مانند آيه 
شور ين ون كاقة للها واد وكام جعرة آنه ونان كافك الاازقة وإصية جر اله ايك 

قدو وصور لاره د كالدون التتشوقن كه اذى سعوة نواه اشرق طون افر ال ترق اد 

يلجم" 

اختلااف در كلمه به نحوى كه شكل و معناى آن را تغيير مىدهد مانند: آيه 49 سوره واقعه «وَ طلسح مَنْضْودِ) كه به «طلع منضودا 
خوانده شده است. ' 

ششم 

اختلاف در تقديم و تأخير است؛ مائند آآيه 14 سوره ق (وّ جاءث سَكرَةٌ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 501 

العؤك الس كدي رو انك نكر الحن بالموكو در عواندم شه اسك 

هفتم: 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3لات. الالائالانا صفحه ناملا از لامب 


اختلاف در زيادت و نقصان است؛ مانند: آيه 78 يس: 9و ما عَمِلَتْهُ أنْدِيهم) كه به: «و ما عملت ايديهم» نيز قرائت شده است. 

وال 1 امرريسدينة رقن الله فق القوق الضنية) كاذ الله القع الحسنة رادم قله اسك 

و در آيه 7 سوره ص: (إنَّ هذا أَخى لَهُ يسع وَيَسِعُونَ تَعْيدَةٌ؛ بر اساس قرائت حسن و ابن مسعود؛ كلمه «انثى) در دنباله آن اضافه 
ده اسل 

وتو نه ع اسشووطه]ذ القاقة آي أكاة 0 بعضى از قرائات با اضافه: 

«من نفسى فكيف اظه ركم عليها» خوانده شده است. 

امام بدر الدين زركشى تمام اين مباحث را بدون ذكر مأخذ اصلى آن در كتاب خود به نام «البرهان» آورده )١‏ و قرطبى آن را از 
قاضى ابن طب در تفسير خود نقل كرده 2١‏ وابن جزرى نيز در كتاب «النشر» خود آورده است 379. 

ابن جزرى م ىكويد: اكر ابن قتيبه» موارد زير را نيز در زمره آيات مورد اختلاف ذكر م ىكرد» تحقيق خود را به حدٌّ كمال رسانده 
بود و آن موارد اين است: «وّ ما هُوَ عَلَى الْغَهِبِ بضَنِين» (تكوير/ 75) كه به صورت «... بظنين» نيز خوانده شده است. 

واو ابه سور قافأ روي درورو افة ساك لبو خر اناده انا وى أزق موز واللزاموكن كرد داسك امضافكه ارب 
ديكران نيز كه در اين زمينه بحث كردهاند» بيشتر اصول قرائتها را مانند: ادغام اظهارء اخفاء» اماله» اشمام» تفخيم, مدَّء قصرء و برخى 
از احكام همزه را كه در زمره اختلاف قرائتها و مورد اختلاف ائمه قرّاء مىباشدء ناديده كرفتهاند «©/. )١(‏ البرهان» ج ١‏ ص .5٠١‏ 

(0) تفسير قرطبى» ج ١‏ ص 688. 

(*) النشر فى القرائات العشرء ج ١‏ ص 77. 

(©) النشر فى القرائات العشرء ج ١‏ ص 18. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 5٠5‏ 

در اين زمينه غير از ابن قتيبه ديككران نيز در صدد دسته بندى اختلافات قرائات به هفت نوع اقدام كردهاند و در كتب مفصّلمه اين 
دسته بنديها موجود است 2١1١‏ از جمله آنها: ابن جزرى در كتاب «النشر» جلد اول خود مجموعه اختلافات قراء را به هفت نوع بر 
كردانده است. و ديكرىء امام ابو الفضل رازى است كه ايشان نيز به نحوى تلاش كرده كه انواع قرائتها را به هفت نوع منحصر كند. 
البته هر يكك از اين بزركان به كونهاى آن رادسته بندى كردهاند كه شيوه كارى آنها با هم تفاوت دارد ولى نقل همه آنها را در 
اين نوع نوشتار كه اساسش بر اختصار استء لازم نمى بينم و اهل تحقيق را به منابع اصلى آنها ارجاع مىدهم. 

لازم به ذكر است كه اختلاف اساسى قراء به همين هفت نوع كه با شيوهدهاى مختلف نقل شده است بر مى كردد و بقيه اختلافات از 
قبيل: اظهارء ادغام» روم اشمامء تفخيم, ترقيق» مد و قصرء اماله. فتح و تحقيق» تسهيلء ابدال» و نقل در زمره اختلافاتى نيست كه 
موجب تغيير در لفظ و يا معنا كردد واين صفات متنوع در تلفظ و اداى كلمه باعث نمى شود كه كلمهاى بيش از يكك وجه خوانده 


شود .)5١‏ 
1'- معيار صحت قرائت و تشخيص آن از قرائت شاذ از نظر اهل سنت »١«‏ 


بر اهل فن يوشيده نِ نيست كه قرائتها به دو قسم صحيح و شاذ تم تقسيم شده و تبعيت از قرائت شاذ تجويز نشده است و كفته شد كه بايد 
قراثت با قرائت صحيح منطيق باشل و كراقع اشاة دن نماز وامور ديكر كافى تست 

اينكك سؤال اين است كه جه معيارى براى تشخيص قرائت صحيح از قرائت شاد وجود دارد كه ما قرائت صحيح را از قرائت شاذ 
بشناسيم؟ )١(‏ براى آكاهى كامل به اين بحث و منابع متعدد آن به كتاب: التمهيد» ج 7» مراجعه كنيد. 


() النشرء ابن الجزرى؛ ج 2١‏ ص 58 و 77. 
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(*) در رابطه با اين بحث به التمهيد. ج 7 ص ١١١‏ به بعد و تلخيص التمهيد» ج 2١‏ ص "56١‏ به بعد مراجعه كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 508 

در ياسخ به اين يرسشء ائمه و يبشوايان فنّ قرائت» براى قرائت صحيح و مورد قبول سه شرط قائل شدند و كفتهاند هر قرائتى كه 
واجد اين سه شرط باشد صحيح است و لو از قراء سبعه نباشد و اكر فاقد هر يكك از اين سه شرط باشد جزء قرائت شاذ محسوب 
شده و به كار بردن آن در نماز و موارد ديكر جايز نيست» كرجه آن قرائت از قراء سبعه باشد. 

و آن سه شرط عبارتند از: -١‏ صحت سند. ؟- انطباق و موافقت با رسم الخط مصحف. #- موافقت و عدم مخالفت با قواعد و 
ضوابط زبان عرب. 

در اينجا به برخى از كلمات امامان و ييشوايان فن قرائت كه اين سه شرط را به عنوان معيار صحت قرائت تعيين كردهاند اشاره 
مى كنيم: 

- مكى بن ابى طالب قيروانى مى كويد: «اكر قرائتى داراى سه شرط (يعنى تطبيق با قواعد زبان و توافق با مصحف و اجماع عامّه) 
بود» قرائتى صحيح به شمار مىآيدء منظور از عامه در اينجا اهل مدينه و اهل كوفهاند و جه بسا كه از عامه مردم مكه و مدينه اراده 
شود ويا به عقيده بعضىء منظور اتفاق نافع و عاصم است كه قرائتهاى اين دو» فصيحترين قرائتها در زبان عرب و صحيحترين آنها از 
نظر سند است و قرائتهاى ابو عمرو و كسائى» بخصوص از جنبه» فصاحت, يس از قرائت نافع و عاصم و در مرتبه دوم قرار داردا .0١١‏ 
- ابو شامه كفته است: هر قرائتى كه با رسم الخط مصحفء موافق باشد و طىّ سندى صحيح, نقل شده باشد و با لغت فصيح عربى؛ 
منطبق باشدء قرائتى صحيح و معتبر به شمار مى آيد و اككر در يكى از اين اركان ثلاثه خللى وارد آمد» جنين قرائتى» شاذ و ضعيف 
خواهد بود. 

شيخ و استاد قرائت» مكى بن ابى طالب قيروانى در كتاب «الأبانه؛ خود, به اين موضوع تصريح كرده است. و همجنين شيخ ما ابو 
الحسن در كتاب خود به نام «جمال )١(‏ البرهان» زركشىء ج »١‏ نوع 37 ص 508. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 508 

القرّاء؛ همين نظر را مورد تأييد قرار داده» وى معتقد است كه تواتر در نقل» لزومى ندارد بلكه اخبار آحاد صحيح يا استفاضه كافى 
است .)١(١‏ 

- ابو الخير محمد بن محمد بن الجزرى در اين رابطه مى كويد: «هر قرائتى كه با يكى از وجوه عربيت و يا يكى از مصحفهاى 
عثمانى (و لو به احتمال) موافق بوده و سند آن نيز صحيح باشدء قرائتى صحيح به شمار مىآيد و رد آن جايز نيستء بلكه يكى از 
احرف سبعهاى است كه قرآن بدان نازل شده است و اعم از آنكه از ائمه سبعه و يا عشره باشد و يا مورد قبول ديكر ائمه واقع شده 
باشدء بر مردم قبول آن واجب است. و هر كاه يكى از اركان ثلاثة مختل باشد قرائتى ضعيف و يا شاذ و باطل شمرده مى شود و 
فرقى هم نيست بين اينكه آن قرائت از ائمه سبعه باشد يا از كسانى برتر و بزركتر از آنان». 

وى سيس اضافه مى كند كه تمام علماى محقق, اعم از يبشينيان و متأخران» بر همين عقيدهاند» امام ابو عمرو عثمان بن سعيد الدّانى 
و امام ابو محمد مكى بن ابى طالب و امام ابو العباس احمد بن عمّار المهدوى و ابو القاسم عبد الرحمن بن اسماعيل معروف به ابو 
شامه» همه در تحقيقات خود بر اين عقيده تصريح كردهاند و اين» مذهب و روش همه يبشينيان بوده واز هيجيك از آنان عقيدهاى 
بر خلاف اين عقيده شنيده نشده است 359). 

به هر حال» طبق عقيده بيشوايان فن قرائت» اكر اين شرايط سه كانه كه از آن به «اركان ثلاثه» تعبير شده است در هر قرائتى موجود 
باشد» صحيح و مورد قبول است و اكر قرائتى فاقد يكى از اين شرايط باشد شاذ و مردود به حساب مىآيد. 


در عين اينكه همه ييشوايان فن قرائت جنير" كفتهاند» برخى از مؤلفين غير متخص ص در اين فن به جاى صحت سندء تواتر سند را 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه علمئا از لامب 


شرط اعتبار قرائت )١(‏ المرشد الوجيزء صفحات 17١‏ و 177 و 178 تأليف ابو القاسم عبد الرحمن ابن اسماعيل» معروف به ابو شامه. 
(؟) النشر فى القرائات العشرء ج .١‏ ص 4. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 5017 

دانستهاند» شيخ ابو القاسم النويرى در اين زمينه كفته است: عدم لزوم تواتر در صحت قرائت» نظر جديدى است كه با اجماع فقها و 
محدثان مخالف است. 

ولى امام شهاب الدّين القسطلانى» در جواب وى كفت: اككر درباره قرائتى» تواتر وجود داشته باشد به دو ركن ديكر (توافق با رسم 
الخط و قواعد زبان عرب) نيازى نيست؛ زيرا اكر به تواتر ثابت شد كه جملهاىء از قرآن استء اعم از اينكه با رسم الخط مصحف 
موافق باشد يا نباشد» به طور قطع قرآن به شمار مىآ يد .)١١‏ 

و همجنين استاد محمد سالم محيسن (مدرّس معهد قرائات در دانشكاه الأزهر) تواتر را به جاى صحت سندء شرط قبول قرائت 
مىداند «5)» در حالى كه اين عقيده با عقيده بيشينيان و محققان اين فن مخالف است و بايد كفت: كسانى كه تواتر را شرط صحت 
قرائت قرار دانستهاند به اصول فن قرائت آكّاهى ندارند؛ زيرا لزوم اين شرط در مورد تمام حروف مورد اختلاءف» بسيارى از 
قرائتهاى مورد قبول (اعم از قرائتهاى قراء سبعه و يا غير آنان) را از اعتبار ساقط مى كندء جنانكه قسطلانى به اين موضوع تصريح 
كرده است 39. 

تحقيق بيرامون شرايط سه كانه 

جنانكه ملا-حظه كردهايد» سه شرط را ائمه فن قرائت معيار صحت قرائت قرار دادند» اينكك بايد ببينيم مقصود از اين سه شرط 
جيست؟ مثلا مقصود از موافقت با قواعد زبان عرب جيست؟ و يا منطبق بودن با رسم الخط مصحف به جه معناست؟ 

زيرا مصاحف متعددى وجود داشت و يا خود اعراب در قواعد زبان عرب اختلاف دارندء. بايد ديد در اين شرايط با كدام قاعده و يا 
با كدام مصحف بايد منطبق ياشد؟ 

در اين رابطه. ابن الجزرى توضيحاتى داده است كه اشاره به آن در اينجا هر جند به )١(‏ لطائف الاشارات لفنون القرائات» قسطلانى» 
ج اص 24. 

(1) المهذب فى القرائات العشرء محمد سالم محيسن؛ ج ١‏ ص 57. 

(*) لطائف الاشارات لفنون القرائات قسطلانى؛ ج ١‏ ص ./١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 507 

نحو اختصارء مفيد و لازم است: 

ابن الجزرى مى كويد: منظور ما از شرط تطبيق قرائت با قواعد زبان اين است كه با وجهى از وجوه نحوء موافق باشدء اعم از اينكه 
وجه مورد نظر از وجوه فصيح باشد يا افصح. مورد اجماع باشد يا مورد اختلاف. زيرا اكر قرار باشد كه فقط با وجوهى كه مورد 
اجماع استء تطبيق كند با بسيارى از قرائتهاى معروف كه سند آنها صحيح بوده و مورد قبول قراء واقع شده است منافى خواهد بود» 
حرا كه سند صحيح, اصل مهمتر و ركن استوارتر در صحت قرائت است. و اين نظرى است كه محققان درباره ركن توافق قرائت با 
ضوابط زبان عربى يذيرفتهاند. 

و در رابطه با ركن ديكر از اركان قرائت صحيح؛ يعنى موافقت با رسم الخط مىكويد: منظور اين است كه قرائت مورد نظر به همان 
شكل در يكى از مصحفهاى اوليه وجود داشته باشدء كرجه آن قرائت مخالف با مصحف ديكر باشد, به عنوان مثال آيه شريفه «قالُوا 
انَكَدَّ الله وَلَسَأ در قرائت عامر ودر مصحف شامء بدون «واو» آمده است در حالى كه در مصحفهاى ديكر «و قالوا اتَخذ الله ولدا» 


آمده است. 
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وسادوة الساانن "كر وو سيك :كد لدوكايه عو تفي لعاف اليا فك شر ىر »اندزو انيه دو بان كدر 
مصاحف ديككر بدون «من»» «تجرى تحتها الأنهار» ثبت شده استء منظور از اين شرط اين است كه قرائت بايد با يكى از مصحفهاى 
عثمانى منطبق باشد و اكر نباشد شاذ و خلاف قاعده است؛ زيرا با رسم الخط مورد اجماع مخالف است. 

ودر رابطه با صحت سند مى كويد: منظور ما آن است كه قرائت مورد نظر را شخصى عادل و منضبط از شخصى مانند خود نقل 
كرده باشد و همجنين شخص اخير از شخص ديككر با همين صفات تا اينكه نقل» به مبدأ منتهى شود. 

وى سيس اضافه مى كند كه برخى از متأخرين» تواتر را در نقل قرائت شرط دانستهاند و معتقدند كه اخبار آحاد» موجب اثبات قرآن 
نيست» در حالى كه واضح است كه اككر در نقل قرائتى» تواتر به اثبات رسيد به دو ركن ديكر نيازى نخواهد بود؛ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى))؛ ج ١‏ ص: 5:9 

جرا كه قرائتى كه متواترا از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلّم رسيده باشد» قبول آن واجب است خواه با رسم الخط موافق باشد 
يا مخالف و اكر تواتر را در هر حرفى از حروف مورد اختلاف شرط بدانيم» بسيارى از قرائتهاى مختلف كه مورد تأييد ائمه سبعه و 
ذيكران اث مفى شواهد شله ينابر ابن شرط تواتر؛ شرط صصيحن تجواهد بود 1419 

آنجه كه تا كنون در رابطه با شرايط سه كانه كفتهايم» سخن همه اهل فن قرائت است و كلمات ابن الجزرى نيز به عنوان تحقيقى 
كامل به شمار آمده و در نزد ائمه اين فن» خلفا عن سلفء معروف است و تا جايى كه اطلا-ع حاصل شده ديكران جيزى بر 
تحقيقات او نيفزودهاند و در دورههاى مختلفء. همه دانشمندان نظر او را يذيرفتند. 

اينكك بايد ببينيم كه آيا اين اركان سه كانه با توجه به توضيحى كه ابن الجزرى داده است واقعا معيار صحيح و شاذ از قرائت است؟ 
يا اينكه هيجيكك از اين سه شرط مورد يذيرش نيست و همه قابل تشكيكك و رد استء آنككاه بايد به اين فكر افتاد يس معيار صحت 
قرائت جيست؟ و تشخيص صحيح از شاذ به جه وسيله استء اينها مطالبى است كه در ضمن بررسى بعدى به آن خواهيم يرداخت. 
نقد و بررسى شرايط سه كانه 

سؤال ما در رابطه با شرايط سه كانه و يا به تعبيرى اركان سه كانه اين است كه آيا اين اركان سه كانه (سند» رسم الخط و عربيت) 
كه بيشينيان بيان كرده و متأخران بدون هيج تحقيقى و از روى تقليد صرفء از آنان تبعيت كردهاند» در حل مشكل اختلاف قرائتهاء 
صلاحيت دارند؟ يا نه اكر با ديدى علمى و نظرى تحقيقى به اين مشكل بنكريم» اين قبيل مسائل غير واقعى» نمى توانند اين مشكل 
واخل كمد 

برخى ازائمه بيشين به اين نقيصه بى برده و فهميدند كه اين اركان نمى توانند ملاكك قرائت صحيح قرار كير ند» لذا تلاش كردهاند 
كه در جهار جوب همين اركانء )١(‏ النشر فى القرائات العشر» ج 2١‏ ص .١١5‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١ء‏ ص: 5٠١‏ 

فلااكك ؤوسين بيدا كتند ولى از ثلالئن شود تتجداى تكرفتذائد4 ؤيرا تنها كاري كه كردهائد به داق كفايت عسضة سقد تواتر را كه 
بين عوام از مردم رايج بود. شرط كردهاندء اما نكفتند كه اكر براى برخى از قراء سندى به دست نيامده است جه بايد كرد؟ به علاوه 
در مبحث صفحات ييشين ملاحظه كرديد كه قسطلانى وابن الجزرى شرط تواتر را رد كردهاند و كفتند با اين شرط بسيارى از 
قرائتهاى مورد قبولء اعتبار خود رااز دست مىدهد و با وجود اين شرطء نيازى به دو شرط ديكر نخواهد بود. 

به هر حالء نظر ما اين است كه هيجيكك از اين سه شرط» صحيح نيستند و نمى توانند معيار قبولى و يا ناقبولى قرائتى قرار كيرند؛ 
زيرا: 

در رابطه با موافقت قرائت با رسم الخط مصحف كه مهمترين شرط از شروط سه كانه بود تصريح كردهاند كه منظورء مطلق 
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شهاب الدين قسطلانى مى كويد: كسانى كه كفتهاند منظور از موافقت قرائت با رسم الخط مصحفء موافقت با رسم الخط مصحف 
امام استء كفته آنان صحيح نيست؛ زيرا مصحف امام خاصٌ عثمان بوده و آن را نزد خود نكه مىداشت و آنجه كه مورد نظر 
استء موافقت قرائت با يكى از مصحفهاى عثمانى است جنانكه در كتاب «النشر» و ديكر مأخذ آمده است .0١١‏ 

بنا بر اين» مقياس موافقت قرائت با رسم الخط مصحفء مصحف امام نيست بلكه منظور موافقت با هر يك از مصحفهاى عثمانى 
است كه به مراكز مهم اسلامى فرستاده شده و تعداد آنها ينج يا هفت استهء اما بر اهل فن يوشيده نيست كه مصاحف عثمانى 
همكى قبل از يايان قرن اول از ميان رفته و تنها كمتر از نيم قرن در دست مسلمانان بوده است و بعدا اثرى از آنها باقى نمانده استء 
يبس جكونه مى توان آنها را مقياس قرار داد و موافقت يا عدم موافقت قرائتى را با آنها به دست آورد؟ )١(‏ لطائف الاشارات لفنون 
القرائات» ج »١‏ ص 88. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 5١١‏ 

اين حادثه به هنكام تحوّل خطء به خصوص خط مصحف از وضع ابتدائى خود به مراحل ديكر كه مقارن با حكومت حجاج بن 
يوسف ثقفى بر عراق (سال #/اه ق به بعد) بودء اتفاق افتاد در اين وقت د كر كونيهايى در مصاحف و بهبودى در خط و نوشتن آنها 
رخ داد و نقطه و شكل و ديكر محسنات در مصحفها به كار رفت و حجاج مصحفهاى جديد را به مناطق مختلف فرستاد و امر كرد 
كه ديكر مصاحف و از جمله مصحفهاى اوليه عثمانى را جمع آورى كنند و حتى مصحف امام را كه در محفظداى در مسجد نبوى 
نكهدارى مىشدء آل عثمان؛ آن را بردند و مخفى كردئد. 

ابو احمد العسكرى در كتاب «التصحيف» خود آورده است كه مردم طى جهل و جند سال از مصحف عثمان بن عفان استفاده 
مىكردند تااينكه در زمان عبد الملكك بن مروان كه خطاها در قرائت رو به فزونى كذاشته بود واين غلطها در عراق رو به انتشار 
داشت. حجاج بن يوسفء به نويسندكان خود در اين زمينه اظهار ناراحتى كرده و از آنان خواست براى حروفى كه با يكديكر قابل 
اشتباه هستند» علائمى وضع كنند .0١١‏ 

محرز بن ثابت مولاى سلمة بن عبد الملككء از يدر خود نقل مى كند كه وى كفته است: در زمره محافظان حجاج بن يوسف بودم؛ 
حجاج به وسيله نصر بن عاصم الليثى و يحيى بن يعمرء شاكردان ابو الأسود الدؤلى» مصحفهايى داراى نقطه و شكل و علائم لازم 
كه به ينج و برخى به ده بخش تقسيم شده بود انهيه كرد 39» و آنها را به شهرهاى مختلف فرستاد و مصحفى را نيز به مدينه فرستاد 
كه براى آل عثمان خوشايند نبود و لذا به آنان كفته شد كه مصحف عثمان را بيرون بياورند تا بخوانند و آنان كفتند: مصحف 
عثمان به هنكام قتل او از ميان رفته است. 

و محرز مى كويد: شنيدم كه مصحف عثمان, در اختيار خالد بن عمرو بن عثمان )١(‏ التصحيفء. ص 1 و تاريخ ابن خلكان. ج 25 
ص ال شرح حال حجاج. 

(1) معرفة القراء الكبار. ذهبى» ج ١‏ ص 088. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 5١١‏ 

قرار كرفت. وى اضافه م ىكند: جون مهدى عباسىء به خلافت رسيد. مصحفى را به مدينه فرستاد كه در زمان خودء مورد قرائت 
بوده و مصحف حجاج را به كنار كذاشتند. 

ابن وهب مى كويد: از مالكك بن انس (امام مذهب مالكى) درباره مصحف عثمان يرسيدم كفت: از ميان رفته است .)١١‏ 

به هر حال» وضع مصحفهاى اوليّه عثمانى اين بود كه اشاره شد كه از آنها اثرى در روزكار باقى نمانده است و اما مصاحف ديكر 
اساسا صلاحيت آن را نداشتهاند كه مقياس براى تشخيص قرائت صحيح از غير صحيح قرار كيرند براى اينكه ارزش مصحفهاى 


اوليه» از نظر منسوب بودن آنها به صحابه ييامبر بوده و مصحفهاى ديكر داراى جنين اعتبارى نبودهاند. 
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علاوه بر اينكه مصحفهاى اوليه عثمانى براى مطابقه و مقابله در دست نيستء قيد تطبيق قرائت با مصحف «و لو به احتمال» فايده اين 
شرط را منفى مى كند؛ زيرا با توجه به اين قيدء بيشتر قرائتهاى شاذ بلكه قرائتهايى كه به اتفاق آراءء مردود استء با ظاهر رسم الخط 
مصحف قابل انطباق است جه همانطورى كه تشريح شده استء مصحفهاى اوليِه خالى از نقطه و شكل و الف و ديكر علايم مميزه 
بوده است. بنا براين» شرط موافقت قرائت با رسم الخط مصحف بدين ترتيب قابل يذيرش نيستء زيرا اساسا امكان جنين كارى 
واما شرط صحت سند: 

به اين معنا كه تمام قرائتهاء سندشان متّصل به ييامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم باشدء جيزى است كه نمىتوان آن را تعقل كرد تا 
جه رسد به اثبات آن؛ زيرا: 

اولا: 

قرائتهاى قراء با يكديكر مختلف است وهر قارى؛ اسلوب و روش خاص به خود را دارد كه با هم متفاوت است وهر كدام در مورد 
هر آيهداىء فنونى از انواع )١(‏ البرهان فى علوم القرآن» زركشىء ج »١‏ ص .577١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 11 

قرائثت را ملاكك قرار مىدهند» بلكه هر كلمهاى را طبق روشهايى كه به عنوان فنء ابداع كردهاند» قرائت مى كنند. 

آيا درست است كه تمام اين قرائتهاى متنوع و مختلف را از هر يكك از اين قراء در مورد تمام آيات قرآن به ييامبر صلَّى الله عليه و 
آله و سلّم نسبت داد؟ و آيا ممكن است قرائتهاى عجيب و نامأنوس را به نام قرائتهاى هفتكانه ويا حروف سبعه به بيامبر صِلَى الله 
عليه و آله و سلم منسوب دانست؟ آيا اين ظلم و جفا به ساحت مقدّس آن حضرت نيست؟ 

تنها جيزى كه مى توان كفت اين است كه صاحبان كتب قرائت؛ به ناحق براى هر يكك از قراء اسنادى متّصل به بيامبر صلَّى الله عليه 
و آله وسلم قائل شدهاند در حالى كه اين امر نيز بر آن دلالت ندارد كه تمام قرائتهاى آنان و تمام شاخدها و تنوعات آنها مستند به 
بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم است؛ صرف نظر از اينكه سندهاى قراءء اسنادى تشريفاتى و ساختكى است و اساسا بعضيها مانند 
ابن عامر» سندى را ذكر نكردهاند. 

ثانيا: 

جككُونه ممكن است سندى طى دهها سال مخفى و ناشناخته بوده است تا اينكه به وسيله يكى از اين قراء ارائه كردد؟ كسائى كه به 
سال 158 در كذشته اسث داراى قرائثت خاضى اسث كه بعضى از آنها ناشناخته بود ثا اينكه وى بدان دست يافته و آن را يبان كرده 
است؟ 

ثالثا: 

اين همه ايرادات و اعتراضات بر بسيارى از اين قرائتهاى سبعه جكونه قابل توجيه استء اكر همه آنها به سند صحيح از ييامبر صلَى 
الله عليه و آله و سلّم نقل شده استء اين همه دليل تراشى و استدلال و حجتهاى اجتهادى براى توجيه اين قرائتها جه لزومى دارد 
مادام كه طى سند صحيح منقول از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم است؟ 

و اما موافقت با قواعد زبان عرب: 

اين شرط نيز با قيد «و لو به وجهى از وجوه) ارزش خود رااز دست مىدهد واثر آن بكلى خنثى مىشود. به خصوص با تعميمى كه 
قسطلانى قائل شده و معتقد شده كه توافق قرائت با يكى از وجوه عربيت» اعم از 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 5١5‏ 


آنكه آن وجه راجح باشد يا مرجوحء كافى است 3١‏ قهرا ديكر ارزشى براى اين شرط باقى نمانده است؛ زيرا قرائت هر جه بر 
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خلات قاعذه وشا باشل ابن حكيم نبسث كديه ونحيى آل وجوه قابل توجية بااقواعد عرب تباشد و قواغك زيان غرس طورى اسث 
كه قابل انعطاف و تطبيق با وجوه مختلف است. 

آنجه مسلم و مشهود است اين است كه اين شرايط در يرتو روحيه تسليم در مقابل قرائتهاى هفتكانه ويا دهكانه وضع شده و لذا 
بايد آنها را به نحوى تقرير كرد كه با قرائتهاى مختلف هماهنكك باشد و در واقع اين قرائتها نيستند كه در يرتو اين اركان مورد 
بررسى قرار مى كيرند بلكه اين اركان هستند كه منطبق با قرائتهاى هفتكانه يا دهككانه بنا نهاده شدهاند. 

الدانى» يس از نقل اعتراض سيبويه به ابو عمروء در مورد ساكن خواندن كلماتى مانند «بارئكم» و «يأمركم)» مى كويد: ساكن خواندن 
اين قبيل كلمات جه از جهت نقل و جه از جهت اداى كلمه» صحيحتر است و لذا ابو عمروء اين قرائت را اختيار كرده است. 

وى سيس اضافه مى كند كه ائمه قراء مقيد نيستند كه حتما قرائت آنان بر اساس لغت مشهورتر و حتما منطبق با قواعد معروف تر زبان 
عربى باشد بلكه اصل مورد نظر آنان انطباق هر جه بيشتر باشد با مأخذ و نقل صحيحتر است و اكر قرائتى به موجب روايت ثابت 
باشد» به انطباق با عربيت و لغت مشهور توجهى ندارند؛ زيرا قرائت سنت متبعى است كه قبول آن لازم است .27١‏ 

ابن الجزرى مى كويد: منظور ما از تطبيق قرائت با قواعد زبان عربى اين است كه قرائت با وجهى از وجوه نحو اعم از اينكه فصيح 
باشد و يا افصح. مورد اجماع باشد يا مورد اختلاف» تطبيق كند و وقتى كه قرائت معروف باشد و سند آن را صحيح تلقى )١(‏ 
لطائف الاشارات؛ ج ١‏ ص 88. 

(0) التيسير» ص ١١‏ به نقل از جامع البيان ابن قتيبه. 
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كرده باشند ضرورت ندارد كه حتما با قواعد و ضوابط زبان عربى مورد اجماع تطبيق كند؛ زيرا سند صحيح اصل مهمتر و ركن 
استوارتر در تشخيص قرائت صحيح از قرائت غير صحيح و شاذ است. و همه محققان درباره ركن عربيت بر همين عقيدهاند. 

و جه بسيار قرائتهايى كه مورد اعتراض برخى و يا بسيارى از علماى علم نحو واقع شده ولى اعتراض آنان مورد توجه و قبول قرار 
نكرفته است؛ زيرا ائمه بيشين كه ديكران تبعيت از آنان را يذيرفتهاند بر قبول اين قرائتها اجماع كردهاند .)١١‏ 

با توجه به اين مطالب جككونه مى توان موافقت قرائت را با قواعد زبان عربء مقياس و ملاكك تعيين قرائت صحيح از قرائت شاذ 
دانست» در حالى كه هر قرائتى به هر ميزانى كه شاذ باشد به نحوى كه موافق با وجهى از وجوه عربيت و قواعد زبان باشد قابل 
توجيه است و بسيارى از بيشينيان و متأخرانء تأليفاتى براى توجيه قرائتهاى شاذ و تطبيق آنها با قواعد زيان عربء به وجود آوردهاند 
واين موضوع خود. شرط عربت را براى مقياس تشخيص قرائت صحيح از غير صحيح. به شرطى بىفايده تبديل مى كند. 

حاصل آنكه: شرايط سه كانه براى تشخيص قرائت صحيح از قرائت شاذ و غير صحيح با توجه به ايراداتى كه درباره هر يكك كفته 
شدء ارزش معيار و مقياس بودن را ندارند و نمىتوان با اين شرايط قرائت صحيح را از شاذ تشخيص داد. يس بايد ببينيم معيار 
صحيح براى اين امر خطير جيست؟ در صفحات بعدى به اين جهت خواهيم يرداخت. 

ملاكك صحت قرائت مورد قبول از نظر ما 

از نظر ما «قرآن»» داراى حقيقتى ثابت و به ذات خود مستقل و به طور كلى مغاير با قرائتها است و لذا مسثئله قرائت صحيح از نظر ما 
حل شده است و آن قرائتى است كه )١(‏ النشره ج ١‏ ص .٠١‏ 
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با نقل متواتر بين مسلمانان» از صدر اول تا كنون» موافق و هماهنكك باشد و اختلاف قرائتها جيزى جز اختلاف قرّاء در كيفيت تعبير 
ازاين نضّء بر حسب اجتهاد خود آنان نيست و به هيج وجه اعتبار ندارد و آنجه كه معتبر استء نص اصلى قرآن است كه به طور 
كاملء به دست امت اسلامى نسلا بعد نسل باقى و محفوظ مانده است. 
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و مسلمانان نيز در طى قرون» با تمام امانت و اخلا.ءصء نص قرآن را با تمام خصوصيات آنء اعم از نظم و ترتيب و رسم الخط و 
قرافت از طريق ثقل معتواترء حفظ كردواند وهر تسلى به نسل بعد ال خوة سيردة است و ابن همان معجزه هميشكن قرآن.اسث كه: 
إِنَا نخنٌ ْنَا الذَّكُرَ و إِنالَهُ لَحافِظُونَ 01١‏ يعنى: «ما قرآن را (به دست اين امت) براى هميشه حفظ خواهيم كرد. 

نكته اصلى اين است كه بايد توجه داشته باشيم كه بين قرآن و قرائتها فرق قائل باشيم و اين قرآن است كه به تواتر به ما رسيده است 
فهاكزائركة ون قرائت وق اندو ستيق عا برند و فا ديق نبا خطط > دن تشائكه ابت الله عرام حترسية الله ملنتحور كنات 
شريف البيان خود فرموده: «تواتر قرآن مستلزم تواتر قرائتها نيست؛ زيرا اختلاف در كيفيت اداى كلمه؛ با وجود اتفاق در مورد آنء 
منافات ندارد ...) (75). 

وامام بدر الدّين زركشى در همين زمينه مى كويد: «قرآن و قرائتهاء دو حقيقت مغاير يكديكرند ...) 379. 

بنابيراين آنى كه متواتر است اصل قرآن است نه قرائت قرّاء» و فعلا در اين مبحث آنجه كه مورد نياز است اين است كه قرآنى كه 
قرو كرس مشلفين قران ذاره عسائى انث كقدير' بامير قال تند و قبا بع تسل وا دسشث بدا ست كايه ما وسيدة اث و قرافت 
صحيح آن است كه منطبق با همين قرآن موجود باشد و اكر بر خلاف آن باشد غلط و باطل است. )١(‏ سوره حجرء آيه 8. 

(؟) البيان» ص 108. 

() البرهان فى علوم القرآن, نوع 7١‏ ص 48". 
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اما اينكه قرآن متواتر است و قرائتها متواتر نيستند و تواتر قرآن مستلزم تواتر قرائتها نيست بحثى است كه ما در آينده در يكك درس 
مستقل (درس )1١9©‏ به تفصيل در يبرامون آن بررسى به عمل خواهيم آورد و فعلا-از باب اصل موضوعى بيذيريد كه نص اصلى 
قرآن متواتر است. 

يس از يذيرفتن اين مسئله كه قرآن متواتر است و قرائتى صحيح و مجزى است كه منطبق با همان نضّى باشد كه در دست عامه 
مسلمين استء اينكك جاى اين سؤال است كه كدام قرائت منطبق با نص مورد توافق مسلمين است؟ و با جه معيارى مى توانيم بفهميم 
كه قرائت ما صحيح و منطبق با نص اصلى قرآن است؟ قهرا بايد شرايطى باشد كه در صورت وجود آن شرايط؛ قرائت منطبق با متن 
اصلى شناخته شود و در صورت فقدان آن شرايطهء قراثت منطبق نباشدء: و به تعبير ديكر: ملادكك و معيار صحت قرائت در نظر ما 
جيست؟ 

شرايط سه كانه براى صحت قرائت 

كفتيم كه قرائت در صورتى صحيح است كه موافق با نص موجود در نزد عامه باشد و وقتى يكك قرائت مطابق و موافق با نض مورد 
بحث است كه داراى شرايط ذيل باشد: 

الف- موافقت قرائت با قرائت مضبوط نزد عامه. 

ب- موافقت قرائت با قواعد رايج زبان و فصيحترين لغت عرب. 

ج- معارض نبودن قرائت با دليلى استوارتر. 

در هر قرائتى كه اين سه شرط تحقق داشته باشد قرائت صحيح و اككر نداشته باشد» باطل خواهد بود و قهرا خواندن آن در نماز و يا 
موارد ديككر به عنوان قرآن جايز نخواهد بود. وما اينكك به نحو اختصار به شرح هر يكك از اين شرايط مى يردازيم: 
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الف: موافقت قرائت با قرائت مضبوط نزد عامه 


منظور از موافقت قرائت با آنجه كه نزد عامه مسلمين استء موافقت در سه امر است و آنها عبارتند از: -١‏ موافقت با ماده اصلى 
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كلمه -١‏ موافقت با صورت كلمه - موافقت با جا و موضع كلمه و شرح هر يكك بدين قرار است: 

-١‏ موافقت با مادّه اصلى كلمه: 

در مورد مادّه اصلى كلمه؛ اين سؤال مطرح است كه وقتى كلمهاى به دو كونه قرائت شده و هر دو نيز نقل شده و در ماده اصلى با 
هم اختلاءف دارند» نص اصلى كدام است؟ و بايد بر طبق كداميكك قرائت شود به عنوان نمونه به بعضى از آن كلمات اشاره 
مى كنيم: 

- «فتبينوا» از «التّبين) صحيح است و يا «فثئتوا» از ماده «التثت»؟ 

-«ننشزها) به زاء و يا «ننشرها» به راء؟ 

- «اذ تلقونه) به فتح لام و قاف مشدّد از «التَلَقَى) به معناى اخذ و كرفتن صحيح است و يا «اذ تلقّونه» به كسر لام و ضمّ قاف از «ولق 
يلق» به معناى كذب و سخن ساختكى؟ 

-«و اذّكر بعد امَّهُ) به ضِمٌْ همزه و تشديد ميم مفتوح در امَّهُ يا «بعد امه) به فتح همزه و تخفيف ميم مفتوح و هاء به معناى سفه؟ 

- «فرّع) به زاء وعين از تفزيع به معناى خوف و ترس صحيح است و يا «فرّغ) به راء و غينء از تفريغ به معناى «اخلاء). 

- «يقصٌ الحق» به صاد و يا «يقضى الحق) به ضاد با ياء؟ 

- «و ما هو على الغيب بضنين» به ضاد به معناى بخيل و يا به «ظاءا به معناى منّهم؟ 

و همجنين در كمى و زيادى حرفى از كلمات قرآن مانند: 

- «و ما عملت ايديهم) يا «و ما علمته ايديهم) بازيادت هاء ضمير؟ 

- «فانٌ الله هو الغن الحميد» يا «فانٌ الله الغن الحميد» با اسقاط ضمير فصل؟ 

وامثال اين آيات كه اختلاف قراثت در آنها موجب تغيير ماده اصلى كلمه در قرآن 
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است و يقينا يكى از دو قرائت صحيح است و ديكرى باطل. زيرا وقتى مصحفء شكل كذارى و نقطه كذارى شد بر حسب يكى از 
دو وجه بوده استء اينكك سؤال اين است كه نصٌّ اصلى كدام است كه ما بايد قرائ تمان بر طبق آن باشد؟ 

در ياسخ اين سؤال كفته مىشود جنانكه در ضمن سؤال مطرح شدء ترديدى نيست كه در اين قبيل موارد يكى از دو قرائت صحيح 
استث وديكرى باطل. زيرا وقتى مصحف شكل و ثنقظه كذاورى شد برحسب يكتى از دو وجه بوده اسث وقهرا همان وجهى كه 
معروف و متداول بين مسلمانان بوده رعايت شده است و ابو الأسود الدؤلى و دو شاكردش كه به اين كار دست زدهاند در وضع 
علائم و ثبت كلمات و حروفء ترديدى به خود راه ندادهاند كه ثبت آنها بر وفق آنجه مورد قبول و متداول بين مسلمانان بوده وهر 
نسلى از نسل قبل از خود كرفته است عمل كنند. 

ازاين رو وقتى فضيل بن يسار از امام صادق عليه السّ.لام درباره حديث نزول قرآن بر اساس حروف هفتكانه سؤال كرد حضرت 
فرمود: دشمنان خدا دروغ كفتهاند» قرآن بر حرف واحد و از سوى خداى واحد نازل شده است. و از طرفى امام صادق عليه السّمِ لام 
مقياس و ملاك تعبين حرف واحد را همان مىداند كه بين عامّه مسلمين رايج و متداول است؛ زيرا فرمود: «اقرأ كما يقرء النّاس) 
يعنى: «همانطور كه مردم مى خوانند بخوانيد». 

و در روايت ديكر فرمود: «اقرؤا كما علمتم» ١١1١‏ يعنى: «همانكونه كه آموختيد قرائت كنيد). 

بنا بر اين» ملا-كك قرائت صحيح از نظر امام صادق عليه السّ.لام همان قرائت عامه مسلمانان است و به هيج وجه براى قرائت قرّاء 
اعتبارى قائل نيست. و روايت سوم كه مىكفت: همانطورى كه آموختيد بخوانيد» صريحتر است؛ زيرا مفهوم آن اين است كه 
همانطورى كه هر نسلى از نسل قبل از خود فرا كرفته» بخوانيد نه اينكه بر وفق )١(‏ وسائل الشيعه. ج ع باب 0/6 از ابواب القرائة 
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قرائت افراد كه آحاد به شمار مىآيند» قرآن قرائت شود. 

در يرتواين ملاك» آيات مطرح شده در سؤال: «ننشزها» بازاءء صحيح است و همجنين «فتبتئنوا» و «بعد امّهُ) و «فزّع) و (يقض الحق» 
صحيح مى باشد و قرائت ديكر از نظر ما باطل و مطلقا غير جايز است. 

اما ديكران كه قرائتهاى هفتكانه را حجت مىدانند وقتى در مقابل اين سؤال قرار مىكيرند براى رهايى از تنكناء مطابقت قرائت را با 
مصحف تأويل مى كنند و قيد «و لو به احتمال» را به آن اضافه مىنمايند و اين جيزى جز دليل تراشى يس از وقوع» نيست و در واقع 
تطبيق ملاكك و مقياس با قرائتها است نه تطبيق و عرضه قرائتها با ملاكك و معيار» ولى ما جون فقط يكك قرائت را صحيح مىدانيم و 
تنها براى يكك قرائت حيعيت قائليم و آن همان قرائت معروفى است كه با ضبط در مصحف موافق و مطابق استء قهرا در اين تنكنا 
قرار نمى كيريم. 

-١‏ موافقت با صورت كلمه: 

منظور از صورت كلمه.؛ بناى آن از نظر اشتقاق است مانند كلماتى كه در شكل و صورتء مختلفند ولى اصل آنها واحد است و به 
عبارت ديكر مشتق از يكك اصل و ماده هستند مانند: «ريّنا باعد بين اسفارنا» كه كلمه «باعد) به صيغه امر و طلب «باعد) و صيغه 
ماضى «باعد» قرائت شده است در اينجا ماده كلمه واحد است و اختلاف در بناى كلمه از نظر اشتقاق است و ناكزير يكى از اين دو 
قرائت صحيح خواهد بود. 

و همجنين آيه: او هال نُجازى إن الْكفُورَ صيغه متكلم مع الغير معلوم و يا «يجازى» به صيغه غائب مجهول است. و نظير آيه: احَتَّى 
يَطْهوْنَ) ثلا-ثى مجرد كه به معناى انقطاع خون است و يا «يطهّرن» مزيد فيه از باب تفعّل كه معناى آن تطهر و ياكك شدن به وسيله 
آب است. 

ويا آيه: «أوّ لامَسْنّمُ الَنّساءً از باب مفاعله كه كنايه از جماع است و يا «او لمستم النّساء؛ كه به معناى مطلق تماس است. 

و همجنين است اختلاف در اعراب كلمه كه به اختلاف در معنا منجر مى شود؛ 
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مانند: اقتلقّى آدَمْ مِنْ رَيّه كلِمات» كه «آدم؛ به اعتبار اينكه فاعل استء مرفوع و «كلمات؛ به اعتبار اينكه مفعول به است منصوب 
خوانده شد. و در قرائت ديكر «آدم» منصوب و «كلمات» مرفوع خوانده شده است و معناى آيه طبق قرائت اول اين است كه آدم از 
برورد كار خود كلماتى را دريافت و بر حسب قرائت دوم «كلمات»» آدم رااز غضب يرورد كارش نجات داد. 

و مانند آيه شريفه: «قَاغْيةلُوا ووفك وَأنْدِيَكمْ إلى الْمَرافتٍ وَ امت موا اوبتك رأففى «ارجلكم) مجرور و نيز منصوب 
خوانده شده» در صورت اول كه به جرٌ خوانده شود به كمان برخى» مسح و در صورت دوم؛ شستن يا واجب است. 

و در آيه: «إنّما يَحْمَى الله مِنْ عِباده الْعُلَماءُ) به رفع «اللّهه و نصب «العلماء» و يا بر عكس در اين كونه موارد نيز بر حسب اصول مورد 
قبول ماء يكى از دو قرائت صحيح است و ديكرى باطل اما دليل و طريق انتخاب يكى از دو قرائت در اين قبيل موارد؛ با دليل و 
طريقى كه در مورد اختلاف دو قرائت از نظر ماده اتخاذ شده بود فرق مى كند. 

دراين قبيل موارد كاه همان عرف عامه مردم معيار است و كاه روايت صحيح و كاهء اعتبار قطعى ملاكك است: 

مثلا-در مورد كلمه «باعد) آن را به صيغه امر و طلب مىخوانيم؛ زيرا اين صورت مورد اجماع قراء معروف است و اجماع آنان 
طريقى اسث براى شئاخث نص اصلى معروف بين عامه مسلماثان. 

ودر مورد كلمه «نجازى» آن را با نون قرائت مى كنيم به قرينه صدر آيه كه مى كويد «ذلتك جَرَينَاهُمْ بما كَفَرُوا وَهَلٌ نُجازى إِنَ 
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الكفو و 

و كلمه «لا مستم» ترجيح داده مى شود كه با «الف» خوانده شود؛ زيرا محققين از فقهاء بر آن اجماع كرده و روايات اهل بيت عليهم 
الام نيز مؤيد آن است. 

ودر مورد نصب «آدم» و رفع «كلمات» بايد كفت هيج ذوق سليمى آن را نمىيذيرد» علاوه بر اينكه اين قبيل تركيبها از نظر اذهان 
عمومى نيز ناخوشايند است و در «ارجلكم» ما نصب را اختيار مى كنيم ولى نه بخاطر وجهى كه جمهور فهميدهاند 
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كه دليل بر غسل استء بلكه بخاطر آن جيزى است كه رضى الدين استر آبادى بيان كرده است و آن عطف بر محل «برؤسكم) و در 
روايات ائمه عليهم السّلام نيز به اين جهت اشاره شده است. 

*- موافقت با جا و موضع كلمه: 

قرائت با عوض كردن جاى كلمه» اعم از تقديم و يا تأخير» باطل است؛ زيرا از رسم و روش بين مسلمانان خارج است مانند يقتا نًَ 
وَ يُفْتلُونَا ١‏ حمزه و كسائى مبنى للمفعول را بر مبنيىٌ للفاعل مقدم داشته و ديكران» فاعل را به مفعول و قرائت مشهورء قرائت دوم 
است. 

ودر آيه: «و جائت سكوءٌ الحقّ بالموت» كه مطابق قرائت ابو بكر است معروف همان «وَ جاءتٌ ك1 العدت بالْحَقَا است» شكى 
نيست كه در اين قبيل اختلافات نيز همان قرائت معروف»ء ترجيح داده مىشود و قرائت ديكر به علت مخالفت با رسم متداول بين 
عامه مسلمانان باطل است. 

ب- موافقت قرائت با قواعد رايج زبان و فصيحترين لغت عرب 

از آنجا كه قرآن در درجه اعلاى از بلاغت نازل شده؛ محال است كه كلمداى در آن به كار رفته باشد كه ذوق سليم عرب آن را 
نيذيرد ويا با ملاكهايى كه عرب فصيح به حسب عادت طبيعى و متعارف خود. يذيرفته است مخالف باشد, در غير اين صورت در 
اول امرء قرآن در نظر مردم عرب» عجيب و نامأنوس به شمار مىآمد و منكر تحدّى و مبارز طلبى آن مىشدند كه به صراحت و 
آشكاراء آن را اعلام كرده است. 

مجاز دانستن قرائتهاى ضعيف و نسبت دادن آنها به عهد اول» خيانتى است كه نسبت به قرآن اعمال مىشود و كوششى است براى 
درهم شكستن عظمت آنء ما نمى توانيم نظرات ابداعى و اختراعى قراء را در قرآن بيذيريم؛ زيرا اين ابداعات )١(‏ سوره برائت» آيه 
11١‏ 
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اغلب از روش متعارف عرب به دورست و قرآن با همان اسلوب متداول و فصيح زبان عرب نازل شده است؛ جنانكه خود قرآن؛ 
مكدر به اين حقيقت توجه داده است مانند: افزآنا عَرَيا بر ذى عِوّج) ١١‏ ونا كات فطل آيائه قزآنا عَريًا قوم ل ) «؟) وبا 
«وَ هذا كتابٌ مُصَدَّقَ لساناً عَرَيئًا ١‏ 9" و امثال اين آيات. كا بر اق خداوقن اراده قرموده اسنت كه يج كتج بذر قرآن تباشد.ولى قناء 
با تكلفهاى خود, بسيارى از كلمات مستقيم آن را به كجى قرائت كردهاند. 

با توجه به آنجه كفته شدء بايد به صراحت كفت كه بسيارى از قراء معروف كه قرآن را بر خلاف اسلوب و روش لغت فصيح عرب 
رانك كرو هاتدويه خطاء رقاته ورضايك كداى كه ودافة وو كن ماق كارة هاو التؤصايت عمد فى الت كه شناخت آنا 
نسبت به كلام فصيحء ناجيز استء لذا ما وقتى در قرائت يكى از قراء» غلطى را مشاهده كنيم, به منظور دفاع از صحت وعدم 
تحريف قرآن آن را رد مى كنيم. زيرا يقين داريم كه قرآن بر اساس صحيحتر و بر مبناى لغت فصيحتر نازل شده؛ زيرا كفته قرآن 


و 


شاهد بر اين مدعاست كه مىكويد: ١(قق‏ آنا عَرَبًا غَيِرَ ذى عِوّج). 
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اما اهل سنّت وقتى كه در مقابل جنين امرى واقع مى شوند جون همه قرائتها را صحيح مىدانند» دست به دليل تراشى مىزنند و 
كمان مى كنند كه هر قرائتء سنّتى است متّبع و فراموش مى كنند كه هيج دليلى براى اين تعد كوركورانه وجود ندارد. 

ونمىدانند كه قرآتدت قرآن به قرائتى كه از فلان شخص يا فلان كس نقل شده؛ ثابت نمىشود. و اساسا قرائتهاى آحاد داراى سند 
نيست كه متّصل به بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم باشد و با تواتر قرآن ربطى ندارد. 

بنا براين»ء حكومت كردن قواعد بر قرائتها غير از حاكم بودن آنها برقرآن است بلكه اين حاكميت قواعدء راهى براى نيل به واقع 
قرآن و نص اصلى است وهر )١(‏ سوره زمره آيه /5. 

(0) سوره فصّلتء آيه ". 

(9) سوره احقاف» آيه ؟7١.‏ 
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قرائتى كه با لغت فصيحتر و قواعد رايجتر زبان عرب منطبق باشد و ساير شرايط نيز در آن موجود باشد آن را صحيح مىدانيم و به 
موجب همين انطباق و توافق» آن را به عنوان قرآن مىيذيريم. 

قواعدى را كه ملاك شناخت قرآن مىدانيم» قواعدى است كه مورد قبول همكان است و علماى لغت و ادب آنها را يذيرفتهاند و 
مأخوذ از كلام اصيل عرب است كه نحويان كوفه آن را جمع آورى كردهاند و با اين كيفيت» عجيب است كه شخص مثل «الدانى» 
كه از مردم مغرب استء در مقابل نظر شخصى مانند سيبويه مىايستد. ما از آنها مىيرسيم به جه علت امام احمد حنبل» قرائتهاى 
حمزه را مورد اعتراض قرار مىدهد؟ آيا علتى جز اين دارد كه آن را مغاير با روش و قواعد متداول و اصيل زبان عربى مىداند و 
مدهاى زايد و توالى سكنات او و امثال اينها را خارج از اين قواعد مى شمارد؟ 

به هر حال قرائتهاى ضعيف از قراء؛ ناشى از ضعف و عدم توانايى» علمى قاريان آن است كه محققان و علماى منقّد. جه در ميدان 
فقاهت و جه در زمينه ادب آنها را مورد اعتراض قرار دادهاند و ما جككونه مى توانيم تمام اصول و قواعد را ناديده بككيريم واين 
قرائتها را صحيح فرض كنيم؟ 

اقتضاى روش تحقيق و قواعد علمى» توجه به منشأ قرائت است اكر قرائتى مبتنى بر سندى موثق و درايتى با اصول صحيح. باشد 
مورد قبول است و به قرآنيت آن مىتوان اعتراف كرد وهر قرائتى كه با روش صحيح تحقيق و قواعد علمى؛ مخالف باشد. آن 
قرائت ضعيف و شاذ است و رد آن واجب. اعم از اينكه از قراء سبعه باشد يا از ديكران. 

ج- معارض نبودن قرائت با دليلى استوارتر 

يكى ديكر از شرايط صحت قرائت؛ عدم معارضه آن با دليلى اقوا و استوارتر است و وقتى قرائتى حجت است كه بر حسب قانون 
«تعادل و ترجيح) در باب 
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قارع ادنس سق و ول توود و با أ يعارضه و كشايله كمد فى الطدل رفس كلم «ريستكوور اولخد ارا لودو هكم و 
أزييكم إل لْمَرافِقٍ وَ امت موا 1ك و ارالك وهو ياتصب ونه به كسر قرائت شده است وهر دو قرائت نيز از نظر تععداد و 
سند. مساوى هستند» ولى ما نصب را ترجيح مىدهيم (نصب قرائت حفص و نافع و كسائى و ابن عامر است)؛ زيرا كسر با قواعد و 
اصول و دليل قويتر مخالف است,ء جرا كه مجرور خواندن بخاطر اينكه به مدخول باء عطف شده است با لزوم استيعاب طولى مسح 
ياها منافات دارد؛ جون مسح فعلى است كه بنفسه متعدى است و لكن اطلاق اقتضا مىكند كه همه ممسوح, مسح شود ولى جون 
همه سرء لازم نيست مسح شود «باء» دلالت مى كند به اينكه فقط صدق عرفى مسح. كافى است در حالى كه همين صدق عرفى در 


مورد يا كفايت نمى كند جون محدوده مسح يا با كلمه «الى الكعبين» مشخص شده است و اما رواياتى كه در اين باب وارد شده )١١‏ 
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به بيش از اصل مسح. دلالت نمى كند و منافاتى هم ندارد. 
- حديث «سبعة احرف» و قرائتهاى هفتكانه «1» 


از طرق اهل سنت و احيانا از طرق شيعه؛ حديثى به اين شكل روايت شده است كه: «نزل القرآن على سبعة احرف» و در بعضى از 
تسكدها به فال 1ن اعدو الفرة ف ركليا )١(‏ وسائل الشيعه» ج »١‏ باب 8* از ابواب وضوءء ص 598. 

(؟) براى آكاهى كامل از حديث نزول قرآن به هفت حرف و معناى مقصود از آن به كتب ذيل مراجعه كنيد: 

مقدمه مجمع البيان» فن ١‏ ص ١١‏ و 217 مقدمه هشتم تفسير صافى» ج ١‏ ص 38 البيان آيت الله خوئى: ص 18:٠‏ و 31/١‏ التمهيد» 
ج ”» محمد هادى معرفت و آموزش علوم قرآن,» ترجمه التمهيد» ج ؟؛ ص 233١”‏ قرآن در اسلام» علامه طباطبائى» ص 1١7‏ اتقان» 
سيوطىء» نوع شانزدهم و بيستم, ج »١‏ و المرشد الوجيز ابو شامه» صحيح بخارى؛ ج 8؛ ص 71/١‏ و صحيح مسلمء ج 7 ص 23١7‏ 
خصال صدوقء ابواب السبعه و البرهان فى علوم القرآن» زركشى» ج ١‏ نوع يازدهم: از ص 23584 و يزوهشى در تاريخ قرآن كريم» 
دكتر حجتى» ص 108. 
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شاف كاف» يا«كاف شاف» در رابطه بااين حديث مباحث بسيارى مطرح است و اينكه مقصود از نزول قرآن به هفت حرف 
جيست؟ نظرات كوناكون ارائه شده است تا جايى كه سيوطى در اتقان جهل معنا براى آن نقل كرده و 8" قول از آنها را به تفصيل 
نكاشته استء در اينجا ما به جند مسئله در ييرامون اين حديث مى يردازيم: 

اوّل: 

آنجه را كه مى توان در رابطه با معناى اين حديث احتمال داد و ممكن است اين احتمالاات صحيح باشدء سه احتمال است كه 
مناسبترين احتمالات نسبت به آن حديث است: 

الف- مقصود اقسام مطالب قرآن است جنانكه از رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم نقل شده است كه فرمود: «نزل القرآن على 
سبعة احرف: زجر و امر و حلالى و حرام و محكم و متشابه و امثال» فاحلوا حلاله و حرّموا حرامه ...) )١١‏ يعنى: «اقرآن بر هفت حرف 
نازل شده است: نهى و امرء حلال و حرام» محكم و متشابه و مثل» يس حلال آن را حلال و حرام آن را حرام بدانيد). 

و در حديثى ديككر از امير المؤمنين عليه الشلام مىخوانيم: «انَ الله تباركك و تعالى انزل القرآن على سبعة اقسام كل قسم منها كاف و 
شاف و هى: امر و زجر و ترغيب و ترهيب و جدل و مثل و قصص» 2١‏ يعنى: «خداى بزركك قرآن را بر هفت قسم نازل فرموده 
است: (و آنها عبارتند از:) امر و نهى و تشويق و ترهيب و موعظه و مثل و قصص١,.‏ 

ب- مقصود بطنهاى هفتكانه در معانى آيات است جنانكه از طريق شيعه روايت شده است كه: «انْ القرآن انزل على سبعةٌ احرف 
لكل آيهُ منها ظهر و بطن ...). 

ودر حديث ديكر آمده است كه: «انْ للقرآن ظهرا و بطنا و لبطنه بطنا الى سبعةٌ أبطن» 89). 

طبق اين حديث براى هر آيهاى مىتوان هفت معنا كردء البته معانى بطنى را بايد به (1) البيان» ص ”187 به نقل از تفسير طبرى» ج ١‏ 
ص 38 

(1) تفسير صافى» ج 2١‏ ص 035 مقدمه هشتم. 

() تفسير صافى» ج 2١‏ ص 07*85 مقدمه هشتم. 
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كمكك راسخين در علم فهميد. 
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ج- مقصود لهجههاى مختلف عرب در حين نزول قرآن است كه بعضى از اصطلاحات آنها با يكديكر متفاوت بوده است به عنوان 
مثال براى امر به آمدن يكى مى كفت «تعال؛ بيا» و ديكرى مى كفت «اقبل) و سومى مى كفت: «هلم) و در( إن أَعْطيناك الكؤئر) در 
لهجه بعضيها! «انا انطيناكك» تلفظ مى شد ويا عراقيها «قاف» را به صورت «كاف» اداء مى كردند و قبيله «قيس»» كاف تأنيث را «شين» 
تلفُظ مى كردند؛ مثلا اجَعَلَ رَبك تَحْدَكِ سَرِيًاا را «جعل ربّش تحتش» مىخواندند. و قبيله تميم «ان) را با ١عين»‏ تلظ مىكردند مثلا 
«فَعَسَى الله أن يأتَ) را «اعن يأتيه) مى كفتند. 

اهل سنت در انتخاب معانى محتمله «سبعة احرف» معناى سوم يعنى نزول قرآن به لهجههاى هفتكانه عرب را يذيرفتند و مى كويند 
براى اينكه قرائت قرآن بر همه قبايل آسان باشد بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم اجازه داد تا با هر يكك از لهجههاى مأنوس خود 
آن را تلاوت كنند .)١١‏ 

و لذا مى كويند قرآن بر هفت لهجه نازل شده و آنها عبارتند از: لهجه قريشء هذيل» ثقيفء هوازنء كنانه» تميم و يمن. 

دوم: 

فده ؟ يادي ال داتشنفدااة قي انباسا روايك زول قر آمنواى هدق شرق فول تدارنه ود نابج ابازه اله ماق اقامه كرود اذقيا. 
اينكه: 

اولا: 

اين حديث مخالف با روايت صحيحداى است كه از ائمه معصومين عليهم السّلام به ما رسيده است كه قرآن بر يكك حرف نازل شده 
است و اين اختلافات از ناحيه راويان و قراء ايجاد شده است و حديث سبعه احرف هم جعلى و كذب استء زراره از امام باقر عليه 
السّّ.لام نقل م ىكند كه آن حضرت فرمود: «انْ القرآن واحد نزل من عند واحد و لكنّ )١(‏ البرهان فى علوم القرآن» ج 2١‏ نوع 
يازدهم؛ ص 588. اكر واقعا علت همين است كه كفتهاند» يس تكليف ملل و اقوام ديكر غير عرب كه با هيجيكك از لهجات مختلف 
عربى انس نداشته و ندارند جه بوده و جه خواهد بود؟ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١ء‏ ص: 577 

الأختلاف يجيئ من قبل الروّاة» .)0١‏ 

يعنى: «قرآن يكى است و از نزد خداى واحد آمد و لكن اختلاف از ناحيه راويان يديد آمد). 

ودر حديث ديككر فضيل بن يسار مى كويد از امام صادق عليه السَّلام سؤال كردم كه مردم مى كويند قرآن بر هفت حرف نازل شده 
استء امام در ياسخ فرمود: «كذبواء اعداء الله و لكنّه نزل على حرف واحد من عند الواحد) 05. 

ثانيا: 

اين روايت با بهترين تفسيرى كه در مورد «سبعه احرف» بيان شده (يعنى نزول قرآن بر هفت لهجه كه مورد قبول اهل سنت بود) با 
روايتى كه از عمر و عثمان نقل شده منافات دارد؛ زيرا در آن روايت آمده است كه قرآن به لغت و زبان قريش نازل كشته است و 
حتى عمر ابن مسعود را كه ١حتّى‏ حين» را به لغت هذيل «عتّى حين» مىخواند» نهى كرده و كفت بايد طبق لغت قريش «حتّى حين) 
بخوانى 09. 

ثالثا: 

تفسير «سبعه احرف» را به هفت لهجه اصولا با موارد برخى از روايات» صريحا منافى است؛ زيرا در آنها سخن از اختلاف در جوهر 
لفظ است نه كيفيت و جككونكّى اداى آن. 

رابعا: 


لا-زمه تفسير مزبور آن است كه قراثت قرآن به هفت لهجه و لغت سابق الذكر جايز و صحيح باشد در حالى كه اين امر بر خالاف 
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سيره تمام مسلمين» اعم از شيعه و سنى است 59). 

بر اساس ايرادات جهار كانه فوق» روايت نزول قرآن بر هفت حرف (با بيش از جهل تفسيرى كه درباره آن شده و حتى با تفسير 
مورد يذيرش عده كثيرى از دانشمندان اهل سنت) به هيج وجه از نظر شيعه قابل استناد و قبول نيست و از نظر )١(‏ كافى؛ ج ”2 كتاب 
فضل القرآنء باب النوادر» ح ؟١.‏ 

(0) همان مدركك,. حديث .١17"‏ 

0 التبيان» محدث جزائرى. 

(؟) يزوهشى در تاريخ قرآن» محمد باقر حجتى» ص 704 تا ص 1817. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 579 

حكم نيز داراى ارزشى نمى باشد» بخصوص اينكه با دو روايت امام باقر عليه السّ.لام و امام صادق عليه الِلام منافات دارد كه 
مى كفتند: «نزل القرآن على حرف واحد من عند الواحد). 

و رواياتى كه از طرق شيعه احيانا در اين رابطه (نزول قرآن بر هفت حرف) وارد شده استء اولا از نظر سند ضعيف هستند. و ثانيا بر 
فرض صحت بايد به دو معناى ديكر (يعنى بطون سبعه و يا انواع مطالب هفتكانه) حمل نمود. 

سوام 

ما جه حديث سبعة احرف را بيذيريم يا نيذيريم و خواه يس از يذيرشء توجيهات سه كانه را صحيح بدانيم يا ندانيم» آنجه در اين 
درس به بحث ما مرتبط است اين است كه اين حديث هيج ربطى به قرائتهاى هفتكانه ندارد» كر جه بين اهل سنت مشهور شده و سر 
زبان عوام الناس افتاده كه مقصود از نزول قرآن به هفت حرفء همان هفت قرائت معروف استء ولى محققين از اهل سنت و تمامى 
دانشمندان شيعه اين سخن را مردود مىدانند و هيج رابطداى بين اين حديث و قرائتهاى هفتكانه قائل نيستند و اينكك به جند نمونه از 
نظرات محقّقين از اهل سنت اشاره مى كنيم: 

- ابن الجزرى در اين رابطه مى كويد: اين سخن مردم جاهل و عوام است كه هيج دانشى ندارند .)١١‏ 

انو محمد فكى_ كلع انكر كبن كه كيان هي كند قر انكده يكف او اين قرابن كن [الاجرفواق ستكانه ابت كه واس ضصلى 
الله عليه و آله و سلم بر آن تصريح كرده. در اشتباهى بزركك است .07١‏ 

- ابو شامه كفته است: كروهى كمان كردهاند كه منظور از «احرف سبعه) كه در حديث آمده استء قرائتهاى سبعهاى است كه هم 
اكنون موجود استء در حالى كه اين ككمان بر خلاف اجماع قاطبه اهل علم است و اين كمانء تنها از ناحيه برخى از )١(‏ تحبير 
التيسير» سيوطى؛ ص .٠١‏ 

() كناب الأبائف فين و النرشةالوجيت صن 161 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 57١‏ 

جاهلان است .)١(‏ 

و باز كفته است: كروهى كه هيج تخصّصى در علم قرائت ندارند» تصور كردهاند كه قرائت ائمه سبعه. همان است كه بيامبر صلى 
الألنه عليه و آله و سلّم در حديث «انزل القرآن على سبعة احرف» از آن تعبير كرده است و قرائت هر يكك از آنان حرفى از اين 
حرفهاى هفتكانه است و آنان كه اين موضوع را به ابن مجاهد نسبت مى دهند به خطا رفتهاند .)7١‏ 

- ابن تيميّه مى كويد: كليه علماى داراى اعتبار و ارزشء متفقند كه منظور از حروف هفتكانهاى كه ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلم 
كفته است قرآن با آن نازل شده. قرائتهاى هفتكانه معروف نيست اول كسى كه اين موضوع را جمع آورى كردء ابن مجاهد بود و 
اواين منظور را داشت كه قرائتها موافق و هماهنكك با عدد حرفهابى باشد كه قرآن بر آن اساس نازل شده است نه اينكه وى اعتقاد 
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داشته است كه قرائتهاى هفتكانه همان حروف هفتكانه است و يا اينكه هيج كس نمى تواند به غير از قرائت قراء سبعه. قرائت ديكرى 
را بيذيرد» اين جيزى است كه مورد اعتقاد هيجيك از علما و از جمله ابن مجاهد نيست 279. 

- ابو محمد هروى مى كويد: اين سخن درستى نيست كه حديث مربوط به حروف هفتكانه مربوط به قرائتهاى هفتكانه است كه قرّاء 
آن در زمانهاى بعد متولد شدهاند. 

زيرا اين سخن منجر به آن مىشود كه حديث بدون فايده باشد تا اينكه اين حادثه (تولد هفت قارى مورد بحث) رخ دهد و نيز 
لازمه اين سخن اين است كه براى هيجيكك از صحابه جايز نبوده است قرآن را قرائت كنند» مكر اينكه از ييش بدانند كه قراء سبعه 
بعدا جه نحوه قرائتى را اختيار كرده و بدان معتقد خواهند شد وى اضافه مى كند من اين مطلب را بيان كردم. زيرا كروهى از عوام 
مردم به اين سخن دل )١(‏ الاتقان» ج ١‏ 

(؟) المرشد الوجيزء ص 8؟1١.‏ 

0 ابن الجزرى اين سخن را از ابن تيميه در كتاب النشر ج ١‏ ص 9” ثبت كرده است. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 571 

.)١١ بستهاند‎ 

به هر حال» محققين از اهل سنت رابطهاى بين نزول قرآن بر هفت حرف و قرائتهاى هفتككانه قائل نيستند و آن را به عوام و جهّال 
نسبت دادهاند و دانشمندان شيعه (جنانكه كذشت) اساسا قرائتهاى هفتكانه را به وجهى كه رايج است قبول ندارند و براى آنها 
ارزشى قائل نيستند» جه رسد به اينكه بخواهند آن را با آن حديث تطبيق كنند» به علاوه» محققين شيعه اصولا نزول قرآن را بر هفت 
حرق نيد يرفتند ا آن را بخواهتد سند قراتتهائى هفتكانه قرار دهند» بنا بر اين؛ اين سحن كه قرائتهاى هفتكاته مستند به اين حديث 


استء اساسى ندارد و تنها يكك شهرتى بين عوام الناس دارد كه قابل اعتنا نيست. 


سيوطى در كتاب اتقان خودء انواع قرائات را از لحاظ سنت و قابليت عمل به شش دسته تقسيم كرد و آنها عبار تند از: ١؟)‏ 

يكك: قرائت متواتر 

قرائت متواتر عبارت از قرائتى است كه جمعى از جمع ديكر آن را روايت كرده كه تواطؤ و اتفاق جنين جماعاتى بر كذب و دروغ 
سازى غير قابل قبول بوده و امكان يذير نباشد. 

دو: قرائت مشهور 

و آن عبارت از قرائتى است كه سند آن صحيح است به اين معنا كه شخص عادل )١(‏ الكافى» ابو محمد هروى و البرهان فى علوم 
القرآن» زركشى ج 2١‏ ص *" (جاب قديم). 

(') اتقان» سيوطى» ج ١‏ از نوع 77- لا ص .٠١7‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 577 

و ضابطى از مانند خود و بدينسان تا بيامبر اسلام صَلَى الله عليه و آله و سلّم آن را نقل كرده باشند و با قواعد دستورى زبان عربى و 
يكى از مصاحف عثمانى هماهنكى داشته باشد اعم از آنكه از قرائات قراء سبع و يا جز آنها باشد منتها آن قارى مشهور و روايت او 
مورد قبول باشد و از قرائات نادرست و شاذ محسوب نباشد. 

تنها نقصى كه در قرائت مشهور است اين است كه متواتر نيست به عنوان نمونه قرائاتى با طرق مختلف از قراء سبعه نقل شده است 
كه بعضى از روات و ناقلا-ن» آن را از قراء سبعه نقل كردهاند ولى برخى ديككر جنين قراثاتى را نقل نكردهاندء اين كونه قرائات با 
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وجود صحت اسناد. فاقد تواتر مى باشد. 

اين دو نوع قرائت (متواتر و مشهور) از جمله قرائاتى است كه بايد قرآن را بر آن اساس تلاوت نمود و هركز نمى توان آنها را انكار 
كرد .)١١‏ 

مهمترين كتابها دربارهشناسائى قرائات متواتر و مشهورء كتاب «التّيسير) دانى و «الشاطبيه) ابو محمد قاسم بن فيره شاطبى معروف به 
امام القراء و «طيبةٌ النّشر فى القرائات العشر» ابن الجزرى است. 

سه: قرائت ا حاد 

و آن قرائتى است كه سند آن صحيح است ولى مخالف با رسم الخط مصاحف عثمانى و يا ناهماهنكك با قواعد دستور زبان عربى 
است ويا آنكه واجد شهرتى همانند شهرت قرائات مشهور نمى باشد اين نوع از قرائات را نبايد در تلاوت قرآن- جه در نماز و جه 
جز آن- مورد استفاده قرار داد. اينكك نمونهاى از اين قرائت را مىآوريم: )١(‏ مباحث فى علوم القرآن» ص 5879 البته اين نظر اهل 
سنت است,ء ما در درس بعدى ثابت خواهيم كرد تنهاء نض خود قرآن متواتر است نه قرائتها و انكار قرائات نيز ضررى ندارد جنانكه 
محققين از اهل سنت و دانشمندان بز ركك شيعه تواتر قرائات را منكرند» كرجه عدهاى از شيعه و سنى معتقد به تواتر قرائات قراء 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 577 

حاكم از طريق عاصم جحدرى از ابى بكره در كتاب خود آورده است كه بيامبر اسلام صِلَى الله عليه و آله و سلم قرائت كرده بود: 
«متّكئين على رفرف خضر و عباقرىٌ حسان» )١١‏ در حالى كه حفص مىخواند: «متكئين على رفرف خضر و عبقرىٌ حسان» يا قرائت: 
التذج كع وقول وخ القيكة )ابه فم فانودر حال كميحقصضببه هخ فاواقزافت م ىكرة: 

جهار: قرائت شاذ 

و آن قرائتى است كه سند آن صحيح نمى باشد از قبيل قرائت «ابن سميقع): 

«فاليوم ننخيكك ببدنكك لتكون لمن خلفكك آيةُ 0379» كه «ننخيكك) را با حاء بى نقطه و «لام) خلفكك به فتح قرائت مىكردء در حالى 
كه حفص آن را به روال متداول مىخواند. 

ينج: قرائت موضوع و مجعول 

و آن قرائتى است كه صرفا به قائل و كوينده آن منسوب است و هيجكونه اساس روايى ندارد از قبيل قرائتى كه محمد بن جعفر 
خزاعى «©) به ابو حنيفه نسبت داده است كه وى در آيه «إنّما يَخْشَى الله مِنْ عباده الْعُلَمَاءُ «ه» آن را به رفع (اللعادو لضب العليساة) 
قرائت م ىكرد. )١(‏ سوره الرحمن,؛ آيه 8/. 

(0) سوره توبهء آيه 47. 

(5) سوره يونس» آيه 47 

(؟) امام ابو الفضل محمد بن جعفر خزاعىء متوفاى 508 ه ق» مؤلف كتاب «المنتهى» است. 

(0) سوره فاطرء آيه /5. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 576 

شش: قراثت شبيه به حديث مدزج 

و آن عبارت از قرائتى است كه براى تفسير كلمه يا عبارتى» بر قرائات معمول و متداول اضافه شده است. مانند قرائت سعد بن ابى 
وقام كذ بي ناض وزاك عزو الغ كلساترفين تاعاق كرو اكه رو باد اله اند كلكو غناك متكت تناو لك سه 


«فى مواسم الحجّ) را بر آن اضافه نمود )١( .)2١١‏ يزوهشى در تاريخ قرآن» دكتر سيد محمد باقر حجتى» ص 9/ا". 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه 299 از لامب 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 570 

سؤالاات: 

-١‏ اختلاف قرائتها از جه زمانى و به وسيله جه كسانى بيدا شده است؟ 

؟- انواع اختلاف قرائتها را بيان كرده و دسته بندى در هفت نوع را توضيح دهيد. 
"- شرايط سه كانه ذكر شده براى تشخيص قرائت صحيح از شاذ را توضيح داده و نقد كنيد. 
ع- ملاكك و معيار صحت قرائت از ديد كاه ما جيست؟ 

ه- شرايط سه كانه براى صحت قرائت از ديد كاه ما را كاملا توضيح دهيد. 
ارتباط قرائتهاى هفتكانه را با حديث «سبعةُ احرف» بيان كنيد. 

/- معانى محتمله در حديث نزول قرآن بر هفت حرف را با توضيح كامل بيان كنيد. 
8- دلايل منكرين نزول قرآن بر اساس حديث «سبعةٌ احرف» را بيان كنيد. 

9- انواع قرائات را به حسب تواتر و شهرت و ... توضيح دهيد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى))؛ ج ١‏ ص: /57 


درس جهاردهم علل و عوامل بيدايش اختلاف در قرائات 
اشاره 


دراين درس كوشش مىشود كه در رابطه با ييدايش قرائتهاى مختلف و علل اين اختلافها بررسى به عمل آيد. براى ورود به 
بررسى علل و عوامل عمده بيدايش اختلاف» توجه به يكك مقدّمه كه در همين راستاست و زمينه بيدايش اختلاف اوليّه را از لحاظ 


تاريخى تشريح مى كندء امرى لازم و مفيد است و آن مقدمه اين است: 
علل بيدايش قرائتهاى اوَليّه 


قرائت (يعنى وجهى از وجوه احتمالى نص قرآن كريم) اصطلاحى قديمى است كه بازكشت آن به عهد صحابه ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلّم است. زيرا كروهى از اصحاب يبامبر» يس از رحلت آن حضرت. به جمع آورى قرآن در مصحفهايى دست زدهاند 
كه از آن جملهاند: 

عبد اللشوق سوق الى عن كع عاذ دن نيا نو متداقين انبرد اينان قر هادف مدوار شط نشي اذ تراقويا كرك قرانت 
آنء با يكديكر اختلاف داشتند وازاينجا مصحفهاى صحابه با يكديكر اختلاف بيدا كردند و مردم هر منطقهاى از مناطق جهان 
اسلام؛ قرآن را بر حسب مصحف آن صحابى كه نزد آنان بسر مىبرد قرائت مى كردند» قهرا مسلمانان هر منطقهاى با قرائتى غير از 
قرائت منطقه ديكر آشنا بودند. 

وبه عبارت ديكّر: مردم كوفه قرائت ابن مسعود و اهل بصره. قرائت ابو موسى اشعرى و مردم شام قرائت ابى بن كعب را يذيرفته 
بودند واهكذا ... 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج١»‏ ص: /57 

تا زمان عثمان وضع به همين منوال ادامه داشت تا اينكه دامنه اين اختلاف رو به كسترش نهاده و تنى جند از آكاهان امتء مانند: 


حذيفة بن يمانء اظهار نككرانى كردند واز عثمان خواستند قبل از آنكه كتاب خدا در معرض اختلاف قرار كيرد و به جند كونه 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه ١هث‏ از لاهب 


تبديل شود مصحفها را يكى كند. عثمان نيز كروهى را مأمور كرد تا نسخدهايى هماهنكك از مصحف تهيه كنند و آنها را به مراكز 
اسلامى بفرستند و مسلمانان را تنها به خواندن اين مصحف و محو مصحفها و قرائتهاى ديكر تشويق نمايند. 

اما كروهى را كه عثمان براى انجام اين امر خطير انتخاب كرده بود» صلاحيت انجام آن را نداشتند» ازاين رو در مصحفهايى كه 
اينان تهيه كرده بودند» غلطهاى املايى و تناقضات و برخى اختلافات وجود داشت واين خود موجب ايجاد اختلافاتى بين مسلمانان» 
در مورد قرائت قرآن كرديد. 

عثمان يس از تكميل جند نسخه از قرآن هر كدام را به يكى از مراكز اسلامى فرستاد و با هر مصحفى كه به يكى از مراكز اسلامى 
فرستاده مى شد كسى را همراه مى كرد كه مردم را به روش واحد قرائت اين مصاحف كه تصوّر مىرفت هماهنكك باشند» آموزش 
دهد از جمله: عبد الله بن سائب» با مصحف مكه. مغيرة بن شهابء با مصحف شام و عامر بن قيس با مصحف بصره و ابو عبد 
الرحمن السلمى» با مصحف كوفه به مناطق مذكور اعزام كرديدند .)١١‏ 

اين فرستاد كَانء هر يكك مردم منطقه را به حسب مصحفى كه به همان منطقه فرستاده شده بود» آموزش دادند و با توجه به وجود 
اختلاف بين اين مصحفهاء وجود اختلاف قرائت» در مناطق مختلف امرى اجتناب نايذير بود. عوامل ديكرى نيز كه بعدا درباره آنها 
بحث خواهد شدء به اين اختلافات كمكك كرد. مردم هر منطقه نيز ملزم بودند كه قرآن را طبق مصحفى كه براى آنان فرستاده شده 
بود قرائت كنند از )1١(‏ التمهيد. ج ؟؛ ص © به نقل از تهذيب الاسماءء نووى. و التمهيد. ج ١‏ ص "8١‏ به نقل از مناهل العرفان» ج 
١‏ ص 8و" 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 579 

اينجا قرائت مناطق مختلف علادوه بر اختلافاتى كه از ييشء بين قراء وجود داشتء به وجود آمد و تااين زمان قرائت» به جمع 
كنند كان مصحفها نسبت داده مىشد و از اين يسء به شهرهايى كه مصحفهاى ناهماهنكك عثمان بدان نواحى فرستاده شده بود 
منسوب كرديد و قرائتهاى مكه. شامء مدينه» كوفه» بصره و غير اينها مشهور كرديد. 

ازاين روء منظورى كه براى نيل به آن» تلاشهاى بسيار به عمل آمد و در راه انجام آن اعتراضاتى مانند اعتراض طرفداران عبد الله 
بن مسعود رخ داد» به حاصل نيامد و عوامل اختلاف و تفرقه همجنان باقى ماند. 

اختلافات در طى زمان» كسترش يافت و اين همه ناشى از سهل انككارى خليفه در امر توحيد مصاحف بود كه اين امر مهم را كه با 
اساس زندكى مسلمانان در طول تاريخ هميشكى آنانء ارتباط دارد جدى نككرفت» خليفه خود. اين اشكالات را در مصحفى كه به 
نزد او بردند مشاهده كردء اما آن را مهم تلقى نكرد و در اصلاحش سهل انككارى نشان داد كه اين روشء ايرادى است بزركك بر او. 
اين سهل انككارى علاوه بر آن است كه او افراد بى صلاحيتى را براى انجام اين كار مهم انتخاب كرد و با اين وجودء خود نيز در كار 
آنان تجديد نظر نكرد و شايد علت آن عجله و شتابى بوده كه بدون دليل به آن معتقد بود. 

ممكن است كفته شود يس از عثمان جرا خلفاى بعدى به خصوص امير المؤمنين عليه السّ.لام در اين مورد سهل انككارى كرد در 
حالى كه على عليه السّلام اعلم صحابه به قرآن و علاقهمندترين آنان درباره جمع و حفظ قرآن بود. 

در ياسخ كفته مىشود: يس از عثمان مصلحت امت اين بود كه به هيج وجه و لو به عنوان تصحيح, به قرآن دست نزنند و كرنه 
براى دشمنان و اهل بدعتء وسيلهاى براى تحريف قرآن مىشد و كتاب خدا را در هر جند صباحى به عنوان تصحيح و اصلاحء» 
بازيجه دست خود قرار مىدادند و قرآن به حسب ديك ركونيهاى زمان» در معرض طمع و دستخوش سياستهاى كوناكون واقع 
ف اليا 

يس از روشن شدن زمينه بيدايش اختلاف اوليه در قرائات», اينكك به تكك تكك 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 55٠‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. طعلإأماع3دات. الالالالانا 


عوامل اختلاف اشاره مى كنيم و آنها عبارتند از: )١١‏ 
[عوامل اختلاف در قرائت 
اشاره 


-١‏ اختللاف مصحفهاى عثمانى. 

"- ابتدائى بودن خط. 

*- خالى بودن حروف از نقطه. 

ع- خالى بودن حروف از شكل و علائم. 
ه- حذف الفهاى ممدوده. 

8- تأثير لهجه. 

/ا- حكومت رأى واجتهاد. 

/- روحيههاى غير متعارف. 


١‏ - اختلاف مصحنهاى عثمانى 


صفمحه اهلا 1 /اهي 


مردم هر منطقه به تبعيت از قرائتى كه منطبق بر مصحف آنان بود. ملزم بودند و مىبايست از قارى ويزه خودء بيروى كنندء نافع» 


قارى مدينه و ابن عامر كه قارى شام بودء آيه 17 آل عمران را بدون واو قرائت مى كردند: «سارعُوا إلى مَغْفِرَئْ مِنْ رَبُكم) زيرا اين 


آيه در مصحف مدينه و شام بدون واو ضبط شده بود ولى قرّاء ديكر مقاطق ايق أيه راجا واو (و سارغوا» فى غواندقد زيرا دو 


مصحفهاى آنان با واو ضبط شده بود (؟). 


وابن عامر قارى شامء آيه ١87‏ سوره آل عمران را به اين نحو مىخواند: «جاؤوا بالبيينات و بالزّبير؛ جون در مصحف او اين جنين 


نوشته شده بود. اما باقى قراءء اين آيه )١(‏ براى آكاهى بيشتر به اين عوامل اختلافء به كتاب التمهيدء ج ؟؛ از ص 5 تا ص 9" 


(0) الكشفى ج ١‏ ص ."/١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 55١‏ 
را بدون «باء» مى خواندند «جاؤوا بالبئئنات و الزّير .))١١‏ 


"- ابتدائى بودن خط 


خط در جامعه عرب آن روزء در مراحل ابتدائى خود بود وازاين رو اصول آن استوار نشده بود و مردم عربء فنون خط و رسم و 


روش نوشتن صحيح را نمى دان نستند و بسيارى از كلمات را به قياس تلفظ مى نوشتند و هنوز آثارى از آن در رسم الخط كنونى باقى 


است. 


در آن رسم الخطء كلمه به شكلى نوشته مىشد كه به جند وجه قابل خواندن بودء نون آخر را به شكلى مى نوشتند كه با «ر) فرقى 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3لات. الالائالانا صفحه لاه از لامي 


نداشت. و نيز شكل «واوا با «ياء» يكى بود» جه بسا ميم آخر را به شكل «واوا و«دال» را به صورت كاف كوفى و عين وسط را به 
شكل «هاء) مى نوشتندك. كَاهى حروف يكك كلمه را جداى از يكديكر مى نكاشتند «ياء» رااز كلمه جدا مى كرد ند مانند: «يستحىرى») 
و«نحىى) و«احىى؛». يا اينكه «ياء» را اصولاا حذف مى كردند جنانكه در «ايلافهم) به شكل «إلآفهم) نوشته مىشد كه خود براى 
قراء ايجاد اشكال م ى كرد و لذا برخى آن را همانطور كه نوشته شده بود بدون «ياء) مى خواندند .7١‏ 

وجه بسا تنوين را در كلمه به شكل نون مىنوشتند و نون رابه صورت الف؛ مثلا در «لنسفعن بِالنْاصِيه) ”2 به صورت «لنسفعا» و 
آيه: ١و‏ ليكوننٌ من الضّ اغرين» به شكل «ليكونا من الصّ اغرين» نوشته مىشد. و به عبارت ديكر: الف تنوين را به جاى نون تأكيد 
خفيفه به كار مىبردند» آيه: «و اذن لأتيناهم من لدنًا اجرا» به صورت «واذا ...) 

نوشته مىشدء «واو) و١ياء»‏ بدون هيج علت معقولى حذف مىشد كه يكى از مهمترين عوامل ابهام و اشكال در قرائت بلكه در 
تفسير به شمار مىآمد؛ مثلا در آيه: )١(‏ الكشفء ج ١‏ ص 08". 

(0) شرح مورد الظمان» ص *15. 

(") سوره علق» آيه .١10‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 557 


«و صالحوا المؤمنين» «واو) را حذف و به صورت «وّ صَالِحٌ الْمُؤْمِنِينَ مى نوشتند و لذا معلوم نبود كه اين كلمه مفرد است يا جمع .0١١‏ 
'- خالى بودن حروف از نقطه 


حرف نقطه دار مانند حرف بدون نقطه نوشته مىشود و لذا بين سين و شينء عين و غينء راء و زاءء باء و تاء و ثاء و ياءء فاء وقاف» 
جيم و حاء و خاءء دال و ذال» صاد و ضاد. طاء و ظاء»؛ در نوشتن و كتابت هيج فرقى نبود و خواننده خود بايد با توجه به قرائن 
موجودء تشخيص دهد كه حرف مورد نظر «باء» است يا «ياء» و جيم است يا «خاء و حاء؛ و همجنين درباره ديكر حروف مشابه 
يكديكر. 

ازاين جهت است كه آيه # از سوره حجراتء در قرائت كسائى «ان جاءكم فاسق بنبأ فتثنتوا؛ ثبت و ضبط شده و در قرائتهاى ديكر 
«... فتيينوا» آمده اسث. 

ابن عامر و كوفيهاء در آيه 504 بقره: «ننشزها» با «زاء» و ديكران» «ننشرها)» با «راء») خواندهاند. 

ابن عامر و حفص در آيه ا سوره تبقرة: بزو فيكمو تكو ويذيكراق او تككقر خواكددائد. 

ابن السميقع» آيه 47 سوره يونس را «فاليوم ننخيكك ببدنكك» با حاء و ديكران «ننيجيكك» با جيم قرائت كردهاند. 

كوفيين بجز عاصم در آيه 08 عنكبوت: «لنثويئهم من الجِنهُ غرفا» و ديكران «لنبوَئنُهم من الجنّةُ ... خواندهاند. و از اين قبيل اختلاف 
قرائتها بسيار است كه نشأت كرفته ازاين علت است. )١(‏ شرح مورد الظمان» ص 18#. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج١2‏ ص: 517 
- خالى بودن حروف از شكل و علاثم 


«كلمه»» از علا-ئمى كه وزن واعراب او را نشان دهدء خالى بود واكر كلمهاى به صورتهاى مختلف قابل خواندن بود خواننده. 
نمىدانست كه كداميكك از صور آن بايد خوانده شود؛ مثلا در آيه 190 بقره: «قالَ أَعَلّمْ أنَّ الله عَلى كل شَئْءٍ قَدِيرًا معلوم نيست كه 
«اعلم» فعل امر (اعلم) و يا فعل مضارع (اعلم) مى باشد و لذا حمزه و كسائى آن را به صيغه امر و ديكران به صيغه متكلم خواندهاند. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع3(ات. الالالالالا صفمحه لاهسا از لامب 


و يااينكه نافع» «تسأل» رادر آيه 119 بقره ١و‏ لا تُشِكَلُ عَنْ أَضْ حاب الْجَحِيم به صيغه نهى «لا- تسأل» و ديكران به صيغه مضارع 
مجهول «و لا تسأل» خواندهاند. ْ 

و نيز حمزه و كسائى: «و من يطوّع) را به ياء و تشديد طاء يعنى مضارع مجزوم و ديكران به تاء و فتح طاء يعنى ماضى خواندهاند «و 
من تطوّع) .)١«‏ در مصحف اوليه از اين قبيل شواهد زياد است. 

لذا آيت الله خوئى (ره) در اين رابطه م ى كويد مسلع تست كه اغعلادق در قرائت» مبتنى بر روايت باشد و جه بساء اجتهاد خود 
قاريان بوده است و تصريحات برخى از بز ركان فن, مود اين احتمال است و اكر علت اختلا.ف قرّاء را در قرائت كه خالى بودن 


مصحفها از نقطه و شكل است مورد توجه قرار دهيم» اين احتمال بيشتر تقويت مى شود .01١‏ 
م- حذف الفهاى ممدوده 


منشأ خط كوفى عربى» خط سريانى بوده استء در خط سريانى و به تبع آن در خط كوفىء الفهاى ممدوده در اثناى كلمات» حذف 
مى شده است و قرآن كريم را نيز )١(‏ الكشف, ج ١ا)ص‏ 15و 787 و188. 

(؟) البيان» ص .١188‏ 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 55 

با خط كوفى و با همين روش نوشتند واين خود در بسيارى از كلمات ايجاد اشتباه كرده استء برخى از كلمات را كه بدون الف 
بوده است به تصوّر اينكه الف آن در كتابت حذف شده است با الف خواندهاند و بسيارى از كلمات» همانطور كه نوشته شله به 
غلط بدون الف خوانده و ضبط شده است كه نمونهداى از آنها را متذكر مىشويم: 

- در آيه 4 سوره بقره: ايُحَادِعُونَ الله وَالَذِينَ آمَنُوا وما يَحْدَعُونَ إِنَا ند مُْ»» كلمه «يخدعون» نيز در قرائت نافع و ابو عمر و ابن 
كثير «يخادعون» خوانده شده است به تصوّر اينكه اين دو كلمه در آيه مذكور از يكك باب است .)١١‏ 

- كلمه احزام» دن آببه: وو حرا عَلى قَوَيَدُ أحلكناها أَنّهُمْ لا يوجفون) به صورت احرم» وشعه شده .و لذا حمزه و كسائق و شعبه آن را 
بدون الف و به كسر «حاء» و سكون «راء» قرائت كردند (75). 

- كوفيين كلمه «مهادا؛ را در آيه 8 نبأ: «الّذى جعل لكم الأرض مهادا» به صورت «مهدا؛ خواندهاند 9”. 

- مردم بصره و ابو جعفر آيه 0١‏ سوره بقره را به صورت: «و اذ وعدنا موسى اربعين ليله و ديكران به صورت «و اذ واعدنا ...) 
خواندهاند 9©"). 

- ابو عمرو ابن كثير در آيه 88 سوره نمل آن را به صورت: «بل اذّرك علمهم فى الأخرة» و ديكران به صورت «بل اذّرك ...) 
خواندهاند «6). 

- نافع » «فى غيابات الجبٌّ» «*) خوانده است ولى ديكران» «فى غيابةٌ الجبٌّ)؛ زيرا )١(‏ الكشف» ج ١‏ ص 3715 

(0) شرح مورد الظمانء ص .١138‏ 

(©) شرح مورد الظمان» ص .١77‏ 

(؟) مجمع البيان» ج ١‏ ص .١٠١8‏ 

(5) الكشف ج ”ص 125 و ص 2. 

(9) سوره يوسفء آيه .٠١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 550 


در مصحف اصلى به صورت «غيبت» نوشته شده بود .)١(‏ 
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ع- تأثير لهجه 


بديهى است كه هر ملتى و لو آنكه زبان واحد داشته باشند» بر حسب تعدد قبايل و تيرههاى منشعب از آنهاء داراى لهجههاى متعدد 
و مختلف خواهند بود. عرب نيز از اين قاعده مستثنا نيست و قبيلههاى عرب لهجههاى مختلف داشتند و هر كدام كلمات را به 
كونهداى اداء مىكردند كه با يكديككر تفاوت داشت كه ذيلا به برخى از اين تفاوتها كه جه بسا منشأ اختلاف در قرائتها شدند اشاره 
مى الوه 

الف- «تفاوت در حركات كلمات است:: فى المثل برخى «نستعين» را به فتح نون و بعضى به كسر نون مىخواندند. فراء مى كويد: 
اين نون در لغت قيس و اسد مفتوح است و ديكران آن را به كسره مىخوانند ."7١‏ و نيز برخى «معكم) را به فتح عين و بعضى به 
سكون عين خواندهاند. 

ب- «تبديل حرفى به حرف ديككر است): مانند: «اولئكك» كه بعضى آن را «اولالكك» خواندهاند. 

ج- «تفاوت در خواندن و نوشتن همزه است): كه برخى آن را تلفظ مىآورند مثل: «مستهزؤن» كه برخى آن را «مستهزون» 
مى خواندند 09). 

د- «اخختلااف در تقديم و تأخير در حروف يكك كلمه است): مانند «صاعقه)» و «صواعق» كه لغت مردم حجاز است و قرآن نيز به اين 
لغت نازل شده است ولى قبيله بنو تميم» آن را «صاقعه) و «صواقع» تلفظ مىكردندء اثبات و حذف حروف نيز از اين قبيل است 
مانند: «استحيبيت» و «استحيت» 50. (1) الكشف, ج ”. ص 128 و 0. 

(؟) كتاب سيبويه» ج 7 ص 77/8. 

(5) الكامل» ج ”ء ص 198. باب ١ه.‏ 

(©) الصاحبى» ص 84. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 558 

ه- «اختلاف در تذكير و تأنيث است): كه برخى «هذه البقره» و بعضى «هذا البقر) و يا «هذه البقر» و يا «هذه النخيل» و «هذا النخيل» 
استعمال كردند. 

و- «اختلاف در ادغام است): مانند اينكه بعضيها «مهتدون) و برخى هم «مهدّون» به تشديد دال خواندهاند. 

ز- «اختلاءف در اعراب است:: مانند: «ما زيد قائما» و «ما زيد قائم» اين اختلاف ناشى از اين جاست كه حجازيها «ماى؛ نافيه را از 
حروف عامله مىدانند كه عمل آن مانند «ليس» است ولى قبيله تميم» آن را غير عامل مىدانند. 

ويا آنكه بعضى «انْ هذين» و بعضى ديكر «انْ هذان» خواندهاند و دومى لغت بنى حارث بن كعب است كه هر «ياء» ساكن ما قبل 
مفتوحى را به الف تبديل مى كنند. 

8 «اختللاف در شكل جمع اسست): مانند «اسرى» و «اسارى). 

ط- «اختلا.ف در تحقيق و اختلاس است): تحقيق به معناى مبالغه در ظاهر كردن حرف وو يا حركت آن واختلاس در مقابل آن 
است مثلا در كلمه «يأمركم» بعضى ضمّه «راء» را كاملا ظاهر مى كنند و برخى ظاهر نمىكنند. و همجنين در «فمن عفى له)» برخى 
كسره فاء را ظاهر مى كنند و بعضى بر عكس از ظاهر كردن آن خوددارى م ىكنند. 

ى- «اختلاف در اشباع است): بعضيها اشباع تا حد توليد يكك حرف را دارند و برخى ندارند مانند: «انظور» بجاى «انظرا. 

اين قبيل اختلافات» اعم از اختلاءف در مفردات و تركيبات و يا در لهجهها بين قبايل عرب كسترش مىيافت» جنانكه بين قبايل 
عدنانى در حجاز و قحطانى در يمنء اين اختلااف تا آنجا كسترش يافت كه ابو عمرو بن العلاء المازنى كفت: زبان حمير و نقاط 
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دور افتاده يمن» همانند زبان ما نيست و عربيت آنان به عربيت ما نمىماند )١( .)١١‏ الخصائصء ابن جنْى» ج 27 ص 7947 و ضحى 
الاسلام؛ احمد امين» ج 7 ص 558. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: /511 

به هر حال» لهجههاى مختلف عربء نه تنها در صدر اسلام و در ايام زندكانى بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم در قرائت قرآن اثر 
كذاشتء بلكه در زمانهاى اخير نيز برخى از قرّاءء قرآن را به لهجههاى قبيلهاى خود قرائت مى كردند و دكتر شاهين» موارد زيادى از 
اين قبيل قرائت را نقل كرده كه منشأ آنها لهجههاى مختلف است كه در قرائت قرآن اثر كذاشته و موجب اختلاف در قرائت شده 
است .)١١‏ 

بديهى است كه اكر لهجداى معروف و مأنوس باشد به كار بردن آن منعى ندارد جنانكه در حديث ابو العاليه آمده است كه ينج نفر 
در حضور بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم آياتى از قرآن را قرائت كردند و لغت هر ينج نفر تفاوت داشت و بيامبر قرائت هر ينج 
تن را تأييد كرد ولى بهترين آنان از نظر قرائت بنو تميم بودند. 

در حديث زيد بن ارقم آمده است كه در مسجد بيامبر صَلّى الله عليه و آله و سلّم نشسته بوديم» مردى آمد و كفت: سورهاى را عبد 
الله بن مسعود و زيد و ابي بن كعب براى من قرائت كردند و قرائت هر سه با يكديكر متفاوت بود» من كداميكك را انتخاب كنم 
بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم همجنان ساكت بود ولى على عليه السَلام كه در كنار بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم نشسته بود 
كفت: هر كسى به طريقى قرآن را مىخواند كه مىداند و همه آنها خوب و زيباست .22١‏ 

مضمون اين حديث به اختلاف لهجدها در اداى كلمات حمل شده است. در درس قبل در ضمن بررسى حديث نزول قرآن بر هفت 
حرفء و قرائتهاى هفتكانه كفتهايم كه در بين احتمالات جهل كانه كه براى اين حديث دادهاند بهترين و مناسبترين احتمال همانا 
سه احتمال آست كه يكى از 1ن سه احتسال ابن بوذ كه قراخ را مىتواق تابه فت ايحه خوائك و اهل سنك عمدا بهاين امال 
نظر دارند كرجه دليلى كه براى آن اقامه كردند جندان محكم نيست. )١(‏ القراءة القرآنيه فى ضوء علم اللغة الحديث» ص 187. 

(0) تفسير طبرى» ج ١‏ (جاب اول) ص 68 و .٠١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 5150 
/- حكومت رأى و اجتهاد 


آراء واجتهادات شخصى قراءء از بز ركترين عوامل اختلاف آنان در قرائت قرآن بشمار مىآيد» هر قارى قرآن» عقيدهاى در قرائت 
داشت كه بدان اعتماد نموده و احيانا با تعضّب و استبداد تمام به عقيده خود يايبند بود و لو آنكه عقيده او با عقيده عمومى و آراء 
ارباب تحقيق» مخالف بود. 

داستان كسائى و قرائت خلاف قاعده او در مسجد ييامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم و اعتراض مردم به او معروف و مشهور است 
9". بسيارى از قرائتهاى حمزه نيز مورد اعتراض قرار كرفت ولى او به اين اعتراضات. به علت اعتقاد به دلايل خود» توجه نمى كرد 
9 

همجنين ابن شنبوذ» نسبت به آنجه صحيح مى ينداشت و لو آنكه بر خلاف قاعده و روش عثمانى بود سخت تعضًب مىورزيد ودر 
مجلسى كه با حضور وزير «ابن مقله) براى توبيخ او تشكيل دادند» سخت نسبت به حاضران در جلسه يرخاش كرد تا آنجا كه وزير 
امر كرد او را شلاق بزنند و او را به توبه مجبور كنند 0379. 

علاوه بر اجتهادات شخصى قراء؛ عجيبتر آنكه برخى كتابهاى قرائت» نحوه قرائت را بدون آنكه به يكى از قراء معروف يا غير 


معروف منسوب باشدء نقل مى كنند و علت آن را اجازه فلان نحوى ذكر م ىكنند, مانند «محمد بن ابى نصر كرمانى» كه مى كويد: 
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زجاج» اجازه داده است كه «من تفاوت» آيه “ سوره ملكك به صورت «من تفاؤت» يعنى با همزه خوانده شود. وهم او اجازه داده 
است كه «كفوا احد) را به صورت «كفثا» بخوانند» آيا اجازه يكك نحوى مى تواند ملاكك قرائت صحيح آيداى قرار كيرد؟! در حالى 
كه ملاكك تعيين قرائت صحيح. تواتر در قرائت است و بايد ديد كه از ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم به جه نحو نقل شده است نه 
اينكه به ملاكهايى )١(‏ نهايه؛ ابن اثير» ج ه» ص /,. 

(1) تهذيب التهذيب» ج ”ا ص 37. 

رع« طبقات القراء» ج ؟” ص 673 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 559 


متوسل شويم كه يبشينيان و متأخرانء آنها را نيذيرفتهاند. 
4- روحيدهاى غير متعارف 


كفتهاند: يكى از علل بيدايش قرائتهاى شاذ و خلاف قاعده؛ روحيههاى افراد غير متعارفى بوده كه از طريق مخالفت با روشهاى 
معروف و مورد قبول همكان. مى خواستهاند براى خود شهرتى كسب كنند ويا عقده هاى روحى و روانى اين افراد بوده است كه در 
مقابل روشهاى شناخته شده به مخالفت تجلى م ىكرده و به صورت اعتقادات شاذ و خلاف قاعده مجسم مىشده است. 

از جمله آنان» محمد بن الحسن بن مقسم ابو بكر العظار (متوفاى 0ه است وى از قاريانى است كه در علم نحو نيز دست داشته 
است. او علاقه داشته كه بعضى از كلمات قرآن را بر خلاف آنجه اجماع ديكر اهل فن خواندهاند» بخواند» در حالى كه قرائت او نه 
مأخذى از طريق نقل داشته و نه وى از شيخ و استادى فرا كرفته بود. 

او در بسيارى از آيات قرآنء كلماتى رااز نظر اشتقاق و ماده؛ بر خلاف قرائت معروفء قرائت مى كرده است» هر جند آن كلمه 
فقط از نظر رسم الخط يا آنبعه در مصحف ضبط شده بوده منطيق بوده است؛ مثلا كلمه «نجئاة از يه الها استيأسُوا به خَلَصُوا نيا 
را «نجبا» (جمع نجيب) مى خوانده استء آخر الأمر روش او شهرت يافت و سلطان وقت او را احضار كرد و با زور و فشار» وى را بر 
آن داشت كه توبه كند و توبه اودر صورت مجلسى ضبط شا. اما كفتهاند كه وى از روش خود دست بر نداشت و تا زنده بود بر 
آن روش باقى بود. 

«الدّانى» مى كويد: او عالم به عربيت و حافظ لغت و به علم و دانش شهرت داشت جز اينكه از روش ابن شنبوذ» ييروى مى كرد و 
كلمات قرآن را با حروفى كه مخالف نظر همه دانشمندان بود قرائت مى كرد؛ او معتقد بود هر قرائتى كه با رسم الخط مصحف 
موافق باشد جايز و صحيح است و لو آنكه آن قرائت از نظر اشتقاق و ماده با 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 50٠‏ 

كلمه ضبط شده در مصحف موافق نباشد .)١١‏ 

قرائت محمد بن حسنء معروف به ابن شنبوذ (معاصر ابن مجاهد و اعلم از او و مخالف او) نيز احيانا با قرائتهاى شاذ و خلاف قاعده. 
موافق بودء او نماز را بر وفق آنجه كه در مصحف ابى بن كعب و ابن مسعود و آنجه در احاديث» صحيح دانسته شدهء جايز 
مى دانست در حالى كه اختلاءف در جواز آن بين فقهاى جديد و قديم وجود دارد واواين موضوع را آشكارا بيان مى كرد و ابن 
مجاهد از اين نقطه ضعف وى استفاده كرده و موضوع را با خليفه در ميان كذاشت و آخر الأمر به فرمان رسمى شيخ القراء» ابن 
مجاهد, همانند مجلسى كه براى ابن مقسم تشكيل شده بود تشكيل دادند و اين در سال 77 هجرى بود. 

به هر حال؛ يكى از علل اختلاف قرائتها اين روحيههاى غير متعادل بود. اينها كه ذكر شد علل عمده اختلاف قرائتها هستند كرجه 


علل جزئى ترى نيز نقل شده است «037. )١(‏ بغيةُ الوعائى ص 2" و معرفةٌ القراء الكبار. ج ١‏ ص 782. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه لاهشا از لامب 


(1) به التمهيد» ج ؟, ص “37 عوامل اخرى مراجعه كنيد. 
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سؤالات: 


-١‏ علت اختلاف اوليه در قرائت قرآن را بيان كنيد. 

*- تأثير لهجه را در اختلاف قرائات بيان كنيد. 

؟- نقش اجتهاد و روح خود خواهى و شهرت طلبى قارى را در اختلاف قرائات بيان كنيد. 
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درس بانزدهم تواتر قرآن يا قواتر قراثات؟ 
اشاره 


جنانكه از عنوان درس بيداستء مباحث اين درس در محور دو مطلب است: 

-١‏ تواتر قرآن. 

"- تواتر قرائتها. 

يس ما بايد در اين دو موضوع بررسى به عمل آوريم؛ ولى قبل از ورود در اين دو مبحث,» توضيح اصطلاح «تواترا در بين فقها و 
محدثين» امرى ضرورى و لازم است كرجه در يايان درس سيزدهم به آن اشاره شده است. 

«اصطلاح تواتر»: «تواترا اصطلاحى است در فن «شناخت حديث)» زيرا حديثء به اقسامى از قبيل: متواتر» مشهور» مستفيض» آحاد» 
صحيح» حسن» مرسل و ضعيفء تقسيم مىشود. «حديث متواتر) به آن حديثى كفته مىشود كه راويان آن در تمام طبقات» در 
حدّى از كثرت و انتشار باشند كه يقين حاصل شود تبانى همه آنان بر ساختن آن حديث و نقل آن به دروغ؛ ممتنع باشد. از اين رو 
حديث متواتر بايد داراى شرايط ذيل باشد: 

- اتصال كامل سند حديث از آخرين راوى تا منبع اوليه حديث. 

- تعداد راويان و ناقلان حديث از نظر كثرت و انتشار در حدى باشند كه بيش از تعداد راويان حديث مستفيض و مشهور به شمار 
آيند. به نحوى كه احتمال تبانى آنان بر دروغ داده نشود. 

- كثرت راويان در هر زمان و دوره و طبقه شرط استء به نحوى كه در هر زمانى 
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حديث را كروهى از كروه قبل از خود نقل كرده باشند تا حديث به منبع اوليه برسد. 

بنا بر اين» اكر در يكك طبقه از اين طبقات» تعداد راويان كم باشد و يا در يكك مورد به يكك راوى منتهى شود و مجدّدا تعداد راويان 


آن حديث رو به كثرت وانتشار كذارد. جنين حديثى اصطلاحا «متواتر» نخواهد بود ودر زمره اخبار آحاد به شمار مى1يد. 
-١‏ تواتر قرآن 


آنجه مايه افتخار امت اسلامى استء حفظ نص كتاب خدا در طول تاريخ است به همان كيفيتى كه بر ييامبر صلى الله عليه و آله و 
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سلّم نازل شده است. 

شكى نيستء قرآن كه نصٌّ وحى الهى استء به تواتر قطعى, متواتر بين همه مسلمانان است و اين تواتر شاملء كليه سوردها و آيهها 
و هر كلمهاى از قرآن است به طورى كه اكر كلمهاى از قرآن را تغيير دهيم ويا جاى آن راعوض كنيم؛ مورد ايراد همه مسلمانان 
قرار خواهيم كرفت؛ زيرا جنين كارى را دور از اسلوب كلام خداى عزيز و حميد مىدانند. 

مسلمانان» با تمام اختلافات عقيدتى و تباين در آراء و مذاهبء, از صدر اول واز عهد صحابه نخستين تا كنون نسلا بعد نسل در يكك 
مورد اتفاق كامل داشته و دارند و آن همان نصّ اصلى قرآن است كه از يبامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم فرا كرفته و با احاطه كامل 
و احتياطى تمام دست به دست به نسلهاى يس از خود سيردند و آنجه كه امروز به عنوان قرآن قرائت مى كنيم» همان است كه 
مسلمانان صدر اول» قرائت مىكردند و نصّمى را كه هم اكنون در مجلدى به نام «قرآن» در اختيار داريم» همان است كه ييشينيان ما 
از بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم اخذ نموده و بدون هيج تحريف و ديكركونى, آن را حفظ كردهاند. 

دمحمل بق سيرين (متوفائ +211 ق )به نقل از عنيده سلماتى (متوفاى #/) فى كويد قراس كدر سال دن كذشت ببامير ضلى الله 
عليه و آله و سلّم بر وى عرضه شدء همان است كه 
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امروز مردم قرائت مى كنند. 

- مرحوم بلاغى در مقدمه تفسير آلاء الرحمن؛ مى كويد: علت اينكه قرآن كريم به طور متواتر از هر نسلى به نسل ديكر مسلمانان 
منتقل شده ماده و صورت و قرائت متداول آن بر خطى واحد, استمرار داشته و آنجه كه برخى از مردم در مورد اختلاف قرائتها از 
قراء سبعه و غير آنان نقل كردهاند» در ماده و صورت قرآن تأثيرى نداشته استء و روايتهاى مربوط به قرائتهاى بىشمار مخالف و 
مختلف كه در كتب حديث و روايت مانند جامع بخارى و مستدركك حاكم آمده به هيج وجه بر نص قرآن, غالب نيامده و تغييرى 
در آن نداده است. 

وى سيس اضافه مىكند كه قرائتهاى هفتكانه و يا دهكانه ناظر به اختلافاتى درباره صورت برخى از كلمات است و به هيج وجه به 
زيادت كلمهاى وو يا نقص آن.ء قائل نيست و بااين وصفء اين قرائتها مبتنى بر روايات آحاد از آحاد است كه به هيج وجه موجب 
اطمينان و وثوق نيست,. علاوه بر آنكه تعارض آنها با يكديكر و مخالفت آنها با رسم متداول و متواتر بين عامه مسلمانان در ساليان 
بى شمار» موجب سستى آنها است .)١١‏ 

آآبث اللمضوق دو كتات الباق خرى كرات نض كر انرا بذ فوع مح عزاق كران و كرات رايا فرق كتاتع ايك وقد اطق 
المسلمون بجميع نحلهم و مذاهبهم على ان ثبوت القرآن ينحصر طريقه بالتواتر و استدل كثير من علماء السنّهُ و الشيعة على ذلكك ...» 
0 

- و زركشى در كتاب البرهان فى علوم القرآن خود. يس از فرق كذاشتن بين قرآن و قرائات و اينكه اينها دو حقيقت متغايرند» 
مى كويد: «تواتر قرآن» دليل بر تواتر قرائتها نيست لذا تواتر را در اصل نص قرآن كريم مىيذيرد ولى تواتر قرائتها را رد )١(‏ آلاء 
الرحمن؛ ج ١‏ ص ١‏ فصل سوم از مقدمه تفسير. 

(؟) البيان» ص "17. 
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مى كند .)١١‏ 

به هر حالء «تواتر قرآن» مورد اتفاق همه مسلمين است و احدى در آن ترديد به خود راه نداده است و اككر مصحفهاى تاريخى قديم 
را ملاحظه كنيد و آنها رابا مصحفهاى خطى و جابى كنونى مقايسه كنيد تمامى آنها را در اسلوب و خط و ضبط كلمات» جه از 
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نظر ساخت و جه از نظر شكلء يكسان مىيابيد» كرجه در قرائتهاى مختلف اختلاف در حركات وجود دارد و آن نيز ضررى را به 


متواتر بودن نص قرآن متوجه نمى كند. 
1- تواتر قرائتها 
اشاره 


در اين رابطه زيباترين بحث را مرحوم آيت الله خوثى در البيان مطرح كرده است كه ادلّه طرفين (قائلين به تواتر و عدم تواتر) را 
مستوفا آورده و بررسى كرده است و خود نظر به عدم تواتر قرائات داده است كرجه ديكران نيز در اين زمينه مستوفا بحث كردهاند 
١‏ 


آنجه مى توان به طور خلاصه و روشن بيان كرد اين است كه در باب تواتر قرائات و عدم تواتر آنها بين دانشمندان (اعم از شيعى و 
سنّى) اختلاف استء محققين از اهل سنت و شيعه قائل به عدم تواتر قرائتها حتى قرائات قراء سبعه مى باشند و در مقابل» عدّهاى قائل 
به تواتر قرائتها شده و حتى بعضيها منكر آن را كافر دانستهاند و هر دستهاى هم براى ادعاى خود دليل آوردهاند و نككارنده نيز نظر به 
عدم تواتر دارد و دلايل قائلين به تواتر را براى اثبات مدعايشان كافى نمىداند و احيانا مسئله تواتر اصل قرآن با تواتر قرائتها اشتباه 
شده است و كرنه انكار قرائت يكك قارى كه نشأت )١(‏ البرهان» ج 2١‏ نوع 37 ص 590. 

() ر. كك: البيان» ص ١8١‏ به بعد و التمهيد» ج 7 ص ٠‏ به بعد و آموزش علوم قرآن, ج 7 ص "7 به بعد» و يزوهشى در تاريخ 
قرآن» دكتر حجتى» ص 08" به بعد و مقدمه تفسير منهج الصادقين» از علامه شعرانى و يايان مقدمه هشتم از تفسير صافى و ... 
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كرفته از اجتهاد اوست نبايد موجب كفر باشد كه بعضيها كفتهاند. 

به هر حال» متناسب و بجا اين است كه دلايل طرفين را (هر جند به نحو اختصار) نقل كنيم تا خواننده كان عزيز از كم و كيف قضايا 


كاملا كاه شوند و سبس خود به قضاوت بنشينند و هر كدام را كه خواستند ببذيرند. 
الف- دلايل عدم تواتر قرائات قراء سبعه 


منكرين تواتر قرائات قراء سبعه (و به طريق اولى قرائت ديكران) به دلايلى تمسكك كردهاند: 

اولا: 

استقراء و تتبع حال روات و ناقلان قرائات قراء سبعه ما را به اين رأى قطعى مى رساند كه قرائات آنها از طريق اخبار آحاد به دست ما 
رسيده است؛ جون ما اين حقيقت را ضمن مطالعه ترجمه احوال قراء سبعه؛ به روشنى مىبينيم, بنا بر اين» جكونه مى توانيم ادعاى 
تواتر قرائات قراء سبعه را صحيح بدانيم با وجود آنكه حتى وثاقت برخى از اين روات و ناقلان قرائات سبع به ثبوت نرسيده است. 
ثانيا: 

بررسى طرقى كه قرّاءء قرائات خود رااز آن طرق اخذ كردهاند ما را به اين حقيقت مسلم واقف مى سازد كه اين قرائات نيز از طريق 
اخبار آحاد براى آنها نقل شده است .)١١‏ 

ثالثا: 

انَصال و ييوستككى اسانيد قرائات» به خود قرّاء سبعه و ارتباط آنها به قراء مذكورء تواتر اسانيد را قطع مى كند حتى در صورتى هم 
كه روات و ناقلا-ن قرائات در تمام طبقات از كسانى باشند كه تواطؤ و اتفاق قراردادى آنها بر كذب محال باشد؛ زيرا هر قارى از 
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قراء سبعه؛ قرائت خود را به عنوان قرائت شخصى و منسوب به خود براى ديكران نقل م ىكند. )١(‏ براى توضيح بيشتر دليل اول و 
دوم به كتاب التمهيد. ج ؟» ص 27 «آحاد لا تواتر؛ مراجعه كنيد كه رجال روايات قراء را كه حد اكثر به سه تا دوازده نفر مىرسند 
(وثاقت بعضيها نيز روشن نيست) كاملا بررسى كرده و توضيح داده است. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: /0؟ 

رابعا: 

استدلال هر قارى از قراء سبعه بر صحت قرائت خود و احتجاج ييروان آنان بر صحت قراثات آنها و نيز اعراض و روكردان شدن آنها 
از قرائات ديكران؛ دليل قاطعى است بر اينكه قرائات مذكورء مستند به اجتهاد قراء و آراء شخصى آنهاست. 

زيرا اكر اين قرائات از طريق اخبار متواتر از خود ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم به دست آنها مىرسيد, براى اثبات صحت آنها 
احتياج به احتجاج و استدلال نبود. 

خامسا: 

انكار برخى از محققان علوم قرآنى نسبت به عدهاى از وجوه قرائات قرّاء سبعه دليل بارزى بر عدم تواتر اين قرائات است؛ زيرا اكر 
اين قرائات» متواتر مى بود انكار آنها موردى نداشت. مىدانيم كه محمد بن جرير طبرى» قرائت ابن عامر را انكار كرده و در بسيارى 
از موارد» قرائات برخى از قراء را مخدوش دانسته و عدهاى از علماء» برخى از وجوه قرائات حمزه و كروهى ديككرء برخى از قرائات 
ابن عمرو و دستهاى قرائات ابن كثير را نادرست مىدانستهاند .)١١‏ 

سادسا: 

علاسوه بر همه اين دلايل و تصريحات بزركان فن بر نفى تواتر» وقتى قدرى در اسناد روايات قراء فحص و جستجو شودء به طور 
وضوح معلوم مىشود كه اسناد آنها تشريفاتى است كه مؤلفان بعدى در كتبشان اين اسناد را با جه تكلفى ثابت كردهاند در حالى 
كه خود قراء در بيشتر قرائتهاى مورد انتخابشان» جنين ادعايى را ندارند. 

حقيقت اين است كه اسناد مذكور در برخى از كتب قرائت مانند: التيسير و التحبير و المكدّر» اسناد تشريفاتى است كه بخاطر 
بز ركداشت قراء كه از شئون قرآن كريم است تلاش شده است كه آنها را به ييامبر نسبت دهند و كرنه كمترين تحقيق درباره اين 
اسناد» از واقعيت ناخوشايندى يرده بر مىدارد. 

به عنران وله د قرافت عيف الله بخ طام اللخضي» (مترفائ 11 3) كه7١)‏ البيات ض ١‏ والتبيان» تأليف طاهر بن صالح بن 
احمد جزائرى و يزوهشى در تاريخ قرآن» دكتر حجتى» ص 08". 
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نزديكترين قراء سبعه به زمان صحابه استء. سندى متصل به يكى از صحابه كه متخصص در قرائت باشد؛ نمىيابيم؛ ابن الجزرى» 
هفت قول را در سندهاى او ذكر م ىكند و آخر الأمر ترجيح مىدهد كه او قرائت را از مغيرة بن ابى شهاب مخزومى آموخته و قرآن 
رافره اوغواتده واو يز از عتمان وعسمان از يامير امومع اسع و ازايرطى دذيكر تقل مى كقد كه نس دائقد ابن هامر قراتقة را ]3 
كه آموخته است و قرآن را نزد جه كسى خوانده است .)١١‏ 

از طرفى بايد يرسيد: مغيره مخزومى كه ابن عامر قرائت قرآن را از وى آموخته است كيست؟ ذهبى مى كويد: تصوّر مى كنم كه او 
در حكومت معاويه قارى دمشق بوده است و او جز از طريق قرائت ابن عامر شناخته نشده است .)5١‏ جه سخنى سست واجه دورى 
مبتذل» سند قرائت ابن عامر به استادى مجهول نسبت داده مىشود كه جز از جانب خود او شناخته نشده است؟ 

وازطرف ديككر از كجا بدست آمده كه مغيره قرآن را از عثمان آموخته و كدام سندى براى اين استادى و شاكردى ساختكى 


وجود دارد وجه وقت عثمان به آموزش قرائت قرآن اشتغال داشته است؟ 
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در زمان ير اضطراب خلافتش يا قبل از آن؟ و يا جه كسى عثمان را به عنوان استاد قرائت توصيف كرده است؟ و درباره او كفته 
است كه وى در حال حيات ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم يا بعد از آن حضرت به اين كار اشتغال داشته است؟ 

آرى جنين سند مبتذلىء نه تنها نمى تواند متواتر باشد بلكه حتى مبناى تعضب كو ركورانه نيز نمى تواند واقع شود. اسناد بقيه قراء نيز 
اككر ايرادى در حدٌ ايراد اسناد ابن عامر نداشته باشند دست كمى از آن هم ندارد و بر فرض صحت سندء حد اكثر روات آنها به سه 
و ينج تا هفت و دوازده نفر مىرسد و اين تعداد هيجكاه مثبت تواتر )١(‏ معرفة القرّاء الكبار. ج ١‏ ص "6. 

(0) التمهيد. ج 5 ص "97. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 528٠‏ 

نخواهد بود .)١١‏ 

سابعا: 

از همه اينها كذشته. وجود قرائتهاى شاذ و خلاف قاعده در قرائات قراء سبعه و وجود تناقض در بين قرائات خود بهترين كواه بر 
عدم تواتر قرائتهاى آنهاست و مبين اين معناست كه اين قرائتها به اجتهاد اين قراء بر مى كردد نه به نقل متواتر از ييامبر صلى الله عليه 
و آله و سلّمء لذا دانشمندان محقق و حافظان با انظباط قرآن جنين قرائتهايى را نبذيرفتند و آنها را به قرائتهاى شاذ وصف كردهاند و 
فقهاء از خواندن آنها در نماز و به عنوان قرآن در غير نماز منع كردهاند. 

به عنوان نمونه به بعضى از قرائتهاى شاذ اشاره مى كنيم: 

- جمع بين دو ساكنء نسبت به «تاء» اول فعل مستقبل كه مورد اعتقاد «البزى» است (يكى از راويان ابن كثير) او در "١‏ مورداز 
قرآن «تاء» اول فعل مستقبل را در حال وصل» مشدّد خوانده است مانئد: دو لا موا اليك 9") (بقره/ /5181). 

- ادغام ابو عمرو بن علاء مازنى» به هنكام اجتماع دو حرف همانند در يكك و يا در دو كلمه؛ مثال مورد اول كه تنها در دو مورد در 
قرآن آمده عبارت است از: مناسككم (بقره/ 23٠١‏ و: «ما سلككم» (مدثر/ 97©) و مثالهاى مورد دوم عبارتند از: «فيه هدى) و «شهر 
رمضان» و «ان يأتى يوم و ١لا‏ ابرح حتّى) و «يشفع عنده» وى در اين موارد دو حرف همانئد را اعم از آنكه ما قبل آن ساكن باشد و 
يا متحركث» در يكديكر ادغام م كلدك 7 

- و قرائت حمزه در مورد كلمه «فما استطاعوا) (كهنف/ /ا9) كه «تاء» را به «طاء» قلب و آن را ساكن و در «طاء) ادغام مى كند و آن 
را «فما اسطاعوا» با سكون سين مى خواند «©). )١(‏ التمهيد» ج "2 ص 57 

(') الكشف عن وجوه القرائات السبع» ج ١‏ ص ."١5‏ 

() الكشف. ج ”اء ص ٠١‏ 

(©) الكشفء ج ”اء ص ٠١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 58١‏ 

دو قرافت اين كثير كن موود :ا ينى ل دفر كف باللد با سكرة :(يانا فاون 

- و قرائت قنبل» در كلمه سباء در آيه «من سباء نبأ يقين» (نمل/ ؟١7)‏ به سكون همزه .)١١‏ 

- و قرائت قنبل» در «يتقى و يصبر» (يوسف/ )4١‏ به اثبات «ياء» يس از «قاف) .)3١‏ 

- و قرائت هشام» به صورت أَفيدَة مِنَ النّاس) (ابراهيم / /0) به اثبات ياء يس از همزه 09. 

و امثال اين قبيل قرائتهاى شاذ كه در كتابهاى قرائت بسيار يافت مىشود و جه بسيار كه قراء سبعه و راويان آنانء قرائتهاى شاذى را 
نقل كردهاند كه بر خلاف قرائتهاى صحيح و مورد قبول بوده و مورد ايراد كله علما واقع شده؛ به طورى كه آن را در زمره قرآن 


ندانسته و قرائت آن را در نماز جايز نشمردهاند 9©). 
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با توجه به دلايل فوق» محققين و دانشمندان از علوم قرآنى تواتر قرائتها را نبذيرفته و آن را در كلماتشان با صراحت رد كردهاند كه 


ما در اينجا به برخى از آن كلمات اشاره مى كنيم: 
كلمات بز ركان فن در نفى تواتر قرائتها 


.١57 التيسير» ص‎ )١( ابن الجزرى؛ يس از بيان ملاكك و معيار صحت قرائت (مطابقت با دستور‎ -١ 

() التيسير» ص .١1"١‏ 

(") التيسير» ص 17"8. 

(©) براى آكاهى به اين قرائتهاى شاذ به كتابهاى: التيسيرء تأليف ابو عمرو الدانىء النّشر از ابن الجزرىء الكشف عن وجوه القرائات 
السبع؛ از مكى بن ابى طالبء اتحاف البشر از دمياطى رجوع كنيد و در مورد خلاف قاعده بودن اين قرائتها رجوع كنيد به كتاب: 
المرشد الوجيزء ص ١1/8 -١78‏ نوشته ابو شامه. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 58١‏ 

و قواعد زبان عربء منطبق بودن با رسم الخط يكى از مصاحف عثمانى و صحت سند) اضافه مى كند كه برخى از متاخران علاوه بر 
صحت سندء تواتر را نيز شرط اعتبار قرائت مىدانند و جنين مى يندارند كه قرانيت جنين قرائتى جز در صورت نقل آن از طريق تواتر 
قابل اثبات نيست و قرائاتى كه از طريق آحاد به دست ما رسيده است براى اثبات قرآنيت آن رسا نيست. 

اين سخن را نمى توان سخن درست و غير قابل ايراد دانست؛ زيرا در صورتى كه تواتر قرائتى براى ما ثابت كردد به هيج شرط و 
ضابطه ديكر نيازى نخواهيم داشت؛ زيرا اكر قرائتى از طريق اخبار متواتر و منقول از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم به دست ما 
رسيده باشد ناكزير بايد آن را يذيرفته و قرآنيت آن را قبول كنيم اعم از آنكه موافق با رسم الخط مصحف عثمانى باشد و يا 
هيجكونه توافقى با آن نداشته باشد. و نيز اكر ما تواتر را صرفا شرط اعتبار قرائات بدانيم» بسيارى از قرائات» به علت فاقد بودن از 
جنين شرطىء فاقد اعتبار و ارزش خواهند كشتء در حالى كه همين قرائات از قراء سبعه و ديكران نقل و ثابت شده است. 

ابن الجزرى سيس ياد آور مىشود كه من قبلا به همين نظرها [يعنى تواتر قرائات قراء سبعه متمايل بودم ولى بعدا فساد و بطلان آن 
بر من ظاهر كشت .)١١‏ 

؟- سيوطى در اتقان» رأى ابن الجزرى را مورد تأييد قرار داده و مى نويسد: 

بهترين كسى كه در اين نوع از يزوهشهاء سخن كفته است امام القراء زمان» استاد اساتيد ماء ابو الخير بن جزرى است كه در آغاز 
كتاب «النشر) خود حق مطلب را اداء كرده است و در اين باره سخنى بسزا و در خور را بيان نموده است (2). 

'- ابو شامه در كتاب «البسمله) مى نويسد: ما نبايد خود را ملتزم و يايبند به اين امر ببينيم كه كليه قرائات متفاوت و منقول, حائز 
شرط تواتر باشند» بلكه قرائات منقول )١(‏ النشر»ء ج 2١‏ ص .١"‏ 

() الاتقان ج ١‏ نوع 77 الا ص 09. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 587 

را مىتوان [دست كم به متواتر و غير متواتر تقسيم كرد واين حقيقت بر هيج شخص منصفى يوشيده نيست .)١١‏ 

*- عدهاى از دانشمندان يادآور شدهاند از هيجيكك از استادان اصول فقه راجع به تواتر قرائات قرّاء سبعه بيان صريحى به ما نرسيده 
است و برخى از علما نيز آشكارا مى كويند: حق اين است كه ممكن است نقل قرائات قراء سبعه از طريق تواتر باشد ولى اين مطلب 
حاكى از آن نيست كه نقل قراء سبعه نيز از بيامبر اسلام صلَى الله عليه و آله و سلّم با اخبار متواتر صورت كرفته باشد بلكه اثبات 


اين امر به تأمل و غور و بررسى بيشتر نيازمند است؛ زيرا اسناد قرائات قراء سبعه در كتب قرائات كاملا معرفى شده است و با مطالعه 
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آن هر كسى مىتواند دريابد كه اين نقل از طريق نقل آحاد از آحاد صورت كرفته است .2١‏ 

ه- از جمله كسانى كه معترف به عدم تواتر قرائات قراء سبعه است شيخ محمد عريان مىباشد كه در تعليقات خود مىنويسد: 
هيجيك از قرائات از قرائتهاى شاذ خالى نيست حتى قرائات قراء سبعه كه معروف و مشهور مىباشند؛ زيرا در اين قرائات تعداد قابل 
ملا-حظهاى از قرائات شاذه به جشم مى خورد. و نيز همان عريان مىنويسد: صحيحترين قرائات از لحاظ اعتبار و توثيق سندء قرائت 
نافع و عاصم است و قراثاتى كه با وجوه صحيح قواعد زبان و فصاحتء هماهنككى دارد» قرائت ابو عمرو و كسائى است 70. 

*- آيت الله خوئى (ره) در كتاب شريف البيان و محمد هادى معرفت در كتاب التمهيد. ج 7 به تفصيل در اين زمينه بحث كرده و 
تواتر قرائتها را رد كردهاند. براى آكاهى به نظرات آنها به دو كتاب فوق مراجعه فرماييد. 

حاصل آنكه با توجه به دلايل هفتكانه و تصريحات اهل فن بر عدم تواتر قرائات» )١(‏ التبيان جزائرى» ص ٠١7‏ و .٠١8‏ 

(0) التّبيان» جزائرى» ص ٠١7”‏ و .٠١8‏ 

(*) اعجاز القرآن» رافعى» ص 7ه- 27. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 586 

بذيرفتن تواتر امرى مشكل است. و در بحث بعدى دلايل قائلين به تواتر را نيز بررسى خواهيم كرد و خواهيد ديد كه دلايل آنها 


كافى به نظر نمىرسد. 
ب- دلايل طرفداران تواقر قرائات سبع 


)١١‏ طرفداران عقيده به تواتر قرائات سبع براى اثبات نظريه خود به دلايلى تمسكك كردهاند كه در اينجا به آنها اشاره مى شود و آنها 
عبار تند از: 


-١‏ دعوى اجماع متقدمان و متأخران بر تواتر قرائات. 


باسخ: 


بديهى است كه اين دعوى از نظر همه دست اندر كاران قرائت قرآن» سختء سخيف و نادرست استء به علاوه» اجماع هركز با 
اتفاق نظر و اتّحاد در رأى اهل يكك مذهب (با وجود مخالفت ديكران) محقق نمى كردد. 
"- اهتمام صحابه و تابعين به خود قرآنء تواتر قرائات را ثابت مى كند و اين موضوع بر هر شخص منصف و محق بىغرضء واضح و 


روشن است. 


باسخ: 


با اين دليل» تواتر قرآن ثابت مى شود نه تواتر قرائات» بويزه آنكه مسئله قرائت نزد كروهى از قراء» مبتنى بر اجتهاد و يا سماع است و 
لو آنكه از يكك نفر ثابت شود واين مطلب طبق اعتقاد مدعيان تواتر قرائات نيز مورد قبول استء اكر قرائت از ديد كاه مدعيان تواتر 
قرائات بر اظهار نظر شخصى و اجتهاد و سماع مبتنى نمىبود» جاى آن داشت كه تواتر تمام قرائات را بيذيريم و علاوه براين» هيج 
وجه و علتى وجود نمىداشت كه مسثله تواتر را در قرائات سبع و يا قرائات عشرء منحصر بدانيم» ولى ما (جنانكه قبلا متذكر شديم) 


تاريخ راجع به قرائات قراء سبعه هيج اثر و نشانى را سراغ نداريم كه منحصرا از آنها بحث كرده باشد. )١(‏ البيان» آيت الله خوئى 
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ص 1017. 
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بنا بر اين» طبق اين دليل يا بايد همه قرائات (اعم از قرائات قراء سبعه و جز آنها) را متواتر بدانيم و فرقى بين قرائات قائل نشويم و يا 
آنكه معتقد كرديم كه تمام قرائاتى كه مورد اختلاف است متواتر نمى باشند. 

نظريه اول (تواتر همه قرائات) به طور قطع باطل و نادرست استء يس بايد نظريه دوم صحيح باشد كه هيجيكك از قرائات قراء سبعه 
يا عشره متواتر نمى باشند. 

*- اككر قرائات سبعء متواتر نباشد» قرآن نيز متواتر نخواهد بود و جون عدم تواتر قرآنء غير قابل قبول استء ناكزير بايد عدم تواتر 
قرائات را باطل دانست. يعنى ناجار بايد كفت: قرائات سبع نيز مانند خود قرآن متواتر است. زيرا قرآن كريم به وسيله حفاظ و قراء 
معروف به دست ما رسيده استء اكر قرائات اين قراء متواتر نباشد قهرا قرآن نيز متواتر نخواهد بود يس ناكزيرء بايد تواتر قرائات را 


يذيرفت. 

باسخ: 

اشاره 

اين دليل نيز مردود است زيرا: 
اولا: 


هيجكونه ملازمه و همبستكى بين تواتر قرآن و تواتر قرائات وجود ندارد؛ زيرا اختلاف در كيفيت اداى كلمهاى. منافى با اتفاق در 
وجود اصل آن كلمه نيست. 

ولذا مىبينيم اختلا-ئ راويان و ناقلان قصائد- مثلا- درباره برخى از كلمات قصائد متنبى شاعرء منافى با تواتر خود قصيده از آن 
متنبى نيست ويا اختلاف مورخان و ناقلان اخبار در بيان خصوصيات و كيفيت هجرت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم از مكه به 


مدينه هيج منافاتى با تواتر اصل هجرت آن حضرت ندارد. 
ثانيا: 


قرائاتى كه از قراء به ما رسيده استء نمايانكر وي كيهاى كيفيت خوانش و قرائت آنها است و ما مىدانيم اصل متن قرآن از طريق 
اخبار متواتر در دسترس ماقرار ذارد و آن را خلف از سلف براى ما نقل كردهاند وقرآن را در سيتهها نكاه داشسده قراء [متهاق 
اشخاصى كه حافظ قرآن بودهاند] سهمى در نككهبانى متن قرآن نداشتند به همين جهت تواتر متن خود قرآن قابل اثبات است» حتى 
اكر هم فرض كنيم كه قراء سبعه يا عشره اصلا از مادر متولد نمىشدند و عظمت قرآن والاتراز آن است كه به نقل كروه معدودى 
از قراء متكى باشد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج١ء‏ ص: عم 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ثاثا از لامب 


*- اكر قرائات» متواتر نباشد» بايد بخش زيادى از لغات و وازههاى قرآن, فاقد تواتر باشدء امثال وازهدهاى «ملكك» و «مالكك)» و غير 
اينها. زيرا اكر يكى از دو قرائت را متواتر و ديكرى را غير متواتر بدانيم» نوعى داورى نادرست را اظهار كردهايم» در حالى كه 


حقيقت اين تين نيسث. اين دليل راابن حاجب برائ اثباث تواتر قراقات آورده وذيكران تيز از او تبعيت كردوائد. 
باسخ: 

اشاره 

اين دليل نيز از دو جهت نارسا و مردود است: 

اولا: 


لا-زمه جنين استدلالى آن است كه بايد تمام قرائات را متواتر بدانيم و تخصيص تواتر به قرائات سبع بز توس تحكم و زور كَويى 
است. بويزه آنكه- غير از قراء سبعه- قراء ديككرى وجود دارند كه به درجاتى از آنها بالاتر و موثقتر بودهاند» جنانكه مدعيان تواتر 
قرائات سبع نيز به اين حقيقت معترفند» بر فرض اككر قبول كنيم كه قراء سبعه بيش از ديككران مورد اعتماد وو از هر قارى ديكرى 
نسبت به وجوه مختلف قرائات» آكاهتر بودهاند» اين دليل نمى تواند انحصار تواتر را در قرائات سبعء اثبات نمايد» تنها نتيجهاى كه از 
اين دليل عائد ما مى كردد اعتقاد به ترجيح قرائات قراء سبعهتر قرائات ديكر است. 

مسئله: ترجيح قرائات قراء سبعه بر قرائات ديكران و مسئله تواتر قرائات قراء سبعه دو امر متفاوت و جداى از هم مى باشند و ميان اين 
دو هيجككونه ملازمه و يبوندى وجود ندارد يس حكم به تواتر قرائات» رأسا باطل است و قهرا انحصار تواتر به قرائات قراء سبعه نيز 


6 


اختلااف قرائات» موجب اختلا-ط قرآن با غير قرآن و عدم تشخيص قرآن (از لحاظ صورت و شكل كلمه و يااز لحاظ اعراب) 
مى كردد. ولى اين مسئله با تواتر اصل قرآنء منافاتى ندارد» يس اصل و مادّه قرآن. متواتر است اكر جه هيئت و شكل كلمه ويا 
اعراب و يا كيفيت اداى آن در قرآنء اختلافى جسته و كريخته به جشم مى خورد. 

به طور كلى تواتر قرآن» مستلزم تواتر قرائات نمى باشدء زرقانى نيز به همين 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: /581 

حقيقت اعتراف نموده و مى كويد: برخى از علما در تأييد و تثبيت قرائات سبعء دجار مبالغه و كزافه كويى شده و مى كويند: اكر 
كسى تصوّر كند ويا بككُويد: قرائات سبع» متواتر نيست دجار تصوّر و كفتارى كفر آميز شده است؛ جون مىيندارند اين سخن منجرٌ 
به عدم تواتر مجموع قرآن مى كردد .)١١‏ 

وزركشى نيز در كتاب: البرهان فى علوم القرآن خود مىنويسد: قرآن و قرائات» دو حقيقت متفاوت هستند» قرآن مجموعداى از 
وحى خداوند بر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است به براى بيان اعجازء نزول يافته استء ولى قرآئات» عبارت از اختللاف 
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در كونه و جهره و كيفيت الفاظى است كه وحى شده است از قبيل: تخفيف» تشديد» همزه؛ مدّ و جز آنها .)5١‏ 

و جزائرى مى نويسد: استاد اسماعيل بن ابراهيم بن محمد قراب در كتاب «الشافى» آورده است: تمسكك به قرائات قراء سبعه و 
اغماض و ناديده كرفتن قرائات ديكران» از جمله مسائلى است كه هيج اثر و خبر و يا سنتى درباره آن ديده نمىشود اين قرائات قراء 
سبعه دستاورد يكى از متأخران (ابن مجاهد) است كه بيش از هفت قرائت نخوانده و يا نديده بود و بر اساس آنجه كه خوانده و يا 
ديده بود» كتابى يرداخت و آن را «السبعه» ناميد كه ميان توده مردم انتشار يافت. 

امام ابو محمد مكى مى كويد: ائمّه و استادان قرائت» در كتب خودء بيش از هفتاد قرائت را از كسانى ياد كردهاند كه مقام آنان در 
قرائت» برتر و والاتر از قراء سبعه مى باشد» يس جككونه ممكن است كسى تصوّر كند كه هر يكك از قرائات قراء سبعه (كه متأخر از 
قاريان عاليمقام هستند) نمايانكر «احرف سبعه» مندرج در حديث بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلّم باشد؟! و جكونه قائل 
مى شويم كه قرآنء بر طبق قرائات آنها نازل كرديد؟ و اين كار يعنى محدود ساختن قرائات در قرائتهاى قراء سبعه تخلف )١(‏ مناهل 
العرفان» ص 878. 

(0) الاتقان» ج "١‏ نوع 57. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج »١‏ ص: /58 

و بدعتى بزركك بوده است. 

ابن مجاهدء يعقوب حضرمى را (كه هفتمين قارى بود) از ميان قراء سبعه بر داشته و كسائى را در اين مقام نشانده است و اين كار 
حادثهاى بود كه در حدود سال سيصد هجرى يديد آمد .)١١‏ 

آيت الله خوئى يس از بيان دلائل مدعيان تواتر و رد آنها در يايان مىفرمايد: 

معلوم نيست كه قرائات سبع از طريق اخبار متواتر از خود بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم و يا از خود قراء سبعه» روايت شده باشد 
و ما نمى توانيم ميان قرائات قراء سبعه و قرائات ديكران در اين جهت و حتى در جهات ديكر فرقى بككذاريم و بر فرض تواتر قرائات 
سبع از خود قراءء تواتر آن از يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم مورد ترديد وحتى قابل انكار استء يس قرائات قراء سبعه 


مبتنى بر احاديث آحاد خواهد بود و يا آنكه اجتهاد و اعمال نظر خود قراءء بخشى از اين قرائات را به ثمر رسائده اسث «5). 
تكفير منكرين تواتر قرائات سبع 


بعضى از طرفداران «تواتر قرائات سبع) آنجنان در اين زمينه دجار مبالغه و كزافه كويى شدهاند كه حتى منكرين تواتر را كافر دانسته 
از نقل فتواى اين شخص مىفرمايد: 

«ما فرض مى كنيم كه قرائات سبعء از ديد كاه كليه علما متواتر است (كرجه ديديد كه محقّقين از علما قائل به عدم تواتر هستند) آيا 
تواتر قرائات» سبب مىشود كه آن جزء ضرورى دين باشد؟ و آيا منكر آن كافر مىشود؟ و بر فرض كه قرائات سبع با جنين تواتر 
موهومى» در عداد ضروريات دين باشدء» آيا مىتوان هر كسى را كه منكر )١(‏ التبيان» جزائرى» ص 7. 

(؟) البيان» ص 188. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 589 

آن است كافر تلقَى كرد حتى آن كسى كه تواتر قرائات نزد او ثابت نشده باشد؟! مكر اينكه بكُوييم: دعوى عدم تواتر قرائات سبع» 
جسارت و جرأت بر خدا ودين و تجاوز به حدود او و موجب تفرقه ميان اهل دين او مىباشد). 


به هر حالء با توجه به مطالب كذشته روشن شد كه قرائات سبع و نه قرائات ديكرء متواتر نيستند و ادله طرفداران تواتره مخدوش و 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /ااثنا از لاهب؟ 


٠‏ اس ]اس خخ )عاد اه 


مردود است و تواتر اصل قرآنء غير از تواتر قرائات است. 

اينكك بايد در يايان براى تتميم مطلب به جند مسئله اشاره كنيم و آنها را به صورت سؤال و ياسخ مطرح مى كنيم: 

سؤال اول: 

اكر همه قرائتها غير متواتر است يس بعضى از آيات قرآن كه قرائت آنها مختلف استء غير متواتر خواهد بود؛ مانند: «مالكك يوم 
الدّين» و «ملكك يوم الدّينَ) كه بر هر دو وجه قرائت شده استء كداميكك از اين دو نصّ اصلى است؟ 

ابن حاجبء در كتاب مختصر الأصول خود براى اثبات تواتر قرائتها به همين موضوع استدلال كرده و مىكويد: اكر تواتر قرائتها را 
نيذيريم ناكزير قسمتهايى از قرآن غير متواتر خواهد بود؛ مثلا-قراء در كلماتى مانند: «غيابة) و «غيابات» يا «آيه) و«آيات» ويا 
«مالكك» و «ملكك» اختلاف دارند وازاين قبيل كلمات زياد است كه به دو وجه و يا بيشتر خوانده شده استء اكر ما به تواتر قرائات 
ملزم باشيم همه آنها قرآن به شمار مىآيد و در غير اين صورت كداميك از دو وجه قرآن است تا وجه ديككر را غير قرآن بدانيم و 
اكر در انتخاب يكى از وجوه ترديد داشته باشيم» معناى آن ترديد در نصٌّ اصلى است و اين امر با اعتقاد به تواتر نض قرآن منافات 
ذارة: 

ياسخ: 

در ياسخ اين سؤال كفته مىشود كه نصّ اصلى همان است كه در مصحف رايج بين مسلمين ضبط شده و به عنوان نصٌّ واحد بر آن 
اجماع كردهاند و اما اختلاف» از جهت كيفيت قرائت و اسلوب تعبير است و اين با ثبوت تواتر اصل قرآن منافاتى ندارد. 

ودر سابق كفتهايم كه اختلاف قرّاءء ناشى از اجتهاد خود آنان در تعبير از كلمه 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 17١‏ 

بوده» در حالى كه وحدت نص در مصحف ثابت است و اختلاف قاريان به علت خالى بودن مصحف اوليّه از هر علامت مميزه واز 
شكلها و نقطه و الف بوده است و جه بسا در خط اولته اضافاتى خارج از روش و اسلوب خط صحيح وجود داشته است و اين همه 
بخاطر بىاطلاعى اعراب آن زمان» نسبت به اصول كتابت صحيح رخ داده است. 

آنان» «ملكث» رابا ميم و لا-م و كاف مىنوشتند» اما طبق قاعده متداول در خط سريانى «الف» را از كلمات داراى الف حذف 
مى كردند و لذا بعضى از قراء به تصوّر اينكه طبق قاعده از «ملكك» نيز الف حذف شده استء آن را «مالكك» خواندهاند واين از روى 
اجتهاد خود آنان بوده است و دلايلى هم براى قرائت مورد انتخاب خود آوردهاند» عاصم و كسائى اين كلمه را با الف خوانده و به 
آيه: اقل الله مأك الْمُلك )١‏ استناد كردهاند. و ديكران اين كلمه را بدون الف «ملكك» خوانده واز ظاهر رسم الخط تبعيت 
كردهاند و نيز به آيه «الملكك القدوس )»”١‏ استدلال كردهاند 39. 

و همجنين كلمه «غيابة الجبّ) طبق قاعده آن روزء «غيبت الجبّ) در مصحف نوشته مىشدء نافع تصوّر كرده كه علاوه بر آنكه بعد 
ازياء الفى وجود داشته و حذف شده. يس از «باء» نيز الف بوده و حذف كرديده است لذا آن را به صورت «غيابات الجبٌ) يعنى به 
صورت جمع خوانده و استدلال كرده است كه بهر قسمت از ناييداى جاه «غيابه» كفته مى شود. اما ديكران اين كلمه را بر وفق رسم 
الخط «غيابه» خوانده و استدلال كردهاند كه يوسف فقط در يكك قسمت ناييداى جاه يعنى قعر آن انداخته شد (6"). 

بنا بر اين» اختلاف قرائات در وحدت نص اوليه واصل ثابت در مصحف كه در )١(‏ سوره آل عمران» آيه 58. 

(1) سوره حشرء آيه 37. 

(*) الكشف فى القرائات السبع» ج ١‏ ص ١8‏ و 18. 

(©) الكشفء ج 7 ص 2. 
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طول تاريخ» تمام امّت آن را يذيرفتهاند خللى وارد نمىآورد ."١١‏ 

سؤال دوم: 

اكر درباره نض واحد اختلاف قرائت موجود است با توجه به اينكه طبق رسم الخظط مصحفء هر دو قرائت صحيح استء نص اصلى 
كدام است؟ 

ياسخ: 

در اين رابطه در درس قبلى» در ضمن معيار صحت قرائت و تشخيص آن از قرائت شاذء به تفصيل سخن كفتهايم» معيارهايى كه 
دانشمندان اهل سنت بيان كرده بودند را بررسى و رد كردهايم و سيس خود براى تشخيص نص اصلى و قرائت صحيح. معيارهايى را 
بيان كردهايم كه مهمترين آنهاء همان موافقت با قرائت معروف و مشهور بين مردم است كه آن را در طول تاريخ؛ امت اسلامى 
يذيرفتهاند و لذا هر قرائتى كه از حدود قرائت مورد قبول عامه تجاوز كرده مورد ايراد و اعتراض مردم قرار كرفته و مردود دانسته 
شد؛ مثلا مصحف شام با مصحف كوفه اختلاف داشته و در مصحف شام آيه 177 از سوره بقره به اين نحو است: «و اوصى بها 
ابراهيم» و در مصحف كوفه «و وصى ...) ضبط شده استء اما امت اسلامى دومى را يذيرفته و اوّلى را رد كرده است و در 
مصحفهاى فعلى رايج بين مسلمانان «و وضّدى) ضبط شده و همين اجماع امت بر اين قرائت» دليل بر اين است كه. همين قرائت 
صحيح است و ديكرى غلط. 

ويادر مصحف كوفه و بصره در آيه 177 آل عمران «و سارعوا» با واو ثبت شده ودر مصحف مدينه و شام اين كلمه بدون واو 
«سارعوا» آمده است ولى اجماع امت بر صحت قرائت اول است. 

ودر مصحف مدينه و شامء؟ «قال الملاً؟ «7)) بدون واو آمده ولى در مصحف عراقين (بصره و كوفه) «و قال الملأ» با واو ثبت شده 
است ولى اجماع امت اؤَّلى (بدون واو) را يذيرفته است. )١(‏ التمهيد» ج ؟» ص 8". 

(؟) سوره انعام؛ آيه ؟". 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ١‏ ص: 1/١‏ 

و در مصحف عراقين» آيه 717 سوره يونس «هُوَ الى 11 ودر مصحف مدينه و اشام «هو اذى ينشركم» ضبط شده ولى اجماع 
امت بر صحت قرائت اول است و تمام موارد اختلاف بين قرائتها و مصحفها از همين قبيل است. 

به هر حال» روش ما (جنانكه در ضمن درس بيشين كفتهايم) در شناخت نصٌّ اصلى قرآن اجماع امت در دورههاى مختلف تاريخ 
است كه با وجود اختلافات مذهبى» نسبت به قرآن كتاب آسمانى خود متفقاند و بر تمام عوامل اختلاف (اعم از اختلاف قرائتها و 
يا اختلاف ضبط مصاحف اوليه عثمانى در بلاد مختلف و ...) 

غالب شده و نض اصلى قرآة رااحفظ كردهائد و ايخ جر معجرزه قر ان يست كفةزانا تحن رزلا الذكرو انا لدالحافظون 00 

سؤال سوم: 

آيا قرائات سبع كرجه متواتر نيستند» داراى حجتت و اعتبار هستند؟ آيا مى توان بر طبق آن قرائات نسبت به حكم شرعى استدلال 
نمود؟ يا نه قرائات هفتكانه همجنانكه متواتر نيستند» حجيت و اعتبار نيز ندارند؟ 

ياسخ: 

بر اساس رأى عدهاى از دانشمندان» قرائات سبع» داراى حجيت و اعتبار و ارزش هستء لذا بر اساس همين قرائات تجويز كردهاند 
كه مى توان بر طبق آنها نسبت به حكم شرعىء استدلال و استناد نمود» جنانكه به حرمت آميزش با حائض» يس از قطع عادت و قبل 
از غسلء بر طبق قراثت كوفيين 179+ فتوا ذاذه و براساس قرائت «ويطهرة)» در آبه: دو لاد تَفْرَبُوهُنَ عنّى يَطَهُوْنٌ؛ با تشديد طاء وهاء 


حكم فقهى مذكور را صادر كردند. 
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ولى حق مطلب اين است كه جنين قرائاتى نمى توانند از مزايا و ارزش و حجيت برخوردار باشند» لذا نمىتوان بر اساس آن حكم 
شرعى صادر نمود؛ زيرا ممكن است هر يكك از قراء كوفى احتمالا دجار نوعى لغزش و اشتباه شده باشند و هيج دليل )١(‏ التمهيد» ج 
,ىا ص ١4و21‏ 

(0) النشرء ج ١‏ ص ## عم 
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عقلى و شرعى وجود ندارد كه ما را به تبعيت از قرائت قارى خاصى ملزم سازد بلكه عقل و شرع ما را از تبعيت ظن و غير يقينى بر 
حذر مىدارد .)١١‏ 

سؤال جهارم: 

ممكن است كفته شود كه: قرائات كرجه متواتر نيستند لكن به عنوان قرائات منقول از ييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلم تلقى 
مى كردند, بنا بر اين» ادله قطعى كه حجيت خبر واحد را اثبات م ىكند» شامل روايات آحاد مربوط به قرائات نيز مى كردد. على هذا 
استناد به قرائات در استنباط حكم شرعى» مشمول عمل به ظن نخواهد بود يعنى همجنانكه استنباط حكم از خبر واحد منع شرعى 
ندارد» استنباط حكم شرعى به استناد قرائات نيز نبايد منع شرعى داشته باشد؛ زيرا ادله حجيت خبر واحد» شامل قرائات نيز مى شود. 
ياسخ: 

در ياسخ جنين استدلالى كفته مى شود: 

اولا: 

اين مسئله روشن نيست كه قرائات به عنوان روايات منقول باشد تا مشمول ادلّه حجيت خبر واحد قرار كيرد؛ زيرا جنانكه در مباحث 
كذشته مكرر كفته شدء برخى از اين قرائات بازده اعمال ذوق و اجتهاد خود قراء مىباشد و اين مطلبى است كه در كلمات بزركان» 
فن بالصّ راحه تأييد شده كه يارهاى از قرائات» ساخته و يرداخته اجتهاد و استنباط خود قراء است و هيجككونه اساس روايى ندارد؛ ما 
اكر عامل اختلاف برخى از قرائتها را بررسى كنيمء احتمالا به اين نتيجه برسيم كه اين عامل مى تواند عبارت از عارى بودن مصاحف 
از نقطه و اعراب و مشخصات املايى باشد. 

ثانيا: 

بر فرض كه عنوان روايات منقول از بيامبر بر قرائات صادق باشدء باز ايراد ديكرى در كار است و آن اينكه: روات و ناقلان هر يكك 
از قزافاته قرا سعه دو رايط قراو خاوتن كسو القت سمه آأنها به قوت لاسيدة اسشضه ين ادلمجييع خن وعداو اعفار حير تقد 
شامل روات و ناقلان قرائت قراء سبعه نمىشود. 

ثالثا: 

بر فرض كه اكثر قرائات» مستند به روايت بوده و همه راويان و ناقلان آن )١(‏ البيان» ص 128 و يزوهشى در تاريخ قرآن» ص 7١‏ و 
فق 
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داراى وثاقت باشند, در عين حال باز نمىتوان به حجيت قرائات معتقد شد؛ زيرا از طريق علم اجمالى» يقين داريم كه برخى از اين 
قراأت از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلّم نقل نشده استء بديهى است با وجود جنين علم اجمالىء بين قرائات تعارض 
حاصل مى شود به طورى كه برخى از اين قرائات برخى ديككر را تكذيب مىكندء در نتيجه همه قرائات از درجه اعتبار ساقط 
مى شوند؛ زيرا تخصيص برخى از اين قرائات به برخوردارى از حجيت و ارزش» دون بعض ديكرء ترجيح بلا مرجح استء لذا در 
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نمود. حتى در صورتى كه قائل به تواتر باشيم» باز مواجه با تعارض روايات و ترجيح بلا مرجح خواهيم شد؛ زيرا تواتر دو قرائت 
مختلف و متضاد از ييامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم ايجاد قطع و يقين مىكند كه هر دو قرائت از جانب خداوند نازل شده است» 
يس ميان آن دو از نظر سند نبايد تعارضى باشد» يس تعارض دو قرائت مربوط به دلالت روايت است,ء در نتيجه مىفهميم آنجه از 
ظاهر اين دو روايت استفاده شده منظور خدا نيست .)١١‏ 

سؤال ينجم: 

آيا خواندن قرآن بر طبق قرائات قراء سبعه در نماز و غير نمازء مورد تأييد علماى شيعه هست يا خير؟ يعنى اكر كسى حمد و سوره 
رادر نماز طبق قرائت يكى از قراء سبعه بخواند» صحيح و مجزى است يا خير؟ 

ياسخ: 

آيت الله خوثى در ياسخ اين سؤال مىفرمايد: «جمهور علماى شيعه و اهل سنّتء قرائت بر طبق قرائت يكى از قراء سبعه را در نماز 
مورد تأيبد قرار دادند» بلكه از ناحيه كروه زيادى از علماء؛ درباره جواز قرائت بر طبق يكى از قرائات قراء سبعه؛ ادعاى اجماع شده 
است» حتى برخى از علماء» قرائت حمد و سوره نمازء بر طبق هر يكك از قرائات قراء دهككانه را نيز تجويز كردهاند.» 

و ثيز هى كويند: قرائت حمد و سوره ثماز» بر طبق هر قرائتى كه به وجهئ از وجوه (1) البيان» ص 128 و ع8 1. 
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مطابق دستور زبان عربى و احتمالا موافق با رسم الخط مصحف و در عين حال سند آن نيز صحيح باشدء درست است و اساسا 
علماء» جواز قرائت حمد و سوره نماز واصولا قرائت قرآن را به عدد و شمار معينى از قرائات منحصر نساختهاند. 

ولى حق مطلب اين است كه قرائت بر طبق هر قرائتى كه قرآنيت آن از ناحيه بيامبر صِلَى اللّه عليه و آله و سلّم وائمه معصومين 
عليهم السلا ثابت نشده است» صحيح نبوده و جايز نمىباشد؛ زيرا نجه كه در نماز واجب است قرائت قرآن مى باشد» يس قرائتى 
كه قرآنيت آن محرز نشده استء روا و جايز نخواهد بود و عقل نيز حاكم است كه يس از اشتغال ذمه يقينى» بايد فراغ يقينى و 
قطعى را احراز نمود. 

بنا بر اين» ناكزير بايد نماز را- به تعداد قرائات كوناكون و يا به تعداد موارد اختلاف قرائات- تكرار نمود تا امتثال قطعى» حاصل 
كردد. 

اما نسبت به قرائاتى كه به طور قطع صدور آن از طرف معصوم عليه الس لام محرز است و نيز معصومين شيعيان خود را به قرائت 
قرآنء بر طبق قرائات متداول و معمول و معروف عصر خود, مأمور فرمودند» بدون هيج ترديدى هر يكى از اين قرائات معروف و 
متداول براى خواندن نماز كافى و مجزى است؛ زيرا معصومين عليهم السّد لام نه تنها بيروان خود رااز خواندن اين قرائات معروف 
نهى و منع نكردهاند» دستور خواندن قرآن بر طبق قرائت معمول و متداول را نيز دادهاند جنانكه فرمودند: «اقرأ كما يقرء النّاس» و يا: 
«اقرؤوا كما تعلّمتم .001١‏ 

بنا براين» هيج دليل و مرججحى براى منحصر ساختن قرائت در قرائات سبع يا قرائات عشر وجود ندارد» لكن نبايد اين حقيقت را 
فراموش كرد كه قرائت حمد و سوره در نماز نبايد از جمله قرائات شاذه باشد» فى المثل قرائت «ملكك يوم الدّين) به صيغه ماضى و 
نصب يوم از قرائات شاذ به شمار مىآيد و قرائت آن در نماز روا نيست و نيز نبايد قرائت در عداد قرائات موضوع و مجعول باشد 
مانند قرائت: )١(‏ وافى» جزء ه. باب اختلاف القرائات» ص 777. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: 17/8 

«إنّما يَحُمَى الله مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماكً) به رفع «اللّهه و نصب «العلماء» كه كويند جنين قرائتى را خزاعى از ابو حنيفه نقل كرده است. 
خلا-صه آنكه: قرائت قرآن» جه در نماز و جه در غير نماز» بر طبق هر يكك از قرائات متعارف و معمول زمان اهل بيت ييامبر صلى 
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الله عليه و آله و سلم روا و جايز مىباشدء جنانكه هم اكنون نيز قرائات» معروف و مورد عمل مى باشد .0١١‏ 

يادآور مىشوم كه در درس قبل» ضمن بررسى قرائت صحيح و شاذ و تشخيص صحيح از شاذ ملاكك و معيار مقبوليت قرائت را از 
ديد كاه خودمان, متذكر شديم و كفتيم هر قرائتى كه داراى آن ملاكات باشد» قرآن و صحيح است و خواندن آن در نماز جايز و 
رواست و آن ملاكات عبارت بودند از: 

الف - موافقت قرائت با قرائت مضبوط نزد عامه. 

ب- موافقت قرائتء با قواعد رايج زبان و فصيحترين لغت عرب. 

ج- معارض نبودن قرائت با دليلى استوارتر. 

و توضيح اين سه شرط در آنجا به تفصيل كذشتء مراجعه كنيد. )١(‏ البيان» ص .١187‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ١‏ ص: //ا 

سؤالاات: 

-١‏ معناى تواتر جيست؟ آن را تعريف كنيد. 

-١‏ متواتر بودن قرآن را با توضيح كامل بنويسيد. 

*- ينج دليل از دلايل هفتكانه عدم تواتر قرائات را با توضيح كامل بنويسيد. 

5- نظريه جهار نفر از اساتيد فن را در رابطه با عدم تواتر قرائات» بنويسيد. 

ه- دلايل جهار كانه طرفداران تواتر قرائات را بيان كرده و ياسخ دهيد. 

*- فتواى كفر منكرين تواتر از كيست؟ و ياسخ آن جيست؟ بيان كنيد. 

- آيا انكار تواتر قرائات موجب انكار تواتر قسمتى از كلمات قرآن است؟ اكر نيست جرا؟ ياسخ دهيد. 

8- بر فرض عدم تواتر قرائات سبع آيا از اعتبار لازم برخوردارند؟ و مى توان بر طبق آنها حكم كرد و يا در نماز خواند يا نه؟ ياسخ 
آن را كاملا بنويسيد. 

9- بر فرض كه قرائات سبع متواتر نباشند حد اقل منقول به خبر واحد كه هستند» آيا مشمول ادله حجيت خبر واحد بوده و معتبر 
خواهند بود؟ ياسخ اين سؤال را با توضيح كامل بنويسيد. 


-٠‏ آيا خواندن قرآن در نماز و غير نماز بر اساس قرائات سبع در ديدكاه علماى شيعه صحيح است يا نه؟ ياسخ آن را بيان كنيد. 
[جلد دوم 

اشاره 

بسم الله الرحمن الرحيم 

تقديم به: 


ساحت مقدس نبى اعظم اسلام: حضرت محمد مصطفى صِلَى الله عليه و آله و سلّم واهل بيت معصوم و ياكك او عليهم السَّلام و 
تقديم ثواب آن به روح ير فتوح يدر بزركوارم «شيخ حسين طاهرى» كه معلم قرآن من بود و دهها نفر از محضر ير فيضشء قرآن را 
فرا كرفته و با كلام الهى آشنا شدندء الهم تقبل منّا إِنْكك أنت السشميع العليم. 

مؤلف 
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يشكفتار 


0 


الحمد لله رب العالمين و الصّلواه و السلام على محمّد و آله الطاهرين و لعنة الله على أعدائهم أجمعين إلى يوم الدّين. 

بر كسى يوشيده نيست كه قرآن كريم» كتاب هدايت و انسان سازى و ملجأ و يناهكاه انسان در هنكام هجوم فتنهدها و تاريكيهاست» 
قرآن نسخه شفابخش دردهاى بشرى و بزركترين دستور العمل زند كانى مادى و معنوى بشريت استء قرآن طرح جامع مكتب 
اسلام است كه از سويى ديد كاههاى الهى نسبت به آنجه كه هست را بيان مى كند و از سوى ديككر راه وصول به سعادت و كمال 
فرد و جامعه انسانى را با تبيين آنجه كه بايد باشد» مشخص مى سازد. 

امام خمينى- رحمة اللمه عليه- در رابطه با عظمت قرآن؛ سخنان بسيار دارد كه به عنوان تيمن و تبركك به برخى از آنها اشاره 
مى كنيم: 

«قرآن كريم كه در رأس همه مكاتب و تمام كتب استء حتى ساير كتب الهيه» آمده است كه انسان را بسازد» انسان بالقوه را انسان 
بالفعل و موجود بالفعل كندء تمام دعوت انبيا هم بر حسب اختلاف مراتبشان» تمام دعوتها هم بر همين معناست كه انسان را انسان 
كندء انسان بالقوه را انسان بالفعل كند و تمام علوم و تمام عبادات و تمام معارف الهيه و تمام احكام عبادى و همه اين جيزهايى كه 
هست» همه اينها براى اين معناست كه انسان ناقص را انسان كامل كند» قرآن كتاب انسان سازى استء كتابى است كه با اين كتاب 
اكر كسى توجه به آن كندء تمام مراتبى كه از براى انسان 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: / 

استء اين كفايت دارد و همه مراتب آن را در نظر دارد) .)١١‏ 

ودر كلام ديككرش مىفرمايد: «... در هر صورت انبيا آمدند كه همه مردم را آدم كنندء علم انبيا علم آدم سازى استء قرآن هم 
يكك كتاب آدم سازى استء نه كتاب طب است و نه كتاب فلسفه و نه كتاب فقه و نه كتاب ساير علوم استء هر جه در قرآن هست 
اكر كسى مطالعه كند درست مى بيند» آن جيزى كه در قرآن هستء آن جنبه الوهيتش استء هميشه هر جيزى طرح شله؛ به جنبه 
الوهيت طرح شده استء همه جيز در آن استء اما به جنبه الوهتتش» اسلام براى خدمت به خدا آمده استء انبيا خدمه خدا هستند و 
براى خدا آمدهاند و براى توجه دادن همه موجودات اينجا و همه انسانهاى اينجا به خداى تباركك و تعالى» 7١‏ 

و در كلام ديككرش در اين رابطه كه قرآن حركت آفرين است و سدى در برابر بيكانكان و اينكه مى كويند دين افيون جامعه است و 
انبيا عمال استعمار كران بودهاند» مىفرمايد: 

«ما بايد يكك مطالعه سطحى (لازم نيست خيلى مطالعه دقيق) در قرآن بكنيم» يكك مطالعه سطحى در آنهايى كه مردم را دعوت 
كردند و ييامبرانى كه مردم را دعوت كردندء بكنيم ببينيم كه آيا آنهايى كه دعوت كردند مردم راء اينها يكك اشخاصى بودند كه 
آمدند و توده را ضعيف كردند؟ توده را خواب كردند؟ براى خراب كردن توده آمدهاند؟ واينها عمال قدرتمندها هستند؟ يكك 
مطالعهاى در حال آنها بكنيم و ببينيم كه قرآن آمده است براى ذكر و دعا و براى حرز و امثال ذلككء يا نه قرآن را نشناختند؟ 

اكر در قرآن مطالعه كنيد مىبينيد كه آنقدر آيات در جنكك هست كه وادار به جنكك است. وادار به جنكك با كى؟ با قدرتمندان» 
قرآن آيات زيادى در كيفيت جنكك و جتككهايى كه در صدر اسلام بوده استء بين قدرتمندها و بين ييغمبر اسلام بوده -)١(‏ صحيفه 
نور» ج ١‏ ص 778. 

(5)- صحيفه نور» ج 4 ص . 
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استء دارد و قرآن يكك كتابى است كه از آن تحريكك بيشتر استفاده مىشود تا جيزهاى ديكرء يكك كتابى است مردم را حركت 
داده است از اين خمودى كه دارند حركت داده است و با همه طاغوتها در انداخته است )١١‏ (يس حكونه مىتوان قرآن را مايه 
خمودى دانست)). 

و در كلام ديكرش مىفرمايد: «دشمنان ما تنها به آخوند اكتفا نكردند بلكه كفتند: 

اسلام افيون است!! دين اسلام افيون است!! اين دينى كه همه تحركها بواسطه آن استء قرآنى كه آيات قتالش آن طور روشن 
است» آيات تحركش آن طور روشن استء اسمش را مى كذارند افيون! يعنى مى خواهند مردم بيجاره را بخوابانند تا قدرتمندها 
بخورندء قرآنى كه به جنكك قدرتمندها آمده استء اينها مى كويند قدرتمندها درست كردهاند كه بيجارهها بخوابند! آن نبى اكرم و 
سابر كسائى كل اسلا هستتك يحكها يكن باعسية قد رصقادها بوده اث معذلكف تررق كزده كدااينها را قدرسندها روي كاز 
آوردهاند» اينها نقشها است كه شما را جدا كنند خودتان را از هم و شما را از قرآن جدا كنند» قرآن يك سدى است كه اكر به آن 
تشبث كنند و كرده بودند مسلمين به اين كرفتارى (مبتلا) نمىشدند ما قرآن را رها كرديم و به اين سد محكم تشبث نكرديم» 
رسيديم به اينجا كه از هر طرف تو سر ما دارند مى زنند» از هر جا كه سر بلند كنيد يكك مأمور كذاشتند تو سر ما مى زنند) .07١‏ 

به هر حالء قرآن كتابى است كه در تمام زمينهها راهكشاست سعادت بشر را در همه مراحل و خير بشر را در دنيا و آخرت تأمين و 
تضمين مى كند ولى متأسفانه در اثر سهل انككارى مسلمين در طول تاريخ» قرآن مورد تهاجم بوده و كوشش شده است كه مردم از 
فهم قرآن عقب بمانند و در نتيجه به آن عمل نكنند و تأسف اينجاست كه ضربههاى هولناكك قبل از آنكه از ناحيه دشمنان اسلام از 
خارج بر ييكر قرآن وارد -)١(‏ صحيفه نور ج 7 ص 156. 

(؟) صحيفه نور ج '. ص 7017. 
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شود از داخل به وسيله خود مسلمين وارد شده استء وقتى انسان دقت م ىكند مىبيند تمامى يا اكثر كرفتاريهاى مسلمين نشأت 
كرفته از جدايى قرآن از عترت است و اين جدايى از ناحيه خود مسلمين در صدر اسلام انجام كرفته استء با آنكه حديث ثقلين 
متواتر بين جميع مسلمين است و در كتب صحاح اهل سنت و كتب ديكرشان با زبانهاى مختلف از يبامبر كرامى صلى الله عليه و آله 
و سلّم نقل شده است كه آن حضرت نجات امت اسلامى را تنها در يرتو تمسكك به قرآن و عترت دانست و فرمود كه بين آنها 
جدايى نيندازيد كه آنها از يكديكر قابل جدايى نيستند» ولى با كمال تأسف هنوز جسد مطهر بيامبر صِلى الله عليه و آله و سلّم در 
خاك دفن نشده بود كه شعاز «تحسينا كتاب: اللهه يلند شدة :وب مروز وماق صالخبان اصلى .و مفسران واقى قرآن انه تشينخ شده.و 
جاهلان و نااهلان» زمام امور مسلمين را در دست كرفته و هر كسى به هواى خود قرآن را تفسير نموده است و بدين وسيله مسلمين 
را يراكنده ومطرق موذه واساس قدزت: را از آثها كرفت وبهاجاق آنكه آأنهايه خبل الله المتيق تسكك تموده. و يشتوائه يكديكر 
باشند دشمن يكديكر شدند و به جان هم افتادند و دشمنان اسلام نيز فرصت را غنيمت شمرهه و از اين اختلاف نهايت بهرهمندى را 
داشتند و حتى كار را به جايى رساندند كه به خود اجازه دهند و بككويند اسلام و قرآن در جامعه به منزله افيون و ترياكك است و 
جامعه مذهبى» جامعه افيونى است و بدتر از آن اين است كه برخى از مسلمين كه حتى ادعاى روشنفكرى را داشتند و دارند» اين 
سخن را يذيرفته و حتى به جاى استعمار كران آنها آن را ترويج مى كنند و مى كويند قرآن براى تأمين زندكى بشر كافى نيست» 
برخى از كلمات امام خمينى را كه در بالا ذكر كرديم ناظر به همين جهت بوده است. 

يس ما بايد بيدار باشيم كه يكى از توطئههاى شوم دشمنان اسلام جدا كردن مسلمين از قرآن كريم است كه براى رسيدن به اين 
عدف نه شعردعاق كرتاكرن موسا هى شوكد كه ]نز جمله ايخ شيودها فسان تبليغات دروقيق كانى تبودة قر نيزاي اذارة اموز 
مسلمين استء تأويلها و تفسيرهاى يكك بعدى و انحرافى و خلاف 
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واقع آيات قرآن از ناحيه آنان متأسفانه خيلىها را به دام انداخت و از طرفى ديككر شعار جدايى دين از سياست نيز قرآن كريم راااز 
زندكى و شئونات مختلفث مردم خارج كرده و آن را مهجور نموده است. 

يس بر همه لازم است كه در حد توان خود به معرفى قرآن كريم بيردازند و تا جايى كه ممكن است مردم را به قرآن آشنا سازند. و 
نكارنده با بضاعت اندكش سعى كرده با تأليف اين كتاب در اين راستا قدمى برداردء به اميد اينكه مقبول دركاه حضرت حق قرار 
كيرد انشاء الله. 

قم مقدسه حبيب الله طاهرى اول ذيحجه 1618 برابر با ١‏ ؟رع/ 
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درس شانزدهم تفسير و طبقات مفسرين 
اشاره 


دراين درس كوشش ما براين است كه در ييرامون مطالب ذيل بررسى به عمل آوريم: 
-١‏ مفهوم تفسير. 

-١‏ آغاز ييدايش تفسير و نخستين مفسر قرآن. 

'- تفسير در دوران صحابه. 

5'- تفسير در دوران تابعين. 


0- طبقات مفسرين. 
-41١‏ مفهوم تفسير »١«‏ 
تفسير در لخغت: 


دانشمندان لغتء كلمه «تفسير» را از ريشه «فسر» مىدانند كه در اشتقاق كبير مأخوذ از «سفر» و مقلوب آن است وهر دو به معناى 
كشف و برداشتن يرده و يوشش استه. با اين تفاوت كه «فسر) در كشف باطنى و معنوى و «سفرا در كشف ظاهرى و مادى به كار 
مىرود. )١(‏ براى توضيح بيشتر به كتابهاى: مجمع البيان» طبرسى» ج »١‏ ص ١‏ و كتاب: سه مقاله در تفسير و نحوء مقاله اول» سيرى 
در تفسير قرآن» دكتر سيد محمد باقر حجتى و شناخت قرآنء على كمالى و قرآن در اسلام علامه طباطبائى و تفسير الميزان» ج ١‏ 
مقدمه و برهان» زركشىء ج 7 باب ١ع‏ ص ١87‏ 127. 
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ابو الفتوح رازى در اين باره مى كويد: «ابو الحمد حارنجى» كفت: اين كلمه مقلوب است از «سفر» جون جذب و جبذ و بض و ضب 
و اصل «سفر) هم كشف بود و «سفرت المرأة» آن باشد كه زن رو باز كند و «اسفر الصّبح)» آن باشد كه صبح روشن باشد. 

وابن زيد كفت: اصل كلمه از «تفسره» است و آن آب بيمار است (ادرار بيمار) كه بر طبيب عرضه كنند تا در آن نككرد و دستور 
خود سازد تا به علت (مرض) بيمار راه برد و جنانكه طبيب به نظر در آن آب» كشف كند از حال بيمار» مفسر نيز كشف كند از 


شأن آيه و قصه و معنا وسبب نزوله آيه .)١١‏ 
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تفسير در اصطلاح: 
اشاره 


در اصطلاح براى تفسير تعاريف كوناكون و مختلفى است كه مرحوم طبرسى در مقدمه مجمع البيان به آنها اشاره كرده و فرمود از 
اختلاف تعاريف بيداست كه دانشمندان در صدد بيان تعريفى بودند كه جامع افراد و مانع اغيار باشدء ولى اين علم» آن علمى نيست 
كه بتوان براى آن جنين تعريفى را بيدا كردء زيرا اين علم حاوى مسائل مختلف و علوم مختلف استء لذا هر تعريفى كه شما براى 
آن بيدا كنيد» مىبينيد كه بعضى از آن علوم داخل ولى بعضى ديككر خارج است ."7١‏ به هر حال تعاريف منقوله عبارت است از: 
«التفسير علم بأصول تعرف به معانى كلام الله تعالى من الأوامر و النُواهى و غيرهاء يعنى: تفسير علمى است به يكك سلسله از اصول و 
قواعد كه به كمكك آنها به معانى كلام خدا از اوامر و نواهى و غير اينهاء آكاهى حاصل مىشودا. 

فر راوى كفنه اسث: «اللفسير ما يتحث فيه عن مراة الله تعالى من قرآنه المجيده بعق تفسين آن حزق اسث (آن علس اشت) كد 
در آن از تشخيص و درك مراد خدا از قرآن مجيدش بحث مى شودا). )١(‏ ابو الفتح رازى» روض الجنان» ج ١‏ ص 10. 

(5) مجمع البيان» ج ١‏ ص ”؟. 
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تفتازانى كفته است: «هو العلم الباحث عن احوال الفاظ كلام الله تعالى من حيث الدلالة على مراد الله تعالى» يعنى: تفسير علمى 
است كه در ييرامون الفاظ كلام خدا از جهت دلالت بر مراد خدا بحث مى كندا. 

زركشى كفته است: «هو علم يفهم به كتاب الله تعالى المنزّل على نبئِه محمد صلَى الله عليه و آله و سلم و بيان معانيه و استخراج 
احكامه و حكمه و استمداد ذلك من علم اللَغهُ و النّحو و التصريف و البيان و احوال الفقه و القرائات و يحتاج الى معرفة اسباب 
التزول و النّاسخ و المنسوخ» .)١١‏ 

جنانكه ملاحظه مى كنيد در اين تعريفء علومى كه در علم تفسير به آنها احتياج است نيز در تعريف علم تفسير اخذ شده استء ولى 
اصل علم تفسير آن است كه براى فهم مراد خدا از آيات قرآن است كه بر ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم نازل شده است. 
علا-مه فنارى در كشف الظنون خود. جون اين نوع تعريفات را نيسنديده براى خود تعريف ديكرى را اختيار كرده و آن اين است: 
«التتفسير معرفة احوال كلام اللّه تعالى من حيث القرآنيهُ و من حيث دلالته على ما يعلم او يظنّ انّه مراد الله تعالى بقدر الطاقة البشريّة». 
يعنى: «تفسير» شناخت كلام خداست از آن حيث كه قرآن است واز آن حيث كه دلالت بر مراد و مقصود خدا دارد خواه دلالت 
قطعى و خواه دلالت ظنىء به قدر طاقت بشرى). 

جنانكه ملاحظه مى كنيد اين تعاريف با همه اختلافاتى كه دارند در يكك امر مشت ركند و آن اين است كه علم تفسير براى فهم مراد و 
مقصود خداى بزركك از آيات قرآنى استء و حق اين است كه اين تعاريف هر يكك به نوبه خود تعريف درستى هستند كر جه 
ممكن است جامع همه جهات نباشند و يا منع از اغيار نكنند و اساسا تعريف به ذاتيات براى علوم اعتبارى ميسر نيست و به تعبير 
مرحوم آخوند خراسانى )١(‏ برهان» زركشى؛ ج 2١‏ ص ”". 
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إينها تعاريف شرح الأسمى هستند. 

علامه طباطبائى فرمود: «التَفُسير هو بيان معانى الأيات القرآئيِهُ و الكشف عن مقاصدها و مداليلها» .)١١‏ 
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تذكر: 


براى آكاهى از معناى اصطلاحى تفسير بايد توجه داشت كه اين كلمه در طول تاريخ علوم اسلامى در ميان علوم عقلى و نظرى و 
احيانا علوم تجربى داراى معناى خاصى بوده و غالبا به مفهوم شرح و كزارش كتب علمى و فلسفى و يا شرح كتب يونانى و يا 
كزارش ترجمههاى عربى كتب ارسطو و ديككر فلاسفه ويا شرح كتب طبى و غيره به كار مى رفته استء به عنوان مثال مى كفتند: 
«تفسير طيماوس لأفلاطون» كه اين كتاب به «تفسير التفسير) نيز معروف مى باشد .07١‏ 

يا «تفسير اربع مقالات» بطلميوس از على بن رضوان در ستاره شناسى. و «تفسير التحريرا نظام نيشابورى كه شرحى است بر تحرير 
مجسطى. و «تفسير حى بن يقظان» از ابن زيلا و غير اينها. 

ولى كلمه تفسير در ميان علوم نقلى منحصرا در شرح و كشف معانى قرآن و كزارش لغات و تعابير آنا 


تفسير در قرآن: 


در قرآن كريم؛ اين كلمه تنها در يكك مورد به كار رفته است كه به معناى شرح و تفصيل است مانند آيه مباركه: و لا يَأتُونَك َكل 
إلا جثْناك بِالْححقٌّ و أَحْسَن تَفْسِيراً «0. ' 
يعنى: «كافران براى تو هيج مثل باطل (ايراد و اشكال) را نياورند مكر آنكه ما در مقابل براى تو سخن حق را و با بهترين تفسيرو 
توضيح بياوريم). 

ولى استعمال كلمه «سفر» كه «فسر» مغلوب آن است و مشتقات آنء در حدود يازده مورد از قرآن به كار رفته است كه اساسا مفهوم 
كشف در مدلول آنها مستتر است )١(‏ تفسير الميزان» ج »١‏ ص 5 (مقدمه). 

(1) دائرة المعارف الاسلامية» ج طش ص 762و /767. 

() سوره فرقان» آيه 39. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى).؛ ج 7 ص: ١8‏ 


تفسير در حديث: 


«من فسّر القرآن برأيه ان اصاب لم يوجر و ان اخطا فليتبوّء مقعده من النَار) .)١١‏ 

يعنى: «اكر كسى قرآن را به رأى خود تفسير كند كر جه به واقع رسيده باشد ياداشى نمىبرد واكر به خطا رفته باشد جايككاه اواز 
آتش آأكنده خواهد شد). 

و امام على عليه السّلام فرمود: «ايْاك ان تفسّر القرآن برأيك حتّى تفقّهه من العلماء) .)7١‏ 

و امام صادق عليه السَلام فرمود: «من فسر القرآن برأيه فأصاب لم يوجر و ان اخطأ كان اثمه عليه» 070. 


"- آغاز بيدايش تفسير و نخستين مفسر قرآن 
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اكثر مفسران و محققان علوم قرآنى» بى ترديد معتقدند كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم نخستين مفسر قرآن بوده است و براى 

تأييد آن ادله و شواهدى ذكر مى كنند كه ما ذيلا به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 

در زمان رسول خدا قرآن به طرز سادهاى- كه در خور فهم همككان بود- تفسير مىشد و جون در برخى از آيات» تعابير و الفاظ 

ييجيدهاى به نظر مىرسيد كه حتى خود زبان شناسان كار آمد تازى» درست مفاهيم و مقاصد آنها را دركك نمى كردندء لذا احساس 

مى كردند كه اين كونه تعابير و الفاظ نياز به تفسير و شرح و توضيح دارد. 

شواهد تاريخى و حديثى نيز بسيار است كه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم نخستين مفسر و شارح قرآن استء زيرا هر كاه براى 

صحابه و معاصران مشكلى در فهم قرآن يبدا مىشد به آن حضرت مراجعه مى كردند و طبيعى قضيه نيز بايد اين جنين باشد. )١(‏ ر. 

كك: بحار» ج 37 ص .117-1١١17‏ 

(؟) ر. كك: بحار» ج 947 ص .117-1١17‏ 

() ر. ككث: بحارء ج 947 ص .117-1١17‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7 ص: ١7‏ 

ارخودة اندر اعادو نوه > ايو و تيع ماني ترا دزو تشرزج شام 1د از مارت عداي يررك وندوامير راكذا ر/قيدة 

است جنانكه فرمود: و أَنْرلنا ليك الذَّكر لين ناس ما نزّلَ لبهم وَلعَلَهُمْيتفَكرُونَ .01١‏ 

يعنى: «بر تو قرآن را نازل كرديم تا بر امت آنجه فرستاده شده است بيان كنى تا باشد كه عقل و فكرشان را بكار كيرند). 

سيوطى در خاتمه كتاب «اتقان» خود, بخش قابل ملاحظهاى از آيات قرآنى را كه به وسيله بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم تفسير 

شده با شرح و كزارش خود ييامبر درباره آيات ضبط نموده استء در اين بخش به ترتيب از سوره بقره تا يايان قرآن بسيارى از 
آبات تفسير شده اسث كه صريحا آن رابة بامبر ض مسوب م ى ذاثد» اين رواياث جزء وؤاياتى اسث كه از رسول خخدا دربارة 

اسباب نزول نقل شده اسث 079. 

شايد بتوان كفت اين قسمت از كتاب سيوطى در صورت صحت روايات آن كهنترين مأخذ تفسير قرآن است. 

وكير سيره كد ورا ابنادم عن امتمر يه مظنمو برد ازمر 

١ط-‏ - وقتى آبه شريفه الي آمنُوا وَل يَُِوا إيمائهخ بطم ولك لَه الْأَنٌ و حم مُهتَدُونَ « نازل شد و به مردم ابلاغ كرديدء 

عردم ال ببامبر صل الله عليه و آله و سلم برسيدتد كه كداميكك ازها هسم كددبه غود ظلم تكردمايمة ؛ يس ما مشمول امن و هدايت 

نيستيم؟ 

رسول خدا در ياسخ فرمود: منظور از ظلم در اين آيهء شرك است و سبس براى تأيبد نظر خود به آيه ديكر استشهاد فرمود: يا بِنَىَ لا 

شرك بالل إن الشّوَك لَظَلْمْ عَظِيمٌ «©0» يعنى: «فرزندم! به دا شرك نياور كه شركك ستم بزركى است». 

1- از رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم نقل شده كه در سوره فاتحة الكتاب «المغضوب عليهم) را )١(‏ سوره نحل» آيه ©5. 

(0) اتقان» ج ”2 نوع 4٠١‏ طبقات المفسرين. 

(9) سوره انعام» آيه 87. 

(؟) سوره لقمانء آيه .١1‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7 ص: ١8‏ 

به يهود و «الصّالين» را به نصارا تفسير فرمودند. ابو الفتح رازى در اين رابطه نقل مى كند كه: عبد الله شقيق روايت كرد از بعضى از 

صحابه كه كفت: رسول خدا در «وادى القرى» با جهودان كارزار م ىكردء مردى از اهل يقين كفت: اينان كيستند كه با تو كارزار 

مى كنند؟ فرمود: «المغضوب عليهم)؛ كفت: ديكران كيستند؟ و اشاره به ترسايان كرد و فرمود: «هم الضّالُون) .0١١‏ 
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- عدى بن حاتم» مقصود از خيط ابيض و اسود در آيه حَتّى يتين لكمٌ الوط الْأَئِيض مِنّ الْسَوْطٍ الْأْسْوَدٍ «5. را متوجه نشدء از 
رسول خدا سؤال كرد» حضرت فرمود: منظور از خيط ابيض سفيدى روز و خيط اسود سياهى شب است (”3). 

اين سه روايت نمونهاى از دهها حديث است كه منسوب به يبامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم است. 

و براى آكاهى بيشتر به كتاب اتقان سيوطىء يايان كتاب» باب 8٠١‏ و كتب تفسيرى ديكر مراجعه نماييد كه در ذيل هر آيه» حضرت 
تفسير آن آيه را بيان نموده است. 

بنابر اين» آغاز تفسير از زمان خود رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم بوده و اولين مفسر نيز خود آن حضرت بوده است. و يس 
از آن» در دوران صحابه و سيس در دوران تابعين و بالاخره تاكنون مفسرين بز ركى آمدهاند و قرآن را تفسير كرده و يرده از 


ابهامات برداشتدائك. 
“:'- تفسير در دوران صحابه 
اشاره 


كروهى از صحابه و ياران رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم همزمان با آن حضرت و يا يس از رحلت او در امر تفسير قرآن از 
شهرت جشمكيرى برخوردار بودند كه طبق آراء فريقين مى توان از مفسران زير نام برد: 

امير المؤمنين عليه السلام» عبد الله بن عباس» عبد الله بن مسعود ابى بن كعبء زيد بن (1) روض الجنان» ج ١‏ ص 27. 

(؟) سوره بقرهء آيه لا18. 

(*) التفسير و المفسرون؛ ذهبى؛ ج ١‏ ص 8". 
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ثابت؛ جابر بن عبد الله انصارىء و عده ديكر از قبيل: ابى بكرء عمرء عثمان» ابو موسى اشعرىء عبد الله بن زبير و غير اينها كه آثار 


تسرف آنها تاس اسة» 
الف- امير المؤمنين على عليه السّلام (متوفاى 5٠‏ ه ق) 


اكثر محققان اهل سنت» خلفاى راشدين را از مفسران معروف عصر صحابه معرفى كردهاند و ضمنا ياداور مىشوند كه در ميان آنها 
آنكه بيش از همه؛ احاديث و روايات در تفسيرء از وى نقل شده استء على بن ابى طالب عليه السّ.لام مى باشد و احاديث مربوط به 
تفسير قرآن از ديككر خلفا بسيار كم و ناجيز استء براى اين نكته (عوض اينكه به حقيقت مطلب توجه كنند و آن ناآ كاهى آن سه 
نفر نسبت به مسائل قرآنى است) جنين استدلال كردهاند كه خلفاى ديككر بيش از على عليه السَّلام از دنيا رفتهاند .)١١‏ 

سيوطى مى نويسد: ازابى بكرء جز آثار اندكى در تفسير به ياد ندارم واين آثار از شمار ده تجاوز نمى كندء ولى درباره امير 
المؤمنين عليه الّد.لام جنين مى نككارد: «امَا على فروى عنه الكثير) و راجع به خلفاء مى كويد: «امَا لخلفاء فاكثر من روى عنه منهم على 
بن ابى طالب» «7) يعنى اما از خلفا كسى كه بيشتر از همه روايت تفسيرى از او نقل شده است على بن ابى طالب عليه السّلام است. 
با توجه به شواهد تاريخى و مدارك كهن اسلامى بايد كفت: نخستين مفسر قرآن يس از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم على بن 
ابى طالب عليه السّ.لام مى باشد» جنانكه يكى از محققان قرن ششم از اهل سنت مى نويسد: كروه بسيارى از ييشينيان» قرآن را تفسير 
كردهاند» اما «صدر المفسرين» كه تفسير او مورد تأييد صحابه بوده است على بن ابى طالب عليه السّ.لام مى باشد و يس از او ابن 


عباس قرار دارد كه عمرى را در تفسير قرآن مصروف داشته )١(‏ اتقان» سيوطى» ج ؟ يايان كتاب؛. نوع ٠‏ طبقات مفسرين. و مناهل 
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العرفان» زرقانى» ج 2١‏ ص 685 و 687, و مباحث فى علوم القرآن» صبحى صالح؛ ص 184. 

() اتقان» سيوطى» ج إل باب ١ل‏ طبقات مفسرين. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 7١‏ 

و آن رابه كمال رسانيد .)١١‏ 

اعلميت على عليه السّلام مورد كواهى مفسران بزركك عصر تابعين بوده است مانئد: 

عطاء بن ابى رباح كه مى كويد: من اعلم از على را در قرآن نمى شناسم. 

سعيد بن جبير مى كويد: اكر جيزى از على براى ما محرز مىشد از آن عدول نمى كرديم «1) و تفسير ابن عباس تفسيرى است كه از 
على فراهم آمده است. 


ب- عبد الله بن عباس (متوفاى 24 ه ق) 


مورخان و محققان اسلامى؛ على رغم سن كم ابن عباس به هنكام وفات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم, او رااز اصحاب و ياران 
رسول خدا معرفى كردهاند 030 و نوشتهاند: او از كودكى بويزه هنككامى كه به سن تميز و تشخيص رسيدء همواره ملا-زم با رسول 
خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم بوده و به اسرارى از مسائل نبوت و رسالتء وقوف و آكاهى يافته بود «". 

مسلما اين عامل در نبوغ او در تفسير بى تأثير نبوده است. 

علاوه براين» ابن عباس از شاكردان برجسته امير المؤمنين على عليه السّلام بوده و معارف تفسيرى خود رااز محضر او فراهم آورده 
استء جنانكه خود كرارا اين نكته را كوشزد كرده و با تعابير متنوعى بدان تصريح نموده است: «ما اخذت من تفسير القرآن فعن 
على بن ابى طالب عليه السّلام) «). 

و مى كفت: آنجه على عليه السّدلام بيان و كزارش فرموده آموختم و سيس به اين نتيجه رسيدم كه علمم و آكاهى من نسبت به 
دانش و علم او همجون بركه آبى است در كنار دريا «2). )١(‏ مقدمة الجامعةٌ المحررء ابن عطيه» ص 787. 

() التفسير و المفسرونء ذهبى؛ ج ١‏ ص .4٠‏ 

(9) منتهى المقالء ابو على»؛ ص 188 خلاصة الأقوالء علامه حلىء ص 02١‏ اتقان» سيوطىء ج ؟؛ باب ١٠ل‏ طبقات مفسرين. 

(؟) سفينة البحاره ج 7 ص 180. 

(5) التفسير و المفسرون, ذهبى؛ ج 2١‏ ص 74 و .4١‏ 

(©) سفينة البحار. ج 7 ص 815. 
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اهميت تفسير ابن عباس تا آن بايه بود كه مكتبى در تفسير بوجود آورد واين مكتب نخست در مكه ظهور كرد و سيس در اكثر 
بلاد اسلامى رو به كسترش نهاد, لذا ابن تيميه مى كويد: «1كاهترين مردم به تفسير قرآنء اهل مكه بودند» زيرا آنان ياران ابن عباس 
و از شاكردان او به شمار مىروند مانند مجاهد» عطاء. عكرمه غلام ابن عباسء و غير اينها »)١١‏ به همين جهت «ابن عباس» در طول 
تاريخ تفسيرء به القاب و عناوين خاص علمى شهرت يافت از قبيل: ترجمان القرآنء فارس القرآنء حبر الأمةء بحر الأمةء رئيس 
المفسرين» شيخ المفسرين و الأب الأول لتفسير القرآن» .)7١‏ 


ج- عبد الله بن مسعود (متوفاى 7" ه ق) 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفمحه هنناضا از لامب 


وى از لحاظ كثرت احاديث تفسيرىء تالى تلو ابن عباس بوده و داراى مقامى بس ارجمند در تفسير قرآن است. محققان» وى رااز 
جمله دوازده نفر بزركانى مىدانند كه به ولايت و دوستى خاندان بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلّم در زمان صحابه معروف 
بودهاند. 

ابن مسعود از آن جهت كه دقيقا حافظ قرآن بودهه سخت مورد توجه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم قرار كرفته و ييامبر 
دوست داشت كه تلاوت قرآن رااز زبان وى استماع نمايد 0". 

آكاهى ابن مسعود در قرائات و تفسير قرآن و نيز وسعت معارف و كسترش اطلاع او در اين زمينه» مورد تأييد محققان و مفسران 
اسلامى است «8». )١(‏ مقدمة فى اصول التفسير» ص 2. 

() اتقان» سيوطى. ج 27 باب 4٠١‏ تأسيس الشيعةه صدرء ص 477 مقدمة التفسير. مراغى ص ©) سفينة البحار. ج 7 ص 18١‏ و ١08‏ 
و مذاهب التفسير الإسلامى» كولد زيهر» ص 24 و ... 

(5) سفينة البحار» ج ؟» ص 177 و 515 و مقدمه مجمع البيان. 

(؟) أسد الغابة» ابن اثير» ج “ا ص 708 و .78٠‏ 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى).؛ ج 7 ص: 7١‏ 
د-ابى بن كعب (متوفاى ميان 14 تا 1" ه ق) 


كويند: وى نخستين كاتب وحى بوده واز جمله دوازده نفر كسانى است كه خلافت اولى را نيذيرفت» به همين جهت خواستند وى 
رااز منبر يائين آورند .)١١‏ 

نوشتهاند كه «ابىَ بن كعب» داراى نسخه بزركى در تفسير بوده كه آن را ابو جعفر رازى از ربيع بن انسء از ابى العاليه و او از ابى 
بن كعب روايت كرده استء ابن جرير طبرى و ابن ابى حاتم در مستدرك و احمد حنبل در مسندء مقادير فراوانى از اين تفسير را 
آوردهاند «؟). و جون ابى بن كعب از احبار يهود بوده و به اسرار كتب يهود و محتواى آنها آشنائى داشته و نيز خود از كتّاب وحى 
بوده و اضافه بر آن» هر آيهاى كه در قرآن به نظر وى» مشكل و بيجيده تلقى مى شد از رسول خدا صِلَى الله عليه و آله وسلم 
مى يرسيدء او را از مفسرين بنام عصر صحابه به شمار مى آورند 79. 

مفسرين عصر تابعين در مدينه غالبا از ابى بن كعب در امر تفسير قرآن يبروى مىكردند» جون وى بيش از ديكر مفسران صحابى در 
اين شهر از شهرت برخوردار بوده است علاوه بر اينكه روايات نسبتا زيادى در تفسير از او نقل شده است و در واقع مى توان «ابى بن 
كعب» را بنيانكذار مكتب تفسيرى اهل مدينه دانست. 


ه- زيد بن ثابت بن ضحاى انصارى (متوفاى 18 ه ق) 


وى از بزركان صحابه و از كتّاب وحى بوده و به كنيه «ابو خارجه» معروف بود زيد در مدينه در امور قضا و فتوا و قرائت و فرائض» 
سر آمد ديكران بود و هموست كه با تشويق عمر و به امر ابو بكر يس از جنكك يمامه به جمع آورى و تتدوين قرآن )١(‏ سفينة 
البحار. ج »١‏ ص 8 و تأسيس الشيعة» صدرء ص 75". 

(') اتقان» سيوطى» ج ”2 باب ١٠ل‏ طبقات مفسرين. 

(©) التفسير و المفسرونء ذهبى؛ ج 2١‏ ص 45. ضمنا براى آكاهى بيشتر از احوال ابى بن كعب به اسد الغابه ابن اثير» ج 2١‏ ص 58 و 
١ن‏ مراجعه نمائيد. 
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برداختء و عثمان نيز مردم را به قرائت زيد متحد ساخت و برخى نوشتهاند كه زيد» عثمانى بوده و مردن را به سبّ و ناسزاى على 
عليه السّلام تحريص مى كرد .0١١‏ 

ابن عباس با وجود جلالت قدر و وسعت دانشء براى كسب علم, به خانه زيد مىرفت و مى كفت: «به نزد علم بايد رفت جون علم 
نزد كسى نمىآيدا يكك بار اين عباس ركاب زيد را كرفت تا او سوار شود» زيد او را از اين عمل باز داشتء ابن عباس كفت: به ما 
اينجنين امر شده است كه با دانشمندان خود رفتار كنيم. 

وقتى زيد بن ثابت از دنيا رفت»ء ابو هريره كفت: حبر امت و دانشمند عالى مقام اين امت در كذشت اميد است كه خداوند ابن 
عباس را جانشين او قرار دهد (3). 


شهرت علمى زيد در كتابت وحى و قرائت بوده است و در تفسير آثار كمترى از وى به نظر مىرسد. 
و- جابر بن عبد الله انصارى (متوفاى 7ه ق) 


ابى الخير در طبقات المفسرين» وى را از مفسران طبقه اول به شمار آورده است «”). جنانكه سيوطى نيز او را از مفسران عصر صحابه 
مىداند «©) وى در هجده غزوه همراه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم شركت كرده ودر جنكك صفين نيز جزء ياران على عليه 
السّ.لام بود. جابر يكى از برجستكان حفاظ حديث و سنن بوده است «0) و در كتب رجال شيعى از بزركان شيعه و ثقات محدثين 
معرفى شده است «12. )١(‏ سفينة البحار. محدث قمى؛ ج 201 ص 01/8. 

() لغتنامه دهخداء زدن» ص .2١١‏ 

(#اتاسيس القيعة ع ا 

(؟) اتقان» سيوطىء ج 7 باب 2١‏ طبقات مفسرين. 

(8) اسد الغابه» ابن اثير» ج ١‏ ص 190. 

(8) سفينة البحار» ج ١ء‏ ص .١50‏ 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 7 
ويزكيها و امتيازات تفسير صحابه 
اشاره: 


تفسير قرآن در دوره صحابه بصورت روايت و حديث بيان مىشد و غالبا با طرحى بسيار ساده و بسيط بركزار مى كرديد و مى توان 
كفت: تفسير صحابه در واقع روايت و نقل از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بوده استء نه تفسير به معناى اصطلاحى آنء در اين 
دوره (كه از نيمه دوم قرن اول تجاوز نمى كند) تفسير شاخه و شعبهاى از علم الحديث بوده استء لذا رجال حديث داراى اطلاعات 
كستردهترى در تفسير قرآن بودهاند» جنانكه ما اين روابط و ييوندهاى عميقى را كه ميان تفسير و حديث وجود داشت در اعصار 
بعدى» در مورد تدوين حديث مشاهده مى كنيم» يعنى محدثان بخش مهمى از كتب حديث خود را به ابواب تفسير قرآن اختصاص 
مى دادنك. 

تفسير قرآن كه بعدها در تدوين علوم اسلامى بصورت علمى مستقل و جداكانه در آمد و به تدريج از حدود و قيود تفسير اثرى و 
نقلى» خارج كرديد و بالمأل بر حسب تخصص مؤلفان» داراى روشهاى متنوعى شدء مطلبى است كه با مساعى محقّقان متأخر از 
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زمان صحابه تدريجا در تفسير راه يافت. اككر جه عده زيادى از محققان اسلامى اظهار كردهاند كه تفسير صحابى صرفا در مسائلى 
كه رأى و نظر را در آنها مجالى نيست- از قبيل اسباب نزول- در حوزه نقل وحديث محدود بوده است و الا در مسائل ديكّر در 
همين دوره» نوعى اجتهاد و اظهار رأى و نظر در مورد تفسير قرآن مىبينيم» جنانكه ملاحظه كردهايم ابن عباس و ابن مسعود و غير 
آنها از خود نيز مايهدهائى بر نقل و حديث در امر تفسير قرآن افزودند و مورخان آنها را ياي كذاران مكاتب تفسيرى معرفى كردند. 
ولى ناكفته نماند كه اجتهاد و اظهار نظر صحابه از نظر مفسرء هيجكونه تنافى و تعارضى با تقرير بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلم 
نداشت بلكه تحقيقات يكك مفسر در عصر صحابه 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7" ص: 70 

هماهنكك با تفسير و تقرير بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم بيش مىرفت .)١١‏ 

يس از ذكر مقدمه اينكك به ويزكيها و امتيازات تفسير اين دوره مىيردازيم :01١‏ 

الف- اختلائف ميان مفسرين در اين دوره بسيار اندكك و ناجيز بوده اسث» جون هنوز عوامل اختلاف كه عبارت از منازعات در 
مبلكة وهتانه اهن بده عدا عمق و كتعدو نوه و تن تراقيت لضان در تتسي واء ابد كذاندو اواعتلاق حسمكرق 
ايجاد كند. 

ب- به شرح و تفسير اجمالى و كزارش كوتاهى در توضيح آيات قرآن اكتفا مىشدء يعنى قرآن با زميندهاى علمى و به عبارت 
ديكر با ضوابط ادبى و كلامى و فلسفى و عرفانى و غير اينها تفسير نمىشدء جون اينككونه ضوابط هنوز در آن دوره مدون نشده و 
صورت علمى بخود نكرفته بود اكر جه ما مى بينيم كه ابن عباس با ساير مفسرين صحابى در كزارش مفردات قرآن و يا تأييد عربيت 
آن به اشعار كهن جاهلى و يا به كيفيت تعبير عرب باديه نشين و طرز برداشت آنها از وازههاى تازى استشهاد و احتجاج مى كردند 
ولى هنوز اينككونه اظهار نظرها و مباحث جنبه علمى بخود نككرفته و با موازين و مقياسها و ضوابط همراه نبود. 

ج- بر اساس همان ويزكى و امتياز نخستين (الف) مىتوان كفت: استنباط احكام فقهى از قرآن بصورتى كه بتوان ضمن آن از 
مذهب خاصى حمايت نمود معمول نكرديده» جون هنوز مذهب خاص و روش ويزهاى در فقه بوجود نيامده بود» لذا نمى توان كفت 
كه: در اوائل اين دوره مفسران صحابى از روش و مذهب خاصى جه از نظر اعتقادى و كلامى و جه از لحاظ احكام و مسائل فرعى 
وفقهى جانبدارى مى كردند. 

و به عبارت ديكر: ما در اين دوره امثال تفسير كشاف زمخشرى و مفاتيح الغيب )١(‏ سه مقاله در تاريخ تفسير و نحوء دكتر سيد 
محيك باكر يوي دعن 108 

(1) به سه مقاله در تاريخ تفسير و نحوء د كتر سيد محمد باقر حجتى, مقاله سيرى در تفسير قرآنء مراجعه كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 78 

امام رازى را- كه از مسائل و مواضيع خاصى در كلام حمايت مى كند- نمى بينيم جنانكه تفسيرى امثال: احكام القرآن جصّاص و يا 
كنز العرفان فاضل مقداد را نمىيابيم كه از مذهب فقهى خاصى جانبدارى كندء اككر جه نسبت به هر دو موضوع اشارات و رموزى 
در برخى از روايات تفسيرى اين عصر به جشم مىخورد و بطور جسته و كريخته وبه ندرت و بدون هيجكونه طرح علمى ديده 
بواحوه 

د- اينطور به نظر مىرسد كه در اين عصر جز خود قرآنء» كتاب ديككرى تدوين نشد و يا اينكه مىتوان كفت: شواهد و دلائل قطعى 
براى تدوين تفسير جامعى براى قرآن در اين دوره وجود ندارد. اكر جه يكك سلسله روايات» تدوين تفسير را در اين دوره تأييد 
مى كند؛ از ابن ابى مليكه روايت شده است كه مى كفت: من ديدم مجاهد از ابن عباس راجع به تفسير قرآن يرس و جو مى كرد در 


حالى كه الواحى با خود داشتء ابن عباس به وى مى كفت: بنويس و مجاهد تا آنجا اين يرسش را ادامه داد تا از تمام تفسير سؤال 
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.)١١ كرد‎ 

از اين تزواءت :ا اكه كاملة رنااتريضه عترم اسنفتادة من شود كه تلسير قر0در نات ابن هاس ورسيله مامد تدوين شن ولن 
اين روايت علاوه بر اينكه از يكك طريق نقل شده استء صراحتى قاطع در تدوين كتاب تفسير كامل ندارد. 

تفسيرهاى موجود و منسوب به ابن عباس نيز با وسايطى از وى نقل شده است كه نزديكترين واسطه به ابن عباس از اواخر قرن اول 
هجرى تجاوز نمى كندء و در نتيجه از دوره صحابه مى كذرد و به عصر تابعين مىرسد» عصر تدوين تفسير به قرن دوم يا اواخر قرن 
اول مربوط است كه عصر تابعين را تشكيل مىدهدء بنابر اين تفسير مدون منسوب به ابن عباس» عبارت از رواياتى است از او كه در 
دورههاى بعدى جمع و تدوين كرديك. 

ه- جنانكه در مقدمه تفسير صحابه ياد آور شديم» مفسرين در اين دوره براى )١(‏ مقدمة فى اصول التفسيرء ابن تيميه» ص 18. 
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تفسير آياتء از نقل و اثر استمداد مى كردند و تفسير مانند فقه و ساير معارف اسلامى بخشى از علم الحديث بوده است و حتى اكر 
تفسير آيهاى را در حديث نمىيافتند باز هم به مرجعى يناه مى بردند كه اين مرجع نيز از حديث استمداد مى كرد (اقوال صحابه) اين 
رويه كم و بيش تا قرنها ادامه يافت» حافظ ابن كثير مى ككويد: «اوقتى ما تفسير آيهاى را در قرآن و حديث نمىيافتيم به اقوال صحابه 
مراجعه مى كرديم» زيرا آنها از همه عالمتر بودند به جهت آنكه شاهد قرائن و اوضاع و شرايطى بودند كه ويزه خود آنها بودا ١١‏ 
زيرا آنان همزمان با اين شرايط و اوضاع مى زيستند و از نزديكك و بدون واسطه. مواطن نزول آيات را شاهد بودند. 

بهر حال» تفسير در عصر صحابه از حدود تفسير به مأثور خارج نشده بود و كمتر درباره آيات اجتهاد و اظهار نظر مىشد و حتى اين 


روش را كروهى از مفسران مانند طبرى و ديككران در قرنهاى بعد ادامه دادند. 
تذكر: 


در يايان تذكر نكتهاى را مفيد مىدانم و آن اينكه» كفتهايم در دوران صحابه تفسير مدونى نبود ولى بايد كفت: يكك تفسير مدون 
بوده كه قرآن را با ترتيب نزول و تفاسير مرفوع به بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم بطور كامل تدوين نموده بود. ولى هيأت حاكمه 
با كمال شدت و وقاهت از نشر آن جل و كيرى نموده است و آن مصحف على بن ابى طالب عليه السّ.لام است كه حضرت يس از 
رحلت ييامبر قسم خورد كه دست به هيج كارى نزند تا قرآن را بطور كامل جمع نمايد و كار حضرت تنها جمع آيات قرآن نبود 
بلكه با بيان معانى و اسباب نزول و نقل روايات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در تفسير آيات همراه بود و به همين جهت 
نخواستند قرآنى با تفسير و توضيح در دست مردم قرار كيرد و با جلو كيرى آن خواستند عترت را بدست فراموشى بسيرند!! )١(‏ 
مقدمة التفسيرء ابن كثير» ج 2١‏ ص ". 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: /7 


- تفسير در دوران تابعين »١<‏ 
اشاره 


كروهى از تابعين كه صحابه و ياران ييامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم را دركك كردند- با استفاده از همنشينى با آنان و مطالبى كه 
از آنان شنيدند- به تفسير قرآن يرداختند» در اين دوره؛ تابعين علاوه بر مطالبى كه در تفسير قرآن كريم از صحابه فرا مى كرفتنده 


تدريجا به اظهار نظر و اجتهاد در آن آغاز كردند» بيش از آنجه كه در ميان مفسران صحابىء اين تفسير به رأى ديده مى شود شايد 
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علت آن فزونى قابل ملاحظه مفسران در اين دوره يعنى عصر تابعين م ىباشد كه بازده آن» ييدايش طبقات و يا مكتبهاى تفسيرى 
است كه اين طبقات»ء از نظر مشايخ و استادان تفسير. ممتاز و مشخص بودند و بر حسب بلاد و شهرهاى مهم اسلامى نام بردار 


بودند» مانند مفسران مكهء مفسران مدينه و مفسران عراق (بصره و كوفه). 
مفسران معروف مكه در دوره تابعين 


دراين دوره- جون اغلب مفسران مكه از شاكردان ابن عباس بودند- از روش او در تفسير ييروى مىكردند و كزارشهاى او را 
درباره آيات قرآنى نقل مى نمودند؛ در ميان اين مفسران جند تن بيش از ديكران در تفسير قرآن مشهور بودند مانند: سعيد بن جبير» 
مجاهد بن جبر مكى» عكرمه (غلام ابن عباس)» عطاء بن ابى رباح» طاووس بن كيسان يمانى و غير اينها. 


مفسران معروف مدينه در دوره تابعين 


مىدانيم كه بسيارى از صحابه در مدينه مقيم شدند و مانند عده ديكر به ساير بلاد اسلامى رو نياوردند و اينان براى تعليم كتاب خدا 
و تفسير قرآن؛ مجالس درس در )١(‏ سه مقاله در تاريخ تفسير و نحوء مقاله سيرى در تفسير قرآن» سيد محمد باقر حجتى. 
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مدينه داشتند كه بسيارى از تابعين در تفسير قرآن از اين مجالس مستفيض مى شدند و در نتيجه مكتبى در تفسير بوجود آمد كه اهل 
مدينه از آن بيروى مىكردند و جون ابي بن كعب در مدينه بسر مىبرد ودر نتيجه در اين منطقه بيش از ديككران در كار تفسير 
شهرت يافت مفسران دوره تابعين در مدينه غالبا از تفسير او يبيروى مى كردند» عدهاى از مشاهير تفسير در مدينه عبارتند از: ابو العاليه 


رفيع بن مهران رياحى و زيد بن اسلم و محمد بن كعب قرظىء (از نزاد يهود بنى قريظه بود). 
مفسران معروف دوره تابعين در عراق (كوفه و بصره) 


مفسران عراق در تفسير خود از ابن مسعود بيروى مى كردند» جون ابن مسعود در آنجا بيش از ديكران در تفسير قرآن شهرت يافت 
بدان جهت كه وقتى عمار بن ياسر بوسيله عمر به عنوان والى كوفه منصوب كشتء عبد اللّه بن مسعود را به سمت معلم قرآن و 
تفسير و نيز معاون عمار» همراه وى كسيل داشت. 

مفسران عراق بخاطر وجود مسائل خلالفى و كثرت اختلا-ف ميان آنهاء اهل رأى و نظر بودند و مى كويند: ابن مسعود اساس اين 
طريقه و روش تفسيرى را بنياد كرد كه بصورت مبدأ و زمينهداى براى روش تفسيرى اهل كوفه در آمد. لذا بيش از بيش براى تفسير 
آيات قرآن از رأى و نظر او استمداد مى كردند و اختلااف آنان در مسائل فقهى و دينى بازده اظهار نظر و اجتهاد آنها در فهم 


نصوص و متون دينى يعنى قرآن و حديث بوده است. 
مفسران معروف كوفه در دوره تابعين 


آنان عبارت بودند از: ابو اسماعيل مره بن شراحيل؛ معروف به مرّهُ الطيب همدانى كوفى؛ علقمةُ بن قيس بن عبد الله نخعى كوفى, 
مسروق بن اجدع كوفىء عامر بن شراحيل شعبى كوفىء اسود بن يزيد نخعى, جابر بن يزيد جعفى تابعى و اسمعيل بن عبد الرحمن 
كوفى» معروف به «سدّى كبيرا. 
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مفسران معروف بصره در دوره تابعين 
آنان عبارت بودند از: ابو سعيد حسن بصرىء قتادهً بن دعامه سدوسى و ابو صالح بازان يا بازام بصرى. 
مفسران معروف كمى يس از دوره تابعين 


در دوره تابعين و كمى يس از آنء علانوه بر افراد فوق الذكرء كروهى از مفسران را مى بينيم كه در تفاسير قرآنى در طول تاريخ 
تفسير جايى براى خود باز كرده و آراء آنها شرح و كزارش آيات مورد استفاده بوده است و آنان عبارتند از: 

عطاء بن ابى سلمه خراسانى» محمد بن سائب كلبى» على بن ابى طلحه هاشمىء قيس بن مسلم كوفى» سليمان بن مهران اعمش» 
مقاتل بن سليمان ازدى خراسانى» ضحاك بن مزاحم هلالى و عطية بن سعيد عوفى جدلى كوفى. 


مشخصات و ويزكيهاى تفسير در عصر تابعين 
الف- راه يافتن اسرائيليات و نصرانيات در تفسير قرآن: 


ابن خلدون مى نويسد: اقوال اهل كتاب و آراء آنها كه به اسرائيليات از يهوديان و نصرانيات از ترسايان شهرت يافتند» در تفسير 
قرآن راه يافته است و مطالب غتٌ و سمين و مردود و مقبول جايى را در تفسير قرآن براى خود باز نمودهاند .)١١‏ 

علت و انكيزه اين امر يكك سلسله عوامل اجتماعى و فرهنكى و دينى بوده كه مفسران را واداشت كه اينكونه مطالب بيككانه را در 
تفسير بككنجانند» ابن خلدون يكى از اين عوامل را در غلبه بى سوادى بر ملت تازى آن روز جستجو مى كند و مى نويسد: 

تمايل و كرايش عرب آن روز به شناخت و اسباب و علل و مبدأ آفرينش و بالأخره )١(‏ مقدمه ابن خلدون. مقدمةٌ العبر» ص 5#84. 
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اسرار وجود و نيز شناخت هر حقيقتى كه مألا با حوادث و رويدادها ييوند دارد سبب كشت تا براى فهم و ياسخ آنها به اهل كتاب 
مراجعه كنند و از آنها- بخاطر اينكه تصور مى كردند كه داراى احاطه بيشترى در اين مطالب مى باشند- استمداد نمايند. 

شايد مجوز مفسرين در رجوع به اهل كتاب و قبول روايات و آراء آنها اين بود كه اينكونه مطالب هيجككونه بيوند و رابطهاى با 
احكام و مسائل اعتقادى خاص اسلام نداشته تا درباره قبول آنها احتياط و تعمق بيشترى مبذول دارند و اخبار نادرست را باز شناسند 
.)١«‏ به همين جهت مفسرانى در اين عصرء سهل انككارى و مسامحه را در قبول اين روايات و آراء اهل كتاب روا دانسته و ناخود 
آكاه آنها را در تفسير قرآن وارد كردهاند. 

ابن النديم مىنويسد: تورات در قرن سوم هجرى بوسيله احمد بن سلام به زبان عربى ترجمه شد .)1١‏ قهرا اين مى تواند عامل ديكرى 
براى ورود اسرائيليات در تفسير ما باشد. 

ما مىدانيم كه در كتب تفسير قرآنء روايات كعب الأحباره وهب بن منبه» عبد الله بن سلام و عبد الملكك بن عبد العزيز بن جريح و 
ديكران بسيار ديده مىشود, آنان يهوديانى بودند ساكن بلاد يمن كه اسلام آوردند و بخاطر اينكه از صحابه ييامبر صلّى اللّه عليه و 
آله وسلم يشماز مى آمدند و برخى از آنان نيز مشقّاتى رااز رهكذر اسلام آوردن خودء تحمل كردندء مقام و موقعيت ويزهاى را در 
ميان مسلمين بدست آوردند. 


وقتى از اينكونه افراد جديد الاسلام در مورد غير احكام شرعى يعنى درباره قصص و داستانهاى قرآن سؤالى مىشدء طبق مأنوسات 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه داس از لامي 


ذهنى خود- كه از فرهنكك و معارف دينى يهود رنكك كرفته بود- ياسخ مىدادند و هماهنكك با مطالعاتى كه در دين يهود داشتند 
قصص و داستانهاى قرآن را كزارش م ىكردند. سيس اين مطالب )١(‏ مقدمةٌ العبر» ص 4"© وا.عع. 

(") فهرست ابن النديم (ترجمه فارسى) ص /7” و 8". 
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در ميان مسلمين رايج مى كشت و آنان نيز بدون اينكه در ريشه اينككونه مطالب مطالعه كنند و مأخذ آنها را باز يابند» آنها را به 
عنوان يكك حقيقت بطور ناخود آ كاه در تفسير خود آوردهاند. 

علاوه بر همه اينهاء منافقين صدر اسلام كه غالبا متشكل از همين يهوديان بودند عامدا و آكاهانه به منظور ايجاد تزلزل در ايمان 
مردم و از ميان بردن شكوه و عظمت اسلام روايات مجعول و ساختكى را به اذهان آنها تحميل مىكردند. 

به همين جهت در قرن سوم هجرىء نقد اخبار و احاديث بصورت علمى در آمد و نخستين كسى كه اين كار را آغاز كرد «محمد 
بن سلام جمحى» (متوفاى 777 ه ق) در آغاز كتاب طبقات الشعراء مىباشد و سيس محققان اسلامى به تنظيم مسائل مربوطه 


يرداختند و قواعد و ضوابطى را براى شناخت احاديث و مأخذ آنها تنظيم كردند .)١١‏ 
ب- كستوش نسبى ووش تفسير به رأى: 


كر جه تفسير در عصر تابعين» كاملا از حدود تفسير اثرى و نقلى بيرون نرفت بلكه قرآن غالبا بر اساس نقل و اثر» تفسير مى شد ولى 
نتوانست مانند عصر صحابه رنكك روايتى و نقلى خود را حفظ كند و جنانكه ديديم تفسير در بلاد مختلف تابع مكتبهاى خاصى 
كشتء در مكه از ابن عباس در مدينه ازابئ بن كعب و در عراق از عبد الله بن مسعود بيروى مىكردند. 

در ميان مفسران اين عصر افرادى همجون سعيد بن جبير» طاووس يمانى و عامر شعبى؛ سخت از تفسير به رأى خود دارى مى كردند 
ولى درباره مجاهد و عطاء بن ابى رباح و زيد بن اسلم و قتاده و اصولا اكثر مفسران اهل كوفه نوشتهاند كه از تفسير به رأى ابايى 


نداشسد!! 


ج- آماده شدن زمينه براى تفسيرهاى مذهبى: 


ذهبى مىنويسد: اختلافات مذهبى در عصر تابعين ريشه كرفته و تفسيرهايى يديد آمد كه در خلال آنء» حمايت )١(‏ سه مقاله در 
تاريخ تفسير و نحوء مقاله سيرى در تفسير قرآنء د كتر سيد محمد باقر حجتى. 
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از آراء خاصى در مسائل مذهبى ديده مىشد و جنانكه ديديم قتاده در مسئله قضا و قدرء خوض مى كرد و متهم بود كه داراى 
مذهب قدرى است و بىشكك كرايش شديد او به بحث از قدرء روش او را در تفسير دكركون ساخته و ديككران را نيز تحت تأثير 
قرا زاف لذا كروهس ا لمتسران اسللام تلسير او را بوعلت قدوى مذهيه يردق او ترشن و عدن سيو صرق تك بر اسان 
زهد و عقيده به قدرء آيات قرآنى را توجيه م ى كرد و حتى منكر قدر را تكفير مى نمود. 

نخستين اختلافى كه ميان مسلمين يس از وفات ييغمبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم خودنمايى كرد و بيش از وفات او نيز تا 
حدودى ريشه دار بود. بنا به فته ابو الحسن اشعرى (م 7ه ق) همان اختلاف در امامت و خلافت است وى مى نويسد: «و اول ما 


حدث من الإختلا.ف بين المسلمين بعد نبيهم صلَى الله عليه و آله و سلّم اختلافهم فى الامامة) ١١‏ و اين اختلا.ف قطعا بصورت 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 177مء. لأعل/إأ ماع73 ت. الالالالاا صفحه /اننلانا از لامب 


مؤثرترين و نيرومندترين منشأ و مظهر منازعات و مجادلاات ميان فرق اسلامى در آمده و زمينه اختلافات فرعى ديكر كرديد كه 
احيانا در برخى از مظاهر عقايد و يا فروع احكام اين اختلاف ريشهدار كرديد و به تدريج در تفسير قرآن راه يافتء به طريقى كه در 
عصر تابعين بطريق جالبى خودنمايى كرد. 

عصر صححابه و يس از آن اختلااف قدريه يديد آمد كه معتزليها درباره آنها مى كويند قدريه كسانى بودند كه براين اساس 
مى اند يشيدند كه كليه خيرات و شرور و حوادث خوب و بد از جانب خداوند به تقدير و مشيت اوست و روايتى در نكوهش آنها از 
بيامبر صل الله عليه و آله و سلّم نقل كردند كه فرمود: «القدرية مجوس أمّتى) 07١‏ يعنى: 

قدريه و بيروان اين مكتب؛ مجوسى امت من به شمار مى آيند). 

اين مذهب و ساير مذاهب كر جه در زمان صحابه داراى سابقه بوده ولى در زمان تابعين» اختلافات مذهبى رو بشدت نهاد و ما 
مى بينيم كه كروهى از صحابه از قبيل )١(‏ مقالات الاسلاميين» اشعرى» ج »١‏ ص 3 

(0) سفينة البحار. ج 7 ص 6504. 
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ابن عباسء جابر» انس و امثال آنها راجع به قدريه زبان انتقاد كشودند و سفارش كردند كه به آنها سلام نكنند و اكر بيمار شدند به 


عيادتشان نروند و به هنكام مركك بر آنان نماز نككزارند .)1١‏ 
د- آغاز قدوين تفسير: 


جنانكه در صفحات ييشين در رابطه با زمان صحابه كفتيم» تدوين تفسير در دوران صحابه واقع نشده ولى در زمان تابعين نوشتن 
تفسير آغاز شده و كتب تفسير از آن زمان به وجود آمدء ازاينكه اولين تفسير قرآن را جه كسى نوشته است بين مورخين و مفسرين 
اختلاف است و طبق تحقيقى كه دكتر سيد محمد باقر حجتى در مقاله سيرى در تفسير قرآن خود انجام داده است» سعيد بن جبير (م 
*9ه ق) نخستين مدون تفسير قرآن استء مفسران ديككر يس از او اقدام به جنين كارى نمودهاند. و سعيد بن جبير به علت تشيع و 
وفادارى او نسبت به امير المؤمنين على عليه السّلام با شكنجهاى دردناكك به وسيله حجاج به شهادت رسيد. 


م- طبقات مفسرين 7» 
اشاره 


يس از بررسى دو طبقه از طبقات مفسرين (يعنى صحابه و تابعين) اينكك به مورد است كه طبقات مفسرين را در طول تاريخ به طور 


كلى اعم از شيعه و سنى بررسى نماييم هر جند بررسى بسيار مختصر و كوتاه: 
طبقات مفسرين از اهل سنت 


اشاره 


با مراجعه به تاريخ و دوران زندكى مفسرين و شيوه تفسيرى آنها مى توان آنها را به جندين طبقه تقسيم كرد: )١(‏ التبصير فى الدين» 
ابو المظفر اسفرائنى» طبق نقل مصطفى عبد الرزاق در كتاب: تمهيد لتاريخ الفلسفة الاسلامية؛ ص 188. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه لمر نادنا از لامب 


00 ر. كث: مجمع البيان» ج ١‏ ص "و تفسير الميزان» ج 0 مقدمه و قرآن در اسلام» علامه طباطبائى» ص الى 
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طبقه اول: 


اشاره 


صحابه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم هستند كه يس از رحلت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم به تفسير اشتغال 
داشسة اتيك ان ابو كته عد الله تن مسعوره جاب وق عبنة اللم ابو سعيق عد رف فيل اللدزي غيل اللدية عباس » غيد اللدعيق 
عمرء ابو هريره» ابو موسى و ديكران. 

روش تفسيرى اين كروه اين بود كه كاهى آنجه را كه از ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم در معانى آيات شنيده بودند در شكل 
روايت مسند نقل مى كردند »)١١‏ اين احاديث از اول تا آخر قرآن جمعا 71١‏ و اندى حديث است كه بسيارى از آنها ضعيف و متن 
برخى از آنها منكر است. 

و كاهى تفسير آيات رادر صورت اظهار نظر بىآنكه به ييامبر نسبت دهند القاء مى كردند ولى متأخرين اهل تفسير از اهل سنت اين 
بيش خود جيزى كفته باشند. 

دليل قاطع بر اين سخن نيست,ء علاوه بر اينكه مقدار زيادى از اين نوع روايات» رواياتى است كه در اسباب النزول آيات و قصص 
تاريخى آنها وارد شده است و همجنين در ميان روايات صحابه بسيارى از سخنان علماى يهود كه مسلمان شده بودند مانند كعب 
الاحبار و غيره بدون اسئاد يافت مى شود. 

علاوه بر همه اينها ابن عباس در اكثر اوقات در معناى آيات به شعر تمثل م ى كرد بنابر اين نمى توان كفت صحابه آنجه را مى كفتند 
سلم است. 

تذكر: 

يعضى أن افرادق كه در بالا نامشان دن ابن طبقة برده شد از شيعيان عسهد مائقد؛ اك بخ كعب» جابر بن غبد الله اتضارى» غبد الله بن 
مسعود و عبد الله بن عباس ولى جون هم طبقه با ديكران و روششان در تفسير يكى بود ودر زمان صحابه جدايى )١(‏ سيوطى در 
اتقان» ج إل باب 01 طبقات مفسرين. 
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نيز آن جنان مشهود نبود اينها را در يكك طبقه و در ضمن طبقات مفسرين از اهل سنت آوردهاند. 


طبقه دوم: 


جماعت تابعين هستند كه شاكّردان مفسرين طبقه اول هستند مانند: 


مجاهد» سعيد بن جبير» عكرمه و ضحاكك و حسن بصرى و عطاء بن ابى رباح و عطاء بن مسلم و قتاده و محمد بن كعب قرظى. 
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طبقه سوم: 
شاكردان طبقه دوم مى باشند مانند: ربيع بن انسء عبد الرحمن بن زيد بن اسلمء ابو صالح كلبى و نظر ايشان. 
طبقه جهارم: 


اولين كروهى هستند كه در تفسير» كتاب نوشتند و به تعبير ديككر كروه اول مؤلفين تفسير را تشكيل مىدهند مانند: سفيان بن عيبنه» 
وكيع بن جراح» شعبةُ بن حجاج و عبد بن حميد و از همين طبقه است محمد بن جرير طبرى صاحب تفسير معروف. اين طبقه در 
قرن دوم به بعد مىزيستند. طريقه اين طبقه نيز اينكونه بود كه اقوال صحابه و تابعين را در صورت روايتهاى معنعن در تأليفات 
تفسيرى خود وارد مىكردند واز اظهار نظر استقلالى خود دارى م ىكردند جز آنكه ابن جرير طبرى در تفسير خود كاهى در 
ترجيح ميان اقوال اظهار نظر مى كند 20١١‏ طبقات متأخرين از اين طايفه شروع مى شود. 


اينها كسانى هستند كه روايات را با حذف اسناد در تأليفات خود درج كردند و به مجرد نقل اقوال قناعت كردند. 

سيوطى در اتقان )1١‏ مى كويد: اختلال نظم تفسير از همين جا شروع كرديده و اقوال زيادى در اين تفاسير بدون مراعات صحت و 
اعتبار نقل و تشخيص سند به صحابه و تابعين نسبت داده شده و در اثر اين هرج و مرج روايات جعلى بسيارى داخل در تفسير شد و 
اعتبار اقوال» متزلزل شده است. )١(‏ اتقان» سيوطى» ج 7 ص 757. 

(؟) اتقان» سيوطى» ج 27 ص 757. 
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باادقت در آن روايات معلوم مى شود قصص و حكايات قطعى الكذب بسيار ديده مىشود؛ اسباب نزولى كه با سياق آيات موافق 
نيست فراوان به جشم مىخوردء احمد حنبل كه خود قبل از اين طبقه است كفته است: سه جيز اصل ندارد: مغازى» ملاحم و روايات 
تفسير. و از امام شافعى نقل شده كه از ابن عباس تنها نزديكك به صد حديث ثابت شده است 0١١‏ يس اين همه احاديث منقوله از او 


مجعول است. 


مفسرينى هستند كه يس از ييدايش علوم مختلفه و نضج آنها در اسلام به وجود آمدند و متخصصين هر فنى از راه فن معخصوص 
خود به تفسير يرداختند: 
نحوىء. از راه نحو مانند: زجاج (م ٠ه‏ ق)و واحدى نحوى (م 528 ه ق) و ابى حيان (م هلاه ق) كه اين كروه از راه اعراب و 
بناء آيات بحث نمودهاند. 


و بيانى: از راه بلاغت و فصاحت عانتك: زمخشرى در كشاف (م /ة ه ق). 
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و متكلم: از راه علم كلام مانند: فخر رازى در تفسير كبيرش (م 208 ه ق). 

و اخبارىء از راه نقل اخبار مانند: ثعلبى در تفسير خود (م 7ه ق). 

و عارفء از راه عرفان مانند: ابن عربى و عبد الرزاق كاشى در تفسير خودشان. 

و فقيه» از راه فقه مانند: قرطبى (م /929ه ق) در تفسير خود. 

و جمعى ديكر تفاسيرى مختلط از علوم متفرقه نوشتند مانند: تفسير روح البيان» تأليف اسماعيل حقى اسلامبولى (م /1١1ه‏ ق). و 
تفسير روح المعانى تأليف محمود آلوسى بغدادى (م 177١‏ ه ق). و تفسير نيشابورى به نام غرائب القرآن. 

تأليف نظام الدين حسن قمى نيشابورى (م 18/اه ق). 

خدمت اين طبقه به عالم تفسير اين شد كه تفسير را از حالت جمود و ركودى كه در طبقات ينجكانه قبلى داشت بيرون آوردهء وارد 
مرحله بحث و نظر نمودهاند» كر جه كسى كه با نظر انصاف نككاه كند خواهد ديد كه در اغلب بحثهاى تفسيرى اين )١(‏ قرآن در 
اسلام» ص //. 
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طبقه» نظريات علمى به قرآن تحميل شده و خود آيات قرآنى از مضامين خودشان استنطاق نشده است در عين حال زحمات اين 


كروه قابل تقدير است. 
طبقات مفسرين شيعه 


طبقه اول: كسانى هستند كه روايات تفسير را از ييامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم و ائمه اطهار عليهم السّ.لام كرفتهاند و در اصول 
خود به طور غير مترتب ثبت كرده و به روايت آنها يرداختهاند مانند: زراره و محمد بن مسلم و معروف و جرير و امثال اينها كه اينها 
از خواص اصحاب امام ينجم و ششم بوده و زراره و محمد بن مسلم از فقهاى شيعه نيز بودهاند. 

طبقه دوم: كسانى هستند كه اقدام به تأليف تفسير نموده و به تعبير بهتر جزء اولين كروه مؤلفين شيعه در تفسير به حساب مى آمدهاند 
مانند: فرات بن ابراهيم كوفىء ابو حمزه ثمالى» عياشى» على بن ابراهيم قمى و نعمانى صاحب تفسير. 

شيوه اين طبقه مانند طبقه جهارم از مفسرين اهل سنت اين بود كه روايات مأثوره را كه از طبقه اول اخذ كرده بودند با اسناد در 
تأليفات خودشان درج مىكردند و از هر كونه اعمال نظر خوددارى مى نمودند و نظر به اينكه زمان دسترسى به ائمه اهل بيت عليهم 
السَّلام طولانى بود و تقريبا سيصد سال ادامه داشتء طبعا اين دو طبقه ترتب زمانى نداشته متداخل بودند. 

كسانى كه روايات رابا حذف اسناد درج كنند بسيار كم بودند و در اين باب به عنوان نمونه تفسير عياشى موجود را بايد نامبرد كه 
يكى از شاكردان عياشى از تأليف عياشى اسناد روايات را اختصارا حذف نموده و نسخه او به جاى نسخه عياشى داير كشته است. 
طبقه سوم: طبقه سومء طبقه ارباب علوم متفرقه است. مانند سيد رضى (م 8٠5‏ 2608 در تفسير ادبى. و شيخ طوسى (م 58٠‏ ق) در 
تفسير كلامى خود (تبيان) و صدر المتألهين شيرازى (م ٠٠١8١٠‏ ق) در تفاسير فلسفى خود مثل اسرار الآيات و مجموعه تفاسير. و 
ميبدى و كنابادى در تفسيرهاى عرفانى خود. و شيخ عبد على 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 9” 

حويزى (م 1117ه ق) در تفسير نور الثقلين و سيد هاشم بحرانى (م ٠1١0‏ ه ق) در تفسير برهان و فيض كاشانى (م 1١91‏ ه ق) در 
تفسير صافى كه اين تفاسير» تفاسير حديثى و روايى هستند. 

كسانى هم هستند كه ميان عدهاى از علوم در تفاسيرشان جمع كردهاند مانند: شيخ طبرسى (م 858 ه ق) در مجمع البيان كه از راه 
مختلف لغتء نحوء قرائت» كلام و حديث بحث مى كندء شكر الله مساعيهم الجميلة. 
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سؤالات: 


-١‏ تفسير در لغت و اصطلاح به جه معناست؟ توضيح دهيد. 

"- آغاز يبدايش تفسير و نخستين مفسر قرآن را بيان كنيد. 

- كيفيت تفسير در دوران صحابه را توضيح داده و افراد معروف از آنها را در تفسير معرفى كنيد. 
6- ويزكيها و امتيازات تفسير صحابه را بيان كنيد. 

ه- مفسران معروف در دوران تابعين را در شهرها و مراكز اسلام معرفى كنيد. 

- مشخصات و وي كيهاى تفسير در عصر تابعين را بيان كنيد. 

-١/‏ طبقات مفسرين از اهل سنت را توضيح داده و نام جند تن را از هر طبقه ذكر كنيد. 

8- طبقات مفسرين شيعه را توضيح داده و در هر طبقه جند تن را نام ببريد. 
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درس هفدهم روشهاى تفسيرى 
طرح مسئله 


با مراجعه به كتب تفسير» معلوم مىشود كه در بين مفسرين از نظر اسلوب و سليقه بحث در مورد معانى و مفاهيم آيات قرآن» 
اختلافات بسيارى وجود دارد» به اين معنا كه هر يكك از آنان معمولا قرآن رااز زاويهاى خاص و ديدكاهى محدود مورد مطالعه 
قرار داده؛ بر اساس بينش محدود خود, به تفسير و توضيح آيات آن يرداختهاند. به عنوان مثال: نحوى از راه نحو و بيانى از راه 
بلاغت و فصاحت و متكلم از راه كلا-م» عارف از راه عرفان و اخبارى از راه نقل اخبار و فقيه از راه فقه و ... هر كسى بر اساس 
بينشى كه خود داشته از قرآن بهرهاى كرفته است. 

مقصود ما از روشهاى تفسيرى كه در اين درس به آن خواهيم يرداخت اين كونه اسلوبها و روشها نيست زيرا كه اختلاف روشهاى 
مزبور اصولى نبوده و مربوط به كيفيت و طريق استخراج و كشف معانى و مقاصد قرآن نمىباشدء و به همين جهت از موضوع بحث 
ما بيرون است. و اساسا اختلاف تفاسير به سبكك مزبور ايرادى هم ندارد؛ زيرا قرآن تبيان كل شىء است لكن هر كسى مطابق فهم 
خود مى تواند از قرآن بهره كيرد, قهرا فقيه آنجنانكه از آيات الاحكام بهرهمند مى شود و آنككونه كه اين آيات )١(‏ مبانى و روشهاى 
تفسيرى قرآن تأليف عميد زنجانى» فصل دوم و شناخت قرآنء استاد على كمالى را در بخش مكاتب بشرى ملاحظه كنيد. 
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را تفسير مى كند» نحوى نمى تواند و به عكسء لذا ممكن است شخصى هم اديب باشد و هم فقيه و هم متكلم, او مى تواند در هر سه 
زمينه از قرآن بهرهمند شود. و در همين راستاست كه راغب اصفهانى مى كويد: «من كان حظه من العلوم اوفر كان نصيبه من علم 
القرآن اكثر؛ يعنى: آنكه از دانش بيشتر بهره دارد از قرآن بيشتر بهره كيرد). 

بنابر اين» صرف اينكه تفاسير مختلف نوشته شده و هر كسى مطابق فهم و دركك خود از قرآن بهره كرفته» ايرادى ندارد» لكن آنجه 
كه مورد بحث ماست عبارت از مبانى و روشهايى است كه به طور اصولى در جككونكى كشف معانى و مقاصد آيات قرآن دخالت 
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اختلاف در تفسير قرآنء جه از نظر اعتقادى و جه از نظر محتوا و مفاهيم قرآنى همواره با اختلاف در شيوه استخراج معانى و روش 
تفسير و جكُونكّى تحصيل مقاصد قرآن, همراه بوده است. 

استاد علامه طباطبائى (ره) در مقدمه تفسير خود يس از اشارهاى كوتاه بر علل و عوامل اختلاف مفسران قرآن مى كويد: «اين عوامل 
موجب شد كه مفسران در تفسير قرآن كريم» روشهاى كوناكونى را كه هر يكك با ديكرى اختلاف بسيار داشت به كار كيرند). 

و سيس به شرح بعضى از اين روشها مىيردازد و ضمن نقد روش محدثان و متكلمان, فلاسفه و صوفيه و ارزيابى نظريه جديدى كه 
در قرن حاضر در باب تفسير قرآن مبنى بر تطبيق آيات با تثوريهاى علمى جديد عرضه شده است مى كويد: 

(اينان كه خوة بر ديكران خرده كرقتهاند و اظهاز داشعهاند كه تفسير آنان تطبيق آأياث قرآن با آراء يبقن ساحقه است» نه تفسير» ذو 
حقيقت عينا به خودشان بر مى كردد هر دو به جاى تفسير عمل تطبيق انجام دادهاند» با دقت و تأمل در اين روشها و مكتبهاى 
كوناكون به وجود آمده در تفسير قرآن كريم خواهيم يافت كه همه آنها در اين نقص و اشكال بزركك يكسان و مشتركند). 
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نتيجه اين انحراف (در شيوه تفسير قرآن كريم) آن بود كه قرآنى كه خود را هدى للعالمين نور مبين تبيان لكل شىء معرفى كرده 
بود» جز به كمكك غير خودش هدايت نباشد و به جاى آنكه خود نور بخش ديكران باشدء نور يذير ديكران شود. و به جاى آنكه 
بيان كننده ديكرى كردد؛ بيان شده ديكرى باشدء حال آن ديكرى جيست؟ شأن و مقامش كدام است؟ به كدامين دليل قرآن بايد 
هدايت بودن خويش را وامدار آن باشد؟ و اكر خود آن ديكرى مورد اختلاف واقع شدء آنككاه جه بايد كرد؟ 

و به جه جيزى بايد يناه برد؟ ديككر ياسخى نخواهيد داشت'). 

به هر حال» مخفى نيست كه در تفسير قرآن كريم روشهايى كوناكون اعمال شده و هر كسى هم براى صحت روش خود به دلائلى 
تمسكك جسته و روش ديكران را باطل دانسته است يس ما بايد ابتدا در بيرامون اين روشها به بررسى ببردازيم و سبس روش صحيح 
در استفاده از آيات قرآن كريم و تفسير آن را ارائه دهيم. روشهاى تفسيرى موجود عبارتند از: 

-١‏ روش تفسير نقلى. 

-"١‏ روش تفسير به رأى. 

"- روش تفسير رمزى. 

؟- روش تفسير عقلى و اجتهادى. 

ه- روش تفسير قرآن با قرآن. 


#- صحيحترين روش براى تفسير قرآن. 
تذكر: 


لا-زم به ذكر است كه اين روشها اين جنين نيست كه كاملا مردود و باطل باشند بلكه هر يكك در جاى خود ممكن است صحيح 
باشد ولى منحصر كردن فهم كامل قرآن را تنها در تكك تكك اين روشها صحيح نيستء به عنوان مثال اين طور نيست كه تفسير 
نقلى» تفسير غلط و باطل باشد بلكه آنجه با اهل حديث از اهل سنت و اخبارى از شيعه بايد كفت اين است كه منحصر كردن فهم 
قرآن را به حديث» كار صحيحى نيست و همجنين كسى منكر نقش عقل و اجتهاد در فهم مقاصد قرآنى 
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نيست بلكه ايراد آن است كه متكى شدن به عقل عادى و كوششهاى مفسر و خود را بىنياز از اخبار و احاديث ديدن و بر همين 
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در قرآن اسرار و رموزى است كه فهم آن در وسع همككان نيست اما سخن اين است كه ظاهر قرآن را از كار بر كنار كردن و تنها به 
باطن آن جسبيدن و فهم باطن را نيز مخصوص كروه خاصى دانستن مورد يذيرش نيست ويا تفسير قرآن به قرآن روش درست و 
صحيحى است كه از ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم و اهل بيت اطهارش به ارث رسيده است ولى اين تنها كافى نيست بلكه بايد 
از عقل و حديث نيز كمكك كرفت. به هر حال» نمى خواهيم بككوييم اين روشها به طور كامل مردود است بلكه هر يكك از اين روشها 
به نوبه خود صحيح و قابل استفاده است تنها روشى كه دربست مردود است» روش تفسير به رأى است كه در احاديث» ممنوع اعلام 


شدهاست. 
١‏ - روش تفسير نقلى 
اشاره 


بر اهل فن يوشيده نيست كه «تفسير نقلى» به عنوان اصيل ترين شكل تفسير و ريشهدارترين طريق درك معانى و معارف آيات قرآن؛ 
در ميان دانشمندان اوليه علوم اسلامى به شمار مى آمدء جرا كه بررسى تحولات و تطورات بحثهاى تفسيرى و علوم قرآنى» به خوبى 
نشانكر آن است كه اعتماد مسلمانان صدر اسلام و دانشمندان اسلامى آن دوران در درك و فهم قرآنء به آن سلسله احاديث و 
رواياتى بوده كه از بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم وائمه عليهم التّرلام و اصحابشان در مورد تفسير قرآن نقل شده است و به 
جهت اتصال آن روايات و احاديث» به سرجشمه وحى همجون متن قرآن همكان بىجون و جراء يذيراى آنها بودهاند. 

از طرف ديككرء مسلمانان به جهت حساسيت موضوع تفسير قرآن و نيز به جهت اتصال تفسير نقلى به منبع وحى» طريق نقل و سماع 
(شتيدن) حديث :زا نز د يكترين و سالمتريق راه وضول يه حقايق و مغارقك يلتد قرآاتق مى دانسضل بو به هميخ علت» 
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براى درك و فهم معانى و مقاصد قرآنء كمتر احتياج به اجتهاد شخصى و تعقل و تفكر داشتند. 

بررسى منحنى نوسانات تاريخ علم تفسير» روشنكر اين واقعيت است كه كر جه روش «تفسير نقلى» به جهت شرايط فكرى و 
تحولا-تى كه بر اثر جنبش علمى آن زمان يديد آمدء يس از مدتى نفوذ و موقعيت خود رااز دست داده و جاى خود را به روش 
«تفسير به رأى» سيرد» ولى طولى نكشيد كه به سبب تندرويهايى كه در زمينه اعمال نظر به اصالت عقل و اعتماد به آراى ظنى و 
اجتهادى به عمل آمدء بار ديكر روش «تفسير نقلى» به عنوان عكس العمل تندرويهاى مزبور احيا شده و از نو جانى تازه به خود 
كرفت» در حقيقت رواج بىرويه روشهاى تطبيقى و تفسير به رأى و بيشتر شدن اختلافات مفسرانى كه به آراء و نظريات ظنى خود 
اعتماد مىنمودند» خواه ناخواه» موجب آن شد كه در موضوع حساسى جون تفسير قرآن طريق احتياط در بيش كرفته شده از 
ارتكاب هر نوع تفسيرى كه احتمال انطباق عنوان «تفسير به رأى» بر آن رودء خوددارى كردد. 

ازاين رو عدهاى بر آن شدند تا در فهم و بيان معانى و مقاصد قرآنى» روش تفسير نقلى را اتخاذ نموده؛ اعمال هر نوع فكر و رأى و 
اجتهاد شخصى را در استخراج مفاهيم قرآنى تحت عنوان تفسير به رأى ممنوع تلقى كنند و سرانجام كار اين احتياط افراطى به جايى 
رسيد كه جمعى از مفسران به يبروى از اين روش قرآن را كتابى سر بسته و مبهم و غير قابل فهم شمردند و تنها كليد فهم آن را 


سماع و اخبار وارد شده از سرجشمه وحى دانستند و براى اين روش خود دلايلى نيز اقامه كردهاند از قبيل: 


الف - استدلال به روايات تفسير به رأى 


اشاره 
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اينها با تمسكك به روايات وارده در ممنوعيت تفسير به رأى »)١١‏ مدعى شدند كه )١(‏ بحار الانوار» ج 97 ص 23٠١7‏ و سئن ترمذى» 
اج ”اص /1017. 
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تفسير قرآن با استفاده از اجتهاد شخصى و نيز هر كونه تفسيرى كه از راه سماع و نقل نباشد» مشمول اين روايات بوده و محكوم به 
بطلان و موجب تحريف معنوى قرآن است. 

واينان در توضيح استدلالشان اظهار داشتند كه رأى همان نظريهاى است كه از راه عقل و مبادى ظنى به دست آمده باشد لذا هر 
كونه بيان و تفسيرى در مورد آيات قرآن كه بر اساس رأى و نظر شخصى عرضه شود مصداق تفسير به رأى بوده و طبق روايات 


بررسى: 


ياسخ تفصيلى آن نياز به بررسى روايات تفسير به رأى دارد و ما در روش دوم به آن خواهيم يرداختء به طور اختصار و اجمال 
مى كوييم كه هر تفسير اجتهادى» مصداق تفسير به رأى نيست و ممنوعيت تفسير به رأىء به آن معنا كه بيان خواهيم كرد مستلزم 


صحت و درستى روش تفسير نقلىء به تنهائى و منحصر دانستن آن به نقل و سماع حديث نخواهد بود. 


ب- بيان قرآن تنها به رسول خدا واكذار شده است 
اشاره 


صلاحيت و مسئوليت تبيبنى آيات قرآن به شخص رسول خدا واكذار شده است جنانكه فرمود: و أنْرَلَنا ليك الذكر لبن لِلنّاسِ ما 
1 لبهم ١‏ يعنى: ١ما‏ ذكر (قرآن) را بر تو فرو فرستاديم تا براى مردم روشن سازى آنجه را كه برايشان نازل شده است). 


و همجنين آيه دوم سوره جمعه كه مى كويد: 0 الكتات و الحكمة. 
بررسى: 


باسخ اين دليل اين است كه معناى اين آيات اين نيست كه غير از بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم ديككر حق تدبردر قرآن را 
نداشته و اكر هم تدبر كنند نمىفهمند» زيرا )١(‏ سوره نحلء آيه 68. 
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اولا< قرآن به زبان عرب و به لغت آنان نازل شده است: و هذا لِسانٌ عَرَبِيٌّ مُبِينٌ 0١١‏ و: كتابٌ فصَّلَّتْ آيا 
«"). و قهرا عربها از آن جيزهايى مىفهمند. 

و ثانيا: در خود قرآن مردم مأمور به تدبر و تفكر در قرآن شدند وعدم تدبر امرى قبيح دانسته شد: أ قَلا يَتَدَبَّرُونَ الْقوَآنَ أم عَلى 


قلوب أَقْفالُها «*". آيا خداوند مردم را به تدبر در قرآنى دعوت مىكند كه هيج از آن نمىفهمند؟ قطعا اين جنين نيست يس مقصود 
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آن آياتى كه مى كويند بيان قرآن به تو واكذار شده. اين است كه فهميدن تمام و كمال آيات و اطلاع از مقاصد و معانى باطنى و 
ظاهرى قرآن بدون مراجعه به ييامبر امكان يذير نيست نه آنكه هر فهمى و لو از ظاهر قرآن جون مستند به روايت نيست مردود و 


باطل باشد. 


ج- خطاب قرآن خصوصى و مخاطب آن افراد خاصاند 
اشاره 


عدهداى از طرفداران تفسير نقلى مدع ىاند كه: خطابات قرآن بر خلااف آنجه كه تصور مىشود عمومى نبوده ومقصود.ء از آن 
اشخاص معين هستند» به همين جهت مقاصد و معانى خطابات قرآن تنها براى كسى مفهوم است كه مخاطب آن باشد و اما آنان كه 
طرف كفتكو نيستندء تنها از راه بيان و توضيح افرادى كه مورد خطاب هستند مى توانند به مفهوم واقعى بيانات قرآن برسند. ودر 
اين رابطه به رواياتى تمسكك جستهاند: 

امام باقر عليه السّلام به قتاده مفسر معروف فرمود: «يا قتادة انما يعرف القرآن من خوطب به) «5). )١(‏ سوره نحلء آيه .٠١*‏ 

(0) سوره فصلت, آيه ". 

(*) سوره محمده آيه 35. 

(©) تفسير مرآة الأنوا. ص 18 و تفسير صافى» ج 2١‏ مقدمه ؟» ص 1. 
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يعنى: «أى قتاده! كسى قرآن را مىفهمد كه مخاطب او باشد). 

ودر حديثى ديكر امام باقر عليه السّ.لام به ابو حنيفه فقيه معروف كفتكويى دارد كه در قسمتى از آن جنين آمده است: «... قد 
ادّعيت علما ويلكك ما جعله اللّه ذلكك الَا عند اهل الكتاب الذي انزل عليهم ويحكك و لا هو الا عند الخاصٌ من ذَرَيَةُ نيتنا صلى الله 
عليه و آله و سلم و ما اراكك تعرف من كتابه حرفا» .01١‏ 

يعنى: «ادعاى علم به قرآن كردى واى بر تو! خداوند آن را تنها در نزد آشنايان به كتاب» كسانى كه كتاب بر آنها نزول يافته قرار 
داده استء واى بر تو! (علم قرآن را) تنها عده خاصى از فرزندان ييامبر ما كه درود خدا بر آنها باد دارا مىباشند و من در تو 


نمى بينم كه حرفى از كتاب خدا را بدانى). 


اين نوع روايات جون بر خلاف قرآنند بر اساس روايات عرضه. از درجه اعتبار ساقطاند. 
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ثانيا: 


دركك معانى آن نيز مى باشد. 
ثالنا: 


جنانكه ملا-حظه كرديدء اين هر دو روايت خطاب به دو نفر از سران اهل سنت است كه مخالف اهل بيت بوده و ديكران را در 
اطراف خود جمع كرده بودند و نمى خواستند از علوم آل محمد استفاده كنند و خود را بىنياز از مراجعه به ائمه اطهار عليهم السّلام 
مى دانستندء امام به آنان فرمود: شما از علوم قرآنى سر در نمىآوريدء البته اين مطلب مورد يذيرش است كه بدون اهل بيت كه طبق 
حديث ثقلين عدل و نظير قرآنند؛ فهم قرآن ميسر نخواهد بود» يس اين روايات ناظر به دانشمندانى كه از علوم اهل بيت بهره 


فى كيلك نبسبت: 
رابعا: 


حضرت نخواست بفرمايد كه شما هيج از قرآن نمىفهميد بلكه مىخواست )١(١‏ تفسير مرآة الأنوار ص 18 و تفسير صافى» ج ع 
مقدمه 7 ص .١1"‏ 
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بفرمايد آشنا به جميع معانى و مقاصد قرآن نيستيد و اين نيز مطلبى غير قابل ترديد است و مقصود حضرت از اينكه به ابو حنيفه 
فرمود: «تو حتى يكك حرف از حروف قرآن را نمىدانى»» اين است كه حرفى از حروف هفتككانه را كه قرآن بر آن هفت حرف نازل 
شده است 0١١‏ را نمىدانى» يعنى كمان ندارم تو وجهى از وجوه هفتكانه قرآن را بدانى. 

و جالب اينجاست كه در روايت از امام محمد باقر وامام صادق عليهما الّ.لام نقل شده كه بيانات قرآن بر اساس ااكك اعنى و 
اسمعى يا جاره است يعنى درست است كه خطابات متوجه به ييامبر است ولى در واقع مقصود همكانند و همه مردم مخاطب به 


خطاب قرآن هستند .)5١‏ 
د- ناتوانى عقل از تفسير قرآن 


از جمله رواياتى كه مورد استفاده معتقدان به تفسير نقلى استء رواياتى است كه صريحا فهم و عقل مردم را از دركك معانى و 
مقاصد قرآن» ناتوان شمردهاند و به اين ترتيب راه فهم قرآن را منحصرا در ييروى از سنت و شنيدههاى روائى از سرجشمه وحى 
دانستهاند. 

در كتاب محاسن برقىء روايتى از امام صادق عليه التّ.لام نقل شده كه حضرت در يكى از مراسلاتش فرمود كه ييامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله و سلّم فرمود: «انّه ليس شىء بأبعد من قلوب الرّجال من تفسير القرآن) 0”. 

يعنى: «هيج جيز بيش از تفسير قرآن از قلوب مردم دورتر نيست). 

و عياشى در تفسير خود از جابر نقل م ىكند كه امام صادق عليه السّ.لام فرمودند: «انْ للقرآن بطنا و للبطن ظهرا ثم قال: يا جابر! و 
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لبن شىء ابعد شن عقول اللاجال منه ان الأية لتتزل: )١(‏ تفسير مر الاثوار» ص ه. 

(1) تفسير صافى» ج 2١‏ مقدمه ؛ ص 18. 

(9) بحارء ج 47 ص .٠٠١‏ 
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اوّلها فى شىء و اوسطها فى شىء و آخرها فى شىء و هو كلام متصل ينصرف على وجوه) .0١١‏ 

يعنى: «همانا قرآن باطنى دارد و باطنش ظاهرى» سيس فرمودند: اى جابر! هيج امرى جون قرآنء از عقول مردم دورتر و ناآشناتر 
نيستء آيه قرآن سر آغازش درباره امرى و وسطش درباره امرى ديكر و آخرش ييرامون مطلبى ديكر نازل كرديده استء قرآن 


كلامى است متصل و بهم بيوسته كه به وجوه متعدد قابل تصرف بوده (بحث انككيز و جالب است)). 
بررسىة 


با دقت و تأمل در اين نوع روايات و روايات ابواب ديكر كه علم به باطن قرآن و احاطه به جميع علوم و معارف و مقاصد قرآن و 
تفصيل خصوصيات تنزيل و تأويل رااز مدعيان علم به قرآن نفى مى كند و از تفسير به رأى منع شديد به عمل مىآورد و در مقابل 
طرفداران تفكر «حسبنا كتاب الله و جدائى كتاب و عترت از يكديكر علم حقيقى به تنزيل و تأويل و تفسير قرآن را از مختصات 
ائمه اهل بيت عليهم البّد.لام مى شمارد» معلوم مىشود كه مراد از دورى عقول رجال از قرآن بيان اين نكته است كه امكان دركك و 
تعقل معانى آيات قرآن در خور شأن هر كس نيست و به اصطلاح منطقى, منظور اثبات سلب كلى نبوده است بلكه مقصود نفى علم 
بطون تأويلات و تفصيل آيات مربوط به احكام و معاد و قصص و نظاير آنها بدون استمداد و استفاده از بيانات عترت طاهره امكان 
يذير نيست. به هر حال مقصود فهم كامل قرآن بدون استمداد از سر جشمه وحى است كه در اين روايات نفى شده است نه فهم فى 
الجمله. 

در خاتمه تذكر اين جهت مفيد است كه در كلام طرفداران «تفسير نقلى» دو ادعاست: )١(‏ تفسير الميزان» ج 7 ص 4١‏ و بحار» ج 
37 ص 45. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: ١ه‏ 

اول: لزوم تبعيت از روايات تفسيرى و دوم: بطلان هر كونه تفسيرى كه متكى به روايت و سماع نباشد. 

ادعاى اول كاملا صحيح بوده و به هيج وجه مورد ترديد و نزاع نيستء آنجه مورد نظر ماست ادعاى دوم است كه هر تفسير غير 
متكى به روايت باطل استء اين سخن صحيح نيستء زيرا در مجموع از كلمات اين كروه استفاده مىشود كه قرآن كه خود را «نور 
مبين و تبيان كل شىء و هدى للناس» معرفى كرده بايد در رابطه با خود محتاج به روايات باشد در حالى كه صحت و سقم روايات 
خود به مقياس سنجش آيات بايد فهميده شودء اككر قرآن مبهم و غير قابل فهم براى بشر بوده يس جرا بيامبر صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم واهل بيت عليهم السشلام فرمودند: روايات ما را با قرآن عرضه كنيد, اكر مخالف بود ما آنها را نككفتهايم؟ جرا خداى بزركك در 
آيات متعددء عامه مردم را به تدبر و تفكر و انديشيدن در قرآن دعوت فرموده است؟ جرا قرآن خود را نور مبين و تبيان كل شىء و 
وسيله هدايت مردم معرفى كرده است؟ و ...؟ از همه اين امور استفاده مىشود كه قرآن فى الجمله براى همه قابل فهم و ظواهر قرآن 
نيز حجت است. البته فهم كامل آن نيازمند به مراجعه به اهل بيت عليهم السّلام است. 


"- روش تفسير به رأى 
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اشاره 


نظريه ديكرى كه در باب استخراج و كشف معانى آيات قرآن» در ميان برخى از مفسران ديده مى شود» روش تفسير به رأى است 
كه در آنء نظر و انديشه مفسر است كه محور استنباط قرار مى كيرد و در فهم معانى و مقاصد آيات آزاد بوده مقيد به تفكر و تعقل 
در محدوده خاصى نيستء اين نظريه درست در مقابل نظريه تفسير نقلى است. 

روايات بيشمارى با لحن شديد در تقبيح تفسير به رأى و منع از آنء از ناحيه معصومين وارد شده است كه بخاطر اين روايات» اين 
روش تفسيرى در نظر تمام مفسران» طريقى ممنوع و مذموم و غير قابل قبول تلقى مىشود. اين مطلب از لحاظ 
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جنبه نظرى به علت صحت و تواتر اين روايات» امرى مسلم و مورد اتفاق جميع علماى اسلام مىباشدء اما در عمل بسيارى از 
مفسران- دانسته يا ندانسته- تحت عناوين مختلفء از روش انحرافى و ممنوع تفسير به رأى» بيروى نموده» مرتكب اشتباه بزركك 
شدهاند و در اين ميان عدهاى از مفسران نيز» هر يكك ديكرى راابه اعمال تفسير به رأى متهم نموده است و درست به همين علت 
است كه علما در مفهوم تفسير به رأى نيز اختلاف كردهاند و معانى مختلفى براى روايات مربوط به تفسير به رأى ابراز نمودهاند. در 
رابطه با تفسير به رأى بايد جند مطلب كفته شود: 

الف- معانى تفسير به رأى. 

ب- روايات مربوط به تفسير به رأى. 


ج- نمونههايى از تفسير به رأى. 
الف - معانى تفسير به رأى 


قبل از هر جيز بايد معناى رأى معلوم شود كه مقصود از رأى جيست كه تفسير به رأى ممنوع است و بخاطر همين روشن نبودن 
معناى رأى است كه بعضيها مى كويند تفسير به رأى جايز است يس بايد ديد كدام رأى است كه تفسير بر آن اساس ممنوع است. 
رأى» بر اعتقاد و اجتهاد و قياس اطلاق مى شود و اصطلاح اصحاب رأى كه منظور از آن اصحاب قياس است از همين قسم سوم 
است, جنانكه كلينى در كافى بابى را به آن تحت عنوان «الرأى و المقاييس» اختصاص داده است. 

اما مراد از رأى در اينجا اجتهاد شخص است اعم از آنكه با شرايط خاص خود باشد يا بدون آن» صحيح باشد يا فاسدء بنابر اين اكر 
منظور از تفسير به رأى» تفسير قرآن به اجتهاد باشد در مقابل تفسير نقلى» اين يقينا دو قسم خواهد بود قسمى صحيح و قسمى فاسد. 
اما بايد دانست كه منظور از تفسير به رأى كه در روايات از آن منع شده و مفسرين 
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عموما مى خواهند از آن بر كنار باشند» قسم فاسد تفسير به رأى است و كر نه به صرف اينكه تفسيرى بر اساس نقل نبوده و با اجتهاد 
و كوشش طرف و با تمام شرايط صورت كرفته باشد» نمى توان آن را فاسد و باطل دانستء زيرا شرط صحت تفسير اين نيست كه 
حتما از ناحيه نقل و خبر باشد» يس از تذكر اين مطلبء بايد ديد منظور از تفسير به رأى جيست؟ 

در رابطه با تفسير به رأى نظرات كوناكون داده شده كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 

-١‏ حاجى خليفه در كتاب كشف الظنون يس از آنكه تفسير به رأى را بر ينج نوع تقسيم بندى م ىكند در توضيح آن جنين 
مى كويد: 


اول: تفسير نمودن قرآن با فقدان علومى كه به يارى آنها مى توان تفسير كرد. 
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دوم: تفسير كردن متشابهات قرآن كه جز خداوند كسى را از آن آكاهى نيست. 

سوم: تفسيرى كه به منظور تأييد مذاهب انجام مى كيرد به اين معنا كه شخص تفسير را تابع مذهب خويش قرار دهد و آيات قرآن 
رابه هر طريقى كه ممكن است به آن بر كرداند (بر آن تطبيق دهد). 

جهارم: تفسير نمودن به اين ترتيب كه شخص مفسر كويد اين يقينا مراد خداوند است بدون آنكه دليلى بر اثبات آن داشته باشد. 
ينجم: تفسير كردن قرآن بر اساس استحسان عقلى و هوى و هوس .2١‏ 

-١‏ طرفداران تفسير نقلى بر اساس نظريه تفسيرى خود, تفسير به رأى را به معناى تفسير بر اساس غير سماع و روايت توجيه 
نمودهاند» بر طبق اين توجيه» تفسير به رأى» شامل هر كونه تفسيرى است كه در آن از غير روايات استمداد شده باشد. 

*- در تفسير صافى در رابطه با تفسير به رأى مىخوانيم: ممكن است مفسرء رأى خاص و يا مذهب و هدف معينى داشته باشد و 
آنكاه آيهاى را بر آن تطبيق دهد ويا بر(١)‏ مبانى و روشهاى تفسير قرآن. عميد زنجانى» ص 178. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 05 

ديكران مطلب را وارونه جلوه دهدء جنانكه نظاير اين كونه تفسير در ميان بدعتكذاران و ييروان مذاهب ساختكى مشاهده مىشود» 
همجنين ممكن است تطبيق مزبور بدان جهت صورت كيرد كه امر بر خود مفسر مشتبه شده باشد جنانكه كسى داراى نظريه خاصى 
باشد و اين نظريه خواه ناخواه او را بسوى جنين تفسير و تطبيقى رهنمون شود. و نيز امكان دارد كه تفسير و تطبيق به اين منظور 
صورت كيرد كه مفسر به جهت مطلب حق مورد يسند خود به آيهاى تمسكك جويد مانند آنجه وعاظ و سخنوران انجام مىدهند ... 
در تمام موارد فوق» اكر آن رأى خاص يا آن هدف مشخص مقصود نبود هركز جنين تفسيرى صورت نمى كرفت ... )1١‏ 

؟- طرفداران روش تفسير قرآن به قرآن» طبق مبنايشان تفسير به رأى را جنين معنا كردهاند: «تفسير به رأى يعنى استمداد از غير 
قرآنء در فهم و بيان معانى و مقاصد قرآن). 

استاد علا-مه طباطبائى در تأييد نظر فوق مىفرمايد: «از روايات و آيات جنين استفاده مىشود كه نهى از تفسير به رأىء متعلق به 
روش تفسير و استخراج مقاصد قرآن مىباشدء نه به مدلول و معناى متخذ از قرآنء بدين معنا كه مفسر م ىكوشد در فهم كلام الهى 
همان روش را بكار كيرد كه در فهم بيان مخلوق با آن مأنوس مى باشد ... بديهى است اختلاف بين كلام خالق و مخلوق در بلاغت 
نيستء زيرا كلام خحدا نيز به زبان عربى بوده و تمام جهات بلاغت كلام عرب در آن ملحوظ است ... بلكه اختلاف بين آن دوء تنها 
از نظر مراد و مصداقى است كه كلام بر آن انطباق مىيابد ... براى فهم مدلولهاى كلام استخراج معانى از الفاظء اسلوب و قواعدى 
وجود دارد كه مردم همواره در كفتكوهاى خود از آن بيروى مى كنند و هنكامى كه مفسر همين اسلوبها و قواعد را در فهم معانى و 
مقاصد قرآن بكار )١(‏ تفسير صافى» مقدمه ينجم. 
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مى كيرد خواه ناخواه از روش و اسلوب خاص قرآن خارج مى كرددء زيرا قرآن در تفهيم مطالب؛ اسلوب خاصى دارد كه لازم 
است مفسر كاملا آن را رعايت كرده و از حدود آن تجاوز نكند, بالاخص با توجه به اينكه قرآن در زمان حيات ييامبر كرامى به 
آن معنا كه در بين ما شهرت دارد جمع آورى نشده بود بلكه بصورت سورهها و آيههاى يراكنده نزد مسلمانان وجود داشتء بنابر 
اين هر كاه كسى بخواهد معانى و مقاصد آيهاى را دركك كند روا نيست كه تنها به مدلول آن آيه توجه كند واز ساير آيات جشم 
بيوشد» جنانكه درباره فهم مدلولها و معانى كلام مردم اين جنين عمل مى كند ...) .0١١‏ 

كر جه ممكن است هر يكك از معانى فوق از جهتى صحيح باشد لكن به نظر مىرسد بهترين معنا براى تفسير به رأى (جنانكه در 
ضمن بعضى از معانى كذشته نيز به آن اشاره شد) به طور اختصار و اجمال اين باشد كه انسان آراء و نظراتى را به عنوان ييش 


فرضهايى ترديد نايذير كسب نموده و سيس به قرآن كريم مراجعه نمايد تا بخواهد براى رأى و نظر خود شاهدى از آيات ييدا كند 
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و بعد آياتى را كه متناسب يافت» رأى خود را بر آن تطبيق نمايد. 

وبه تعبير بهتر» رأى و نظر خود را كه از قبل آماده كرده بود بر قرآن تحميل نمايد» نظير اينكه فيلسوف بخواهد آراء متخذه از فلسفه 
خود را به قرآن تحميل و تطبيق كند ويا هر فرقه و مذهب ديككرىء اينان به جاى اينكه قرآن را در يبشاييش خود قرار داده و همراه 
آن حركت نمايند واز نور وجودش بهره كيرند» خود جلو افتاده و قرآن را تابع عقايد و آراء خود قرار مىدهندء اين نوع تفسير در 
نوشتههاى كسانى كه عقايد التقاطى دارند و نيز علم زدكان كه مقهور ييشرفت دانش بشرى كشتهاند و متصوفه و فرق ضاله زياد به 
جشم مىخورد. )١(‏ تفسير الميزان» ج 7 از ص / به بعد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7 ص: 02 


ب- روايات مربوط به تفسير به رأى <1» 


در روايات بسيارى از تفسير به رأى منع شديد شده وحتى در صورت صحت آن نيز» مفسرء مأجور نبوده بلكه راه را به خطا رفته 
است و در روايتى تفسير به رأى به عنوان يكك خطر جدى كه مسلمين را تهديد م ىكند مورد توجه رسول خدا بوده است جنانكه 
فرمود: «اكثر ما اخاف على امّتى من بعدى رجل يناول القرآن يضعه على غير مواضعه). 

يعنى: «آنجه بيش از هر جيز نسبت به آن بررامت خويش يس از خود بيمناكم» كسانى هستند كه قرآن را برداشته به رأى خود تفسير 
كنند (و به غير نجه هست آن را تطبيق نمايند)). 

ودر حديثى رسول خدا فرمود: «من فشر القرآن برأيه فليتبوّء مقعده من النّار). 

يعنى: «لكسى كه قرآن را به رأى خود تفسير كند جايكاهش آتش جهنم خواهد بودا. 

و در حديثى ديكر از مقام قدس خبر داد كه خداوند فرمود: «ما آمن بى من فسّر برأيه كلامى). 

يعنى: «آن كس كه كلام مرا به رأى خويش تفسير كند (هركرز) به من ايمان نياورده است». 

امام باقر عليه السّ.لام به قناده (مفسر معروف) فرمود: «ويحكك يا قتاده: ان كنت انما فرت القرآن من تلقاء نفسكك فقد هلكت و 
اهلكت و ان اخذته من الرّجال فقد هلكت و اهلكت). 

يعنى: «واى بر تو اى قتاده! اكر قرآن را از بيش نفس خود تفسير مىكنى به يقين )١(‏ براى 1 كاهى به اين روايات» به كتاب بحار 
الانواره ج 97 ص ٠١‏ به بعد و تفسير الميزان» ج 2 ص "لاو تفسير صافىء مقدمه ينجمء ج ١‏ و ... مراجعه نمائيد. 
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هلاك مىشوى و ديككران را نيز هلاكك خواهى كرد و اكر تفسير قرآن را از ديككر مردم (درست مانند حالتى كه از بيش خود تفسير 
كنى) فراكيرى» سرانجام هلاكك شده و ديكران را نيز به هلاكت خواهى كشاند). 

و امام صادق عليه السّلام فرمود: «من فسّسر القرآن برأيه ان اصاب لم يوجر و ان اخطأ فهو ابعد من السّماءا. 

يعنى: «كسى كه قرآن را به رأى خود تفسير كند اكر درست مطابق با واقع باشد, اجر و ياداشى برايش نيست و اكر به خطا رود» هر 
اق (ازعرز عق و حقيقت) نين الافاصله اسمانها ال .يكديكر دور شد است» 

به هر حال روايات در اين رابطه زياد است و ما به همين قدر اكتفا مى كنيم. 

آنجه ازاين روايات استفاده مىشود. اين است كه تفسير به رأى به هر معنايى كه باشد به شدت ممنوع و يقينا باطل و روشى 
نادرست است,ء لذا هيجيك از مفسرين نيامده بككويد كه تفسير به رأى صحيح است و حتى اكر تفسير او مصداق تفسير به رأى باشد 
خود اصرار دارد كه تفسير من» تفسير به رأى نيست و اين روش تنها روشى است كه در بين روشهاى تفسيرى دربست و به طور 
مطلق باطل و نادرست است اما بقيه روشها اكر بالجمله باطل باشند» فى الجمله صحيح مى باشند. 
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ج- نمونههايى از تفسير به رأى 


-١‏ فخز رازى در تفسير آيه: إِنَّ الّذِينَ كَمَرُوا ضرا علنيه | الذزتيع أم لم تَنذِرْهُمْ لا يُؤْمنُونَ 4١١‏ مى كويد: اين آيه دلالت بر جواز 
تكليف به محال دارد» زيرا با فرض كفر و علم خدا به كفر» امر به ايمان محال است و در آيه به اين محال مسلم امر شده است. 

وى با اين تفسير به رأى» مستند به استدلال ناقص و نادرستء به تصور خود, )١(‏ سوره بقره» آيه 8. 
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اركان عقايد معتزله را ويران مى كند .)١١‏ 

"- اخوان الصفا و برخى ديكر از فلاسفه كلمه «ثمانية» را در آيه: «وّ يَحُمِلُ عَوْشٌ رَبك فَوْقَهُمْ يَوْمَئذِ تَمانيةٌ 4019 به افلاكك هشتكانه 
بطلميوسى تفسير مى كردند 23 و آيات جنت و نار را بيان رمزى و اشارهاى از نتايج روحانى و معنوى اعمال انسان مى دانستند 59"). 
*"- قشيرى كه به تطبيق تصوف با موازين شرعى شهرت دارده آيه: فَهُمْ فى رَوْضَهُ يُحْبَرُونَ «©) را به سماع صوفيه تفسير مى كند. 

و محى الدين عربى نيز در فصوص الحكم و در تأويلا.ت ملا عبد الرزاق كاشى كه منسوب به محى الدين استء تعداد زيادى از 
آيات را تأويل و تفسير به رأى و احيانا به كونهاى تفسير رمزى بيان كرده است. 

*- در تفسير غرايب القرآن نيشابورى نيز نمونههايى از تفسير به رأى ديده مىشود, به عنوان نمونه تفسير ازدها (ثعبان) در داستان 
موسى عليه السّد لام به ازدهاى نفس و «يد بيضاء) كه به معناى روشنى و نورائيت دست حضرت موسى عليه السَّلام به عنوان معجزه 
انث بد إينكه وستها قبل أل كماس با اشباء مادى.و دتيوى جلك و نوراق هسسد و تفسير ججمله ريد أن يخرجكع ين أز شك (عه 
فرعون به قوم خود كفت: موسى مى خواهد شما رااز سرزمينتان براند) به اينكه موسى مى خواست آنها رااز سرزمين بشر مادى به 
نور روحانيت بيرون كند. و تهديد ساحران از سوى فرعون با جمله لَص لَنّكُمْ فى جُذُوع النَخْلٍ (شما را بر شاخههاى درخت خرما به 
داز خواض ارشع اكد عرق كنك كماوار تاعاق متاك و يرندهاى دقاؤ رز )طني كيريسي لذبل عضن 
١‏ 

(؟) سوره حاقه؛ آيه .١7/‏ 

(؟) كزيده رسائل اخوان الصفاء على اصغر حلبى»؛ ص 8/. 

() رسائل اخوان الصفاء ج ”0 رساله ٠‏ ص *97- 40. 

(0) سوره روم آيه .١8‏ 
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و زيور آن كرفتار مى سازم .)١١‏ 

همجنين تفسير آيات مربوط به حضرت ابراهيم خليل عليه الام آنجا كه خداوند در ياسخ او مبنى بر جككونه زنده شدن مردكانء 
دستور مىدهد جهار يرنده را كرفته سر ببرد و كوشت و استخوان آنها را درهم آميزد: «به اينكه خداوند به خليل خود ابراهيم دستور 
داد طاووس بخل» كلاغ حرص» كركس غضب و خروس شهوت را سر ببرد» هنكامى كه او با كارد صدق اين يرندكان را سر بريد 
و آثار آنها از وجود آنها بريده شد وسيلهاى براى كناه و درى بسوى آتش در وجود او باقى نماند و لذا آتش براو سرد و سالم شد 
ار" 

ه- تفسير سوره ناس از ديد كاه يكك مفسر ماركسيسم زده (منافقين) را توجه كنيد: 

«بككُو يناه مىبرم به سر رشتهداران مردمان» زمامداران» ايدهآل مردمان از شر افسون نظام افسونكر خود ناييدا كه همى در سينه 


مردمان مى دمد) كه 
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و تفسير سوره فلق را از زبان همين نويسنده بشنويد: «بككو يناه مى برم به نوزائى قوانين سر رشتهدار سبيده دمان؛ سبيده دمان انقلاب» 
سبيده دمان سياهى» شكافى تاريكى شكن اغوا شكنء تزوير شكنء اوهام شكنء خرافه شكنء بيداد شكنء از شر آنجه كهنه شده 
است ... واز شر هر نظام سياهى كه با فضاى هستى انسانها را فرا كيرد و از شر قدرتهاى افسونكر و رمنده در كروههاى اراده خلقهاء 
با وسائل تبليغى» رسانههاى كروهى 0 يرنه 

تفسير به رأى بسيار است و كسانى كه يايبند به دستورات دين نبوده و واجد شرايط يكك مفسر نيستند واز سوى ديكر اغراض 
سياسى و هواى نفسى دارند براى )١(‏ جزوه تفسير به رأى» آقاى مكارم» ص 56 و 58 به نقل از تفسير غرائب القرآن كه در حاشيه 
تفسير طبرى جاب شده؛ ج 4» ص ؟7 و 10. 

(؟) جزوه تفسير به رأى» آقاى مكارمء ص /5 به نقل از تفسير غرائب القرآن؛ ج *؛ ص 658. 

(*) جزوه تفسير به رأى» ص 89. 

(6) جزوه تفسير به رأى» ص .5١‏ 
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اده كرون اغراضن .و اهداف عرد ذر يبن مسلمية» بيترين راعها راهمان تسكف يدقرآن ديدند كدعقانه فاشد غود رايه غتوان 


مفاهيم و مقاصد قرآنى به خورد مردم بدهند و لذا مىخواهند همه جيز را به حساب قرآن جاى بككذارند. 
:- روش تفسير رمزى 
اشاره 


صوفيه و باطنيه كه دين را از قيد و بند ظواهر شرع و جهات خشك و تقيدات مذهبىء آزاد مىدانستند» جهت استحكام 
تشكيلات مذهبى خود؛ دو مطلب را بيش از هر جيز ديكر مورد توجه قرار مىدادند و سران اين دو مذهبء سعى بليغ داشتند كه از 
اين دو مطلب اساسى و قرآنى» حداكثر استفاده را به منظور تأييد و تحكيم مبانى مذهبى خود بنمايند. 

يكى از آن دو مطلبء مربوط به اشتمال قرآن بر بطون عميق و معانى دقيق بود كه احيانا از حدود فهم و دركك عادى بشر بيرون و 
ادراكك آن خالى از صعوبت نبود. 

و:ذيكرئ عبارت :از امثال.و كتايات واشارات موجود در آياث قرآن بود كه حقايق دقيق و تنكاث عميقى رادر برداشث. 

جيزى كه طرفداران صوفيه و باطنيه را در بهره بردارى از اين دو اصل تشويق و تأييد مىكرد, اعتراف جميع مسلمانان مبنى بر اشتمال 
قرآن براين دو موضوع بودء ولى آنجه را كه دانشمندان اسلامى و مفسران در توجيه و توضيح آيات مربوط به دو اصل مزبور بيان 
مى نمودند» براى سران صوفيه و باطنيه قانع كننده نبود» اينان براى تأيبد مبانى اعتقادى و زير بناى فكرى خاص مذهب خود. 
مى بايست تحت عنوان تفسير معارف دقيق و حقايق عميق آيات با تكيه بر آن دو اصل و بهانه قرار دادن آنهاء شالودهاى اسلامى و 
اساسى قرآنى» براى مذهب خويش بسازند. و از آنجا كه حفظ )١(‏ به كتاب صافى و روشهاى تفسير قرآن» عميد زنجانى» ص ١7‏ 
به بعد تفسير رمزى و شناختء على كمالى» مكتب صوفيه و مكتب باطنيه و اخوان الصفاء بخش بيست و يكم و بيست و دوم 
مراجعه نمابيد. 
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ظواهر و تقيدات لفظى را بكلى الغاء كرده» اساس و مبناى دركك و استخراج مقاصد قرآن را بر يايه رمز و اشاره و رازكويى قرار 


دادند واز طرف ديكر آمادكى آيات مربوط به دو اصل فوق براى اعمال «روش تفسير رمزى» خود, زمينه را براى هر كونه بهره 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه طامنا از لامب 


بردارى به منظور تأمين مقاصد مذهبى آنان» آماده مى نمود» سران صوفيه و باطنيه مى توانستند تعليمات عرفانى و ذوقى و اسرار و 
مبانى مذهبى خويش را به عنوان تفسير بطنى قرآن و بيان و توضيح بطون عميق آيات و همجنين به عنوان معانى امثال و كنايات و 
اشارات قلمداد نمايند. 

اين نوع روش تفسير قرآن كه ما در اينجا از آن به تفسير رمزى» تعبير كردهايم كر جه در حقيقت» خود يكك نوع تفسير به رأى 
محسوب است ولى نظر به مبناى خاص و وي كيهايى كه در آن وجود دارد» مى تواند در رديف مبانى و روشهاى ديكر تفسيرى 
مستقلا مورد بحث قرار كيرد. 

در اينجا براى توضيح بيشتر مكتب صوفيه و باطنيه مناسب است اشارهاى به آن دو مكتب داشته باشيم و برخى از نظرات آنان را 
بياوريم تا معلوم كردد در عين اينكه دو اصل مذكورء مورد استناد آنها صحيح و مورد قبول مسلمين استء روشى كه اين دو كروه 


براى تفسير قرآن در بيش كرفتند» روش نادرستى است: 
تفسير رمزى در مكتب محى الدين عربى 


محى الدين عربى متوفاى 27”8, با اينكه در موارد زيادىء تأويلاات مخالف با ظاهر را مردود مىشناسد و در اين باره بر باطنيان 
اعتراض مى كند مى كويد: «فقد ضل و اضل الباطتيون الذين اخذوا الاحكام الشَّرعِيَةُ من جانب واحد و صرّفوها الى بواطنها ولم 
يتركوا من حكم الشّرِيعةُ فى الظاهر شيئاا. 

و متقابلا به اهل ظاهر نيز مى كويد: «و كذلك اهل الظاهر الّذين اكتفوا بفهم الأحكام فهما قطعيا ناقصا و ان كانوا افضل من الأوّلين و 
لم يحرموا من السعادة» و السعادة كل السَعادةٌ مع الطائفة الّتى جمعت بين الظاهر و الباطن و هم العلماء باللّه 
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و احكامه) .)١١‏ 

در عين حال خود كلماتى دارد كه بصورت ظاهر بسيار زننده وعمدتا از تمسكك به باطن و طرد ظواهر سر جشمه مى كيرد» يعنى 
كلامى كه از ايشان در عبارت فوق نقل كرديم صحيح و در نهايت استحكام است اما متأسفانه خود به اين سخنش يايبند نماند و از 
آن كذشتء به عنوان نمونه به برخى از كلمات او اشاره مى كنيم: 

-١‏ به يرهيز از اينكه خود را به اعتقادى مقيد سازى و به غير آن كفر ورزى وازاين راه خير كثير از تو فوت كردد بلكه علم به 
آنجه واقع است از تو ينهان شود» نفس و روانت را همجون هيولى و ماده اولى براى قبول نمودن تمام الوان و اشكال اعتقادات آماده 
لتاد جه واسوسيسر او آنا الث كسدو امطاد شاصلى كتيين هاو فيو > حد زو حوره اومن لزنايدة ا كنا ثرا قم ونه الور 
خداوند مكان خاصى را ذكر نكرده است بلكه همه وجه خدايند و وجه شىء حقيقت اوست از اينجا بر تو معلوم شد كه خداوند هر 
جانبى كه روى شود وجود دارد و كلمه «ثمم) در آيه نيامده مككر براى اشاره به همان اعتقادات مخالف» يس همه مصيبند و مطابق با 
واقع و همه مأجورند و هر مأجورى رستكار و هر رستككارى مورد رضايت خداوند) 37. 

مى توان كفت: ايشان قائل به وحدت اديان بود و فرقى ميان آسمانى و زمينى قائل نبود جنانكه شبسترى در كلشن راز مى كويد: 
مسلمان كر بدانستى كه بت جيست يقين كردى كه دين در بت يرستى است 

امك الديخ عريى» داستائها وقضص قرآن زا كه درباره سر كذشت يامبران آمدهاست به الات نفس وهرائب تكافل تفسائى 
و كيفيت فيض يابى و مطالب عرفانى و تخيلى تفسير م ىكند و در هيج موردىء خود را به قيود الفاظ آيات و دلالتها و قرائن لفظى 
مقيد نمىسازد و مناسبات معنا با لفظ را عملا انكار مى كند و يكك سلسله )١(‏ فتوحات مكيه. ابن عربى» ج ١‏ ص 76". 


(؟) سوره بقر آيه .١١10‏ 
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(؟) فصوص الحكمء آخر فصل هودى. ص 72١‏ و 787. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7 ص: ”57 

معانى تخيلى و مطالب عرفانى و ذوقى را كه كوجكترين ارتباط با الفاظ و مدلول آيات ندارد» همه رااز رشحات (الهامات) فيض 
الهى و تشعشعات انوار ربوبى در مرحله تنزيل ثانوى آيات» معرفى مى كند .)١١‏ 

*- ايشان در تفسير آيات مربوط به كعبه و بيت و حج مى كويد: «بيت قلب است و مقام ابراهيم مقام روح است و مصلى مشاهده و 
مواصله الهيه است و بلد امن صدر انسانى است و طوافء اشاره به رسيدن به مقام قلب و بيت معمورء قلب عالم است و حجر الاسود 
روح است) (5). 

؟- در رابطه با فهم قرآن مى كويد: همانطور كه تنزيل اصل قرآن بر بيامبران از بيش خداوند بوده استء تنزيل فهم آن بر قلوب 
مؤمنان نيزء از ناحيه حضرت حق صورت مى كيرد ويس از سخنانى در رابطه با فهم باطن قرآن و اينكه آن موهبتى الهى است 
مى كويد: «ابو يزيد بسطامى» خطاب به علماى ظاهرى مى كويد: شما علوم خود را از مردكانى كه آنان نيز از مرد كان ديكر نقل 
مى كنند» فرا كرفتهايد ولى ما علوم خود را از زندهاى كه هركز كرد مركك و نيستى بر دامنش نمى نشيند» فرا كرفتهايم, ما مى كُوييم: 
«حدّثنى قلبى عن ربى» و شما مى كويبد: «حدّثنى فلان» سؤال مىشود آن فلانى كجاست؟ مى كوييد: مرده است (مىيرسيم) اواز 
جه كسى فرا كرفته است؟ 

فى كوينكة أن مده د يكرق د 

فيض الهى و بشارتهاى روحانى هركز مسدود نككشته است و اين خودء از مراتب و شئونات نبوت استء راه روشن استء باز و عمل 
مشروع نه 

به هر حال تفسير رمزى در مكتب صوفيه اختصاص به محى الدين عربى ندارد لكن جون او از مشايخ آنان بوده و ما نيز خواستيم به 
جند جمله اكتفا كنيم بنا را بر نقل )١(‏ به مقدمه كتاب «تفسير القرآن الكريم» منسوب به محى الدين عربى» ص ف وج 2١‏ ص 810- 
ص 098 و 76 واج 7 ص 7١5‏ مراجعه كنيد. 

(1) همان تفسير» ج ١‏ ص 85و 8 

(؟) فتوحات مكيه. ج 2١‏ باب 225 در معرفت اشارات» ص .1١‏ 
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اقوال او كذاشتيم و كر نه ديككر مشايخ صوفيه نيز اصرار بر فهم رموز و اسرار قرآن را دارند و مى كويند: آن را مىتوان با علم لدنى 
الهى بدست آورد و معتقدند كه تنها آنان به اين اسرار مىرسند» هر جند كه اينان همانند باطنيه و اخوان الصفا ظواهر قرآن را كاملا 


بر كنار نمىدانند» و مقصود ما از نقل اين مكتبء اين است كه جنين روش رمزى نيز براى تفسير وجود دارد. 
تفسير رمزى در مكتب باطنيه 


باطنيان طايفهاى از شيعيان هستند كه به فرقهاى سياسى شبيهترند تا فرقهاى مذهبى, امامت را بعد از حضرت صادق عليه السشّلام حق 
اسماعيل فرزند ارشد او مىدانستند و براى بدست كرفتن قدرت» عقايد خاص مذهبى را بهانه كرده و مخفيانه تبليغ مى نمودند. و در 
اندكك مدتى» دعوت ايشان نمونه كامل خلع شريعتء به استناد تأويل دلخواه در قرآن و سنت و احكام شد. 

اين طايفه منكر ظواهر شرع و قرآن بوده و معتقدند كه قرآن را ظاهرى است و باطنى و مراد و مقصود حقيقى همان باطن است و 
نسبت باطن به ظاهر همجون نسبت مغز است به قشر يوشاننده آن» زيرا اكر دقت شود منظور و مقصود اصلى خود مغزاست و قشر 
محيط بر آن براى حفاظت و صيانتش بكار مىآيد. 
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باطنيه معتقدند كه هر كس به ظاهر تمسكك كند كمراه است و تمسكك نمودن به باطن نيز خود موجب تركك عمل به ظاهر است و 
براى تأيبد اين اصل اساسى به آيه 1 سوره حديد تمسكك نمودهاند كه خداى بزركك فرمود: قَضَ رب بَيِنَهُمْ بسُور لَهُ باب باطِنُهٌ فيه 
لضفه و ظاعةة عن قله العذانت, 

به عقيده باطنيه حتى ظواهر عبادات نيز» رموزى از يكك سلسله مطالب و اسرار دقيق بوده و بهشت و جهنم, كفر و ايمان» معجزات» 
ملائكه و جن و يأجوج و مأجوج» شيطان» قصص انبيا و ... همه و همه؛ رموز اشارات حاكى از اسرار مذهبشان مى باشد. 
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اينان همه جيز را حلال و آزاد و مطلق مىدانند واين مطلب غلط را تفسير آيه شريفه /ا8١‏ سوره اعراف مىدانند كه خداوند فرمود: 
وَيِضَعْ عَنْهُعْ ِصْرَمُعْ وَ الْأَغْلالَ الى كانت عَلَيهمْ. 

يعنى: «بار كران و غل و زنجيرهايى كه بر دوش آنان سنككينى مىكرده است از كرده آنان بر دارد» آنان را از اسارتهاى جسمى و 
معنوى نجات بخشد). 

باطنيان در فكر نبودند كه براى آراء تفسيرى خود؛ مستندى از عقل يا نقل داشته باشند و تفسير قرآن تابع اراده رهبران ايشان (به 
اصطلاح امام يا معلم) بود كه در هر وقت بر حسب ميل واراده و تشخيص او هم قابل تغيير بود. 

در قدم اول» هر لفظى از افاده معناى لغوى خود معزول بود و به طريق اولى التزام به عقل و نقل در كار نبود ايشان با كمال 
كستاخى مى كفتند مراد از كلام الله ظواهر نصوص آن نيست بلكه بواطن و اسرار آن است. 

تفتازانى در شرح عقايد مى كويد: باطنيان را از آن جهت باطنى كفتند كه مى كويند: نصوص را نبايد به ظاهرشان معنا كرد و آنها 
معانىاى باطنى دارند كه جز معلم كسى آن را نمىداند و قصد ايشان نفى كلى شريعت است. 

غزالى در رابطه با اين كروه مى كويد: «جون باطنيان از مبارزه با قرآن و منحرف ساختن مردم از آن واز سنت عاجز شدندء بهتر آن 
ديدند كه براى ابطال شرايع اسلام و هر شريعت ديكّر كه تكاليفى بر مردم بار كرده است به تأويل ببردازند و تأويل جون حدود و 
ضابطداى ندارد و دلبخواهى استء اين كار را آسان ساخت تا هر قسم صلاح بدانند قرآن را تأويل كنند). 

البته بايد كفت: هدف باطنيان انهدام اسلام و شرايع نبود بلكه هدف انهدام قدرتهاى موجود و بدست كرفتن قدرت بود هر جند كه 
در راه رسيدن به اين هدف معارف اسلامى تحريف يا منهدم شده باشد» نظير خوارج كه هدفشان تنها به دست كرفتن قدرت بود اما 
تا سرحد خشونت و جنكك با امام معصوم, لذا على عليه السّلام درباره آنان فرمود: «من يطلب الحقٌّ فيخطته). 
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به هر حالء اينها كروهى هستند كه هم از طرف ائمه اطهار عليهم السّد.لام كه رهبر شيعياناند طرد و نفى شدند و هم از طرف اهل 
سنت و بنا به نقل شهيد مطهرى در حدود 50 سال قبل كنككرهاى در مصر به نام «تقريب المذاهب الاسلامى» تشكيل كرديد و تمام 
فرق اسلامى در آنجا جمع شدند تا براى رفع سوء تفاهمات بيشينيان تصميمى بككيرند» در اين ميان كروهى به نمايندكى از فرقه 
اسماعيليه (باطنيه) براق شركث در أن كتكره آمده بودئد كه مسلمين (شيعة وستى) بالاتقاق آنها راطرد كرده و كفتند ما اساسا 
شما را مسلمان نمى دانيم .)0١‏ 

اين كروه بخاطر باطنى كر ىشان خيانتهاى بسيارى در تاريخ اسلام مرتكب شدند و نقش بزركى در ايجاد انحراف مسائل اسلامى 


.)5١ داشتهاند‎ 


در قرن جهارم؛ مكتب ديككرى بر مبانى باطنيان به نام اخوان الصفا تأسيس يافتء دانشمندانى با ترجمه آثار افلاطون» ارسطو و 
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افلاطونيان جديد و اقتباسات ديكر حتى از فرهنكك هندوء افق تازهاى براى مسلمانان متفكر باز كردند و به نوبه خودء يلى رابط ميان 
فلسفه يونان و شرق بودند. 

اخوان الصفا كمان كرده بؤدند من ثواقك در همه جا مات ديتى رايا آراء فلسفى همامتكك ساؤتد والبته حتيق كار ممكن نبوة. 
لذا دست به سوى تأويل ناروا دراز كرده واز مأثورات جشم يوشيدندء در حقيقت ايشان تدوين كنند كان معتدل مكتب باطنى بودند 
با وضعى ملايمتر و علمىتر ظاهرا دورتر از سياستء اما سياست وقت موافق ايشان بود» دولت عباسى رو به ضعف كذارده بود و 
علويان براى دعوت نيرو مى كرفتند «ادارسه» در مغرب اقصىء فاطميون در مصرء قرامطه در بحرين» داعيان )١(‏ شناخت قرآن» شهيد 
مطهرى. ص 7٠١‏ و 58. 

(0) براى شناخت بيشتر اين دو كروه (صوفيه و باطنيه) به كتابهاى شناخت قرآنى كمالى مكتب صوفيه و باطنيه و مبانى و روشهاى 
تفسير قرآن» عميد زنجانى» مراجعه كنيد. 
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در طبرستان» حمدانيان در سوريه شمالىء آل بويه در فارس و عراق. 

اخوان الصفا كمان مىكردند با توافق ميان فلسفه يونان و اسلام و روكردانى از سلطه بنى عباس و رو آوردن به علويان» مكتب 
مهمى براى رهبرى جامعه باز كردهاند» اما تعصبى براى مذهب خاصى نداشتند» مى كفتند: وحى صفاى نفس استء شعائر دينى براى 
عامه است و خواص ملزم به آن نيستندء انبيا رهبران عامه و فلاسفه رهبران خواصندء قرآن به ظاهرش نيست بلكه رموزى براى 
عارفان است .)١(«‏ 

در سال 87 ق» كروهى كه خود را به شيعه اسماعيلى منسوب مى ساختند, دايرة المعارفى بنام «رسائل اخوان الصفا» نوشتند كه در 
آن سعى شده بود تمام مبانى دينى با آراء فلسفى توجيه شود, از مؤلفين آنء «ابو سليمان محمد بن مشير البستى و ابو الحسن على بن 
هارون الزنجانى و محمد بن احمد النهرجورى و زيد بن رفاعه) بودند 359). 

انجمن سرى ايشان در سال ”/" در بصره تشكيل شده بود؛ ايشان دعات خود را به اطراف مىفرستادند و بيشتر در بى نفوذ در 
جوانان بودند 79. 

اخوان الصفا معتقدند كه كتابهاى آسمانى تنزلات ظاهرى حقايقاند به صورت الفاظ قابل اداء و استماعء اما تأويلاتى باطنى و ينهانى 
دارند كه همان مفاهيم معانى عقلىاند» همجنين در تشريع» موضوعاتى هست كه هم احكام آشكار دارند هم رازهاى ينهانى؛ در به 
كار بردن احكام ظاهرى صلاح امر دنياست و در شناسائى رمزها و اسرار ينهانى صلاح امر معاد و آخرت است. 

آنان معتقدند كه قرآن عبارت از رموزى است براى حقايقى دور از افهام عامه كه ييامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم اسرار آن را به 
خواص امت كفته است و براى عوام از آنها به الفاظ مشتركك )١(‏ فجر الاسلام؛ ص 777. 

() دائرة المعارف الاسلاميه. اخوان الصفا. 

() ظهر الاسلام» ج 7 ص .١158‏ 
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و معانى قابل تأويل اشاره كرده است تا جمهور آن را بفهمندء و معلوم است كه اين همان مذهب باطنيان است كه مى كويند: ظواهر 
قرآن مراد نيست. 

و اخوان الصفا معتقدند» بسيارى از اسرار قرآن» جز براى معلم قابل كشف نيست و قصدشان از معلم همان امام است و اين نيز عين 
عقيده باطنيان است. 


از اخوان الصفا تفسير كاملى براى قرآن سراغ نداريم اما از مجموع آراء ايشان سبكك ايشان در تفسير معلوم مى شود و آن قربانى 
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كردن بىقيد و شرط نصوص ظاهر الدلالة است در ياى آراء خودشان با وضعى ملايمتر و عالمانهتر از باطنيان» كويى آراء اخوان 
الصفا همان شكل تدوين يافته آراء باطنيان و روش آنان» تنظيم روش عالمانه روش ايشان است. 

البته اخوان الصفا كر جه از دعوت كنند كان به باطن بودندء اما با قرامطه و اسماعيليه وجوه فارقه داشتند از جمله اينكه ايشان خروج 
بر امام و امير را جايز نمىدانستند و از ترور و ايجاد وحشت ابا داشتند و منتظر وقت مناسب و مساعد براى انقلاب بودند و براى هيج 


مذهبى تعصبى نداشتند و مبانى مشتركك اديان را تبليغ مىكردند .0١١‏ 
ارزيابى تفسير رمزى 


در اينكه براى قرآن در وراء ظاهرء باطنى است و اينكه در قرآن فى الجمله اسرارى نهفته است كه با دركك عادى بشر قابل فهم 
نيست بلكه تنها را سخين در علمند كه آنها را مىفهمند» سخنى نيستء نكتهاى كه هستء صوفيه و باطنيه روشى را در تفسير اتخاذ 
كردند كه ظواهر را تعطيل واز كار بر كنار كردند و در فهم باطن نيز بسيار غلو كرده و روشى را در ييش كرفتهاند كه مرضى 
دانشمندان اسلامى نبوده و نيست و ادعائى كردند كه تنها آن ادعا در خور شأن معصومين و راسخين در علم است )١(‏ مقدمه رسائل 
اخوان الصفاء جاب بيروت. 
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و بالادخره تنها خود و رهبران خود را قادر بر درك رموز و اسرار دانستند و ديكران را كاملا از فهم قرآن بر كنار دانستند كه كويا 
تنها آنان مخاطب قرآن بودند و بر بقيه لازم است كه از مذهب و روش آنان يبروى نمايند. البته در بىاعتبار دانستن ظواهر شرع؛ 
صوفيه در حد باطنيه نيستند بلكه صوفيه ظواهر را هم حجت مىدانند» لكن هر دو مذهب در اينكه مقصود اصلى و مراد واقعى آيات 
را مطالب رمزى و اشارات كونه مذاهب خود مىدانندء توافق نظر دارند و همجنين در اين جهت نيز مشت ركند كه مفسران هر دو 
مذهب در استخراج مقاصد و معانى مورد نظر خود از آيات تقيدات و مناسبات لفظى و قواعد و ساير شرايط و مقدمات لازم براى 
تفسير را ناديده كرفته خود را مقيد به جنين قيد و بندها نمى بينند. 

ازاين رو با توجه به نمونههايى كه از تفسير رمزى صوفيه و باطنيه نقل شده بايد كفت اصولا_اينان در فهم و درك و استخراج 
مقاصد قرآنء از حدود تفسير بيرون بوده و كاملا با معناى تأويل تطبيق دارد» زيرا با نظر به معنايى كه براى تفسير و تأويل ذكر شد 
جهت صدق عنوان تفسير بر يكك نظريه خاصء مراعات جهات لفظى و مناسبات دلالتى ضرورى است» در صورتى كه در تأويل تنها 
حكايت به طريق اشاره و كنايه و رمز كافى است. 

ناكفته بيداست آنجه مفسران صوفيه و باطنيه به عنوان تفسير آوردهاند» از حدود دلالت لفظى و مناسبات آن بيرون بوده» تنها امرى 
كه مى تواند مورد ادعاى ايشان باشدء اين است كه معانى مورد نظر آنان مقصود آيات مىباشد و اين خود جيزى نيست جز تأويل 
جوري كرادت ا وابسحي ريه ريص ووي جافه عار بالك يرقا ديرا مواقا ارول الال بود واوتمرل !ب بريه 
اما الَّذِينَ فى قلُوبهمْ رَيْعُ كيتعُونَ ما شاب مِنهُ اتغاء الْفَِدُ َ اغا تأوِيله )١« ١‏ مى باشد. 

بديهى است هيج فتنهاى خطرناككترء زيانبارتر و جبران نايذيرتر از فتنه در دين )١(‏ سوره آل عمرانء آيه /. 
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نيست» آنان كه از تأويل قرآن به منظور ايجاد فتنه در دين و انحراف عقيده مردم و جعل مسائل نادرست به عنوان دين استفاده 
مى كنند» كمراهترين و كمراه كد هترين و الوددتر يق مر ماهد كدؤو.دلفان فزن :وجرد دار اعاذنا اللهفن درون انقبينا وسيفات 
اعمالنا. 
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- روش تفسير عقلى و اجتهادى 


اشاره 


مشهورترين روش و مبناى تفسيرى كه طى قرون اسلامى همواره در ميان دانشمندان اسلامى و مفسران قرآن معمول بوده تفسير 
اجتهادى استء اين نوع تفسير را مىتوان حد وسط بين دو نوع تفسير ديككرء يعنى تفسير به رأى (طبقه افراطى) و تفسير نقلى (طبقه 
تفريطى) دانست. 

كر جه طبقه معتقد به تفسير مبتنى بر روايت» عرضه كننده قديمىترين روش در تفسير قرآن محسوب است ولى ملا-حظه روش 
مفسران صدر اسلام و اصحاب ييامبر صلّى اللّه عليه و آله و سلّم و تابعانى همجون ابن عباسء ابن مسعود؛ قيس بن مسلمء مجاهد و 
نظاير آنان» بخوبى بيانكر آن است كه اولين كروه مفسران معروفء يبرو تفسير اجتهادى بودند و با وجود عنايت و توجه فراوان به 
روايات تفسيرىء تأمل و تدبر و اجتهاد را يايه و اساس فهم آيات و استخراج معانى آنها قرار داده؛ از طريق روايت و سماع.ء به عنوان 
يكى از وسائل و مقدمات فهم قرآن, استفاده مى نمودند» همجنين در مورد آياتى كه روايتى در تفسير آنها وارد نشده بود از راه 
تدبر و اجتهاد» معانى و مقاصد قرآن را به دست مى آوردند. 

روش تفسير اجتهادىء اعتماد به تدبر و عقل را توأم با تقيد به روايات تفسيرى مورد استفاده قرار مىدهد و به همين جهت است كه 
با روش تفسير به رأى و همجنين با تفسير نقلى فرق اصولى دارد» به علاوه در تفسير اجتهادى امكان استخراج صحيح معانى آيات از 
طريق تدبر و تعقل با اينكه سنت و روايت نيز يكى از اركان ضرورى آن است. اما در عين حال نيازمند به شرايط و مقدمات ديكرى 
است كه مفسر بايد به 
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قدر كفايت از آنها اطلا-ع داشته باشد به عنوان مثال دانستن ادبيات عرب در سطح بالاء آكاه بودن از نكات و دقايق فصاحت و 
بلاغت زبان» اطلاع از كيفيت تنزيل» اسباب نزول و شأن نزول آيات ناسخ و منسوخ»؛ مجمل و مبين» مطلق و مقيد» عام و خاص»ء علم 
حديث و ... از جمله اين شرايط محسوب مى كردد. 

بديهى است حساسيتى كه در تفسير اجتهادى از نظر صلاحيت و مسئوليت مفسر در احراز شرايط و مقدمات علمى لازم وجود دارد 
موجب آن شده كه مرز ميان تفسير اجتهادى و تفسير به رأى همواره مبهم و تاريكك مانده و تشخيص اين دو از يكديكر براى 
مفسران دشوار باشد و باعث لغزش و انحراف آنان شود. 

آرى بسيارند مفسرانى كه تحت عنوان تفسير اجتهادى دجار لغزشها و اشتباهات عجيب و دور از انتظار كرديده؛ مرتكب بدترين 
شكل تفسير به رأى شدهاند و عدهاى ديكر بىآنكه شرايط تفسير اجتهادى را دارا باشند اقدام به تفسير قرآن كردهاند. 

براى اينكه ملاكى روشن در اين زمينه عرضه كرده باشيم» بطور خلاصه مشخصات تفسير اجتهادى را بر مى شمريم: 

-١‏ قرآن كتابى است همككانى و مقصود از خطابات آن عموم مردم و تفهيم تمامى آنان مى باشد. 

1- تمام آيات قرآن قابل فهم بوده از راه تدبر و تأمل مى توان به دركك معانى و مقاصد آن نايل آمد. 

*- روايات تفسيرى جنبه ارشادى دارند و منظور از بيان آنها توسط بيامبر اكرم صَلَى الله عليه و آله و سلّم و ائمه اطهار عليهم السّلام 
توضيح مطالبى نيست كه بدون وجود آنها درك معانى آيات قرآن غير ممكن باشد. 

؟- رواياتى كه در تفسير آيات وارد شده استء به عنوان يكى از مقدمات لازم و مهم در توضيح معانى آنها مورد استفاده قرار 
مى كي رند. 


ه- همه شرايط و مقدماتى كه ذكر شد همراه با تجربه و ممارست كافى» در صلاحيت مفسر معتبر بوده؛ بايد در اين باره به مقدار 
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لازم و ضرورى آمادكى داشته 
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اشن 

#- در اين روش مفسر بايد از تحميل رأى و نظريه بدست آمده از غير قرآن به آيات و تطبيق آن با مطالبى كه مناسبت لفظى و 
معنوى با ظاهر آيات ندارد» اكيدا خوددارى نمايد. 

العدطرفداران اين ووكن برا عيونت ودرسض ابن ووكن ينادلابلن اق آياث زووانات وعقل سيره علما روش عقلك اسعدلال 


كرده و به اصطلاح صحت اين روش را اعلام نمودهاند .0١١‏ 

ارزيابى روش اجتهادى و عقلى 

اشاره 

در صحت اين روش بحثى نيست منتها بايد به جند نكته توجه نمود: 

اولا: 

در تفسير قرآن توجه به عقل و تدبر در آيات لازم است ولى اين تنها كافى نيست. 
ثانيا: 


مفسر در روش عقلى و اجتهادى بايد كوشش نمايد در دام تفسير به رأى كرفتار نشود و تفسير به رأى خود را تفسير اجتهادى ننامد 


توجه به عقل و اجتهاد او را از مراجعه به روايات اهل بيت عليهم السّلام باز ندارد و خيال نكند كه عقل به تنهايى كافى است و 
روايات تنها جنبه ارشادى دارند جنانكه در مشخصات سوم كفته شدء اين طور نيست كه تمامى آيات بدون مراجعه به ييامبر و اهل 
بيتش عليهم الشّلام براى بشر كاملا قابل فهم باشد و روايات تنها جنبه ارشادى داشته باشند» جنانكه اصحاب قياس و رأى 
مى ينداشتندء البته ما نظر اهل حديث و اخباريين را كه آيات را بدون حديث و روايت اصلا قابل فهم نمىدانند» صحيح )١(‏ به كتاب 
مبانى و روشهاى تفسيرى» عميد زنجانى» قسمت تفسير عقلى و اجتهادى» مراجعه كنيد. 
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نمىدانيم ولى ازاين طرف نيز تنها عقل را كافى نمىدانيم بلكه مراجعه به احاديث اهل بيت عليهم السّد.لام در فهم معانى و مقاصد 
قرآن جه معانى ظاهرى و جه معانى باطنى را از اركان يكك تفسير صحيح و بهرهمندى از قرآن كريم مىدانيم. 
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ه- روش تفسير قرآن با قرآن 
اشاره 


از روشهاى نوينى كه در عصر حاضرء در باب تفسير قرآن معمول و متداول شده استء روش تفسير قرآن به قرآن و استخراج معانى 
آيات به كمكك آيات مشابه كه موضوع و محتواى آنها يكسان يا نزديكك بهم است مى باشدء مبناى اين روش تفسيرى بر اساس 
استغناى قرآن از غير قرآن بوده و طرفداران آن مدعىاند هر نوع ابهام و اجمال ابتدائى كه در بادى امر نسبت به يارهاى از آ.يات 
قرآن مشاهده مىشود, معلول بى توجهى به ساير آيات مشابه بوده» با مراجعه و تدبر در مجموع آياتى كه موضوع آنها با موضوع 
آيات مورد نظر يكسان يا نزديكك به آنهاست بر طرف خواهد شد. 

ازاين رو در تفسير آيات و فهم مقاصد قرآن نيازى به سنت و روايات تفسيرى نيست وهر مفسرى مىتواند در كمال آزادى» بدون 
آنكه خود را به امرى جز قرآن مقيد نمايد» معانى و مقاصد هر آيه را با تدبر در آن و آيات مشابه آن استخراج نمايد. 

طرفداران اين روش» روش مزبور را تنها روش صحيح براى فهم و درك معانى و مقاصد قرآن مىدانند و براى اثبات صحت مبنا و 
روش تفسيرى خود جنين استدلال مى كنند: 

«قرآن براى هدايت توده مردم و طبقات مختلف نازل شده است و خود نيز صريحا به اين حقيقت اعتراف نموده» آن را كتاب 
هدايت براى عموم مردم معرفى كرده است ير واضح است كتابى كه براى هدايت مردم از كمراهى و تباهى و جهل و بىايمانى و نيز 
به منظور رفع ابهام و شبهات و غموض در امر دين و بيان راه و رسم فلاح و رستكارى نازل كرديده است, جككونه مى تواند خود 
مبهم و غامض و غير قابل 
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فهم باشد؟! قرآن كه خود را نور و تبيان كل شىء و لسان آشكار و نظاير آنها معرفى مىكندء جككونه مى توان تصور كرد كه نور 
خود؛ تاريكك و غير واضح باشد و براى مشاهده آن احتياج به نورى ديككر باشد؟ و نيز جككونه مى توان يذيرفت كتابى را كه بيان 
كننده همه جيز است خود با جيز ديكرى بيان شود و با داشتن لسان آشكار و واضحء خود به زبان ديكرى نيازمند باشد؟! در جايى 
كه قرآن با كمال صراحت» وحدت مقاضصد. اهداق آيات را يان مؤداره و كوسكرين اغشلانفى را از غود نفى فى كندء آيا 


قرينهداى شايستهترء بهتر و مفيدتر از خود آيات براى توضيح آيات ديككر مى توان يافت؟!). 
ارزش سنت دو تفسير قوآن به قرآن 
بررسى: 


در اينكه تفسير قرآن به قرآن جايز و صحيح است امرى مسلم است و كسى نمى تواند آن را انكار نمايد. لكن آنجه كه مورد سؤال 
است اين است كه آيا در اين روش جايى براى تفسير بر اساس سنت هم هست يا نه؟ و به تعبير ديككر: سخن در ارزش سنت در 
تفسير قرآن و نياز به روايات تفسيرى است كه آيا در اين روش احتياجى به روايت هم بيدا مىشود و يا اساسا نيازى به روايات 
تفسيرى نبوده و فهم كامل قرآن به كمكك آيات مشابه حاصل مى شود؟ 

در ياسخ اين سؤال بايد كفت: در اين رابطه طرفداران روش تفسير قرآن به قرآنء دو نظر دارند: 


-١‏ بعضىها را عقيده بر اين است كه هيج احتياجى به سنت و روايات تفسيرى نيست و اساسا اعتمادى به روايات تفسيرى نيست. 
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؟- عدهاى ديكر مى كويند درست است كه قرآن خود واضح و نور و مين خويش است لكن روايات صحيح نيز مى توانند ما را در 
توضيح و تبيين يارهاى از آيات كمكك دهند و همجنين به منظور تشريح آيات احكام و قصص و تشريح بعضى از امورى كه 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 70 

در قرآن به اختصار بيان شده است روايات مورد استفاده قرار مى كيرند. 

به علاوه كر جه قرآن نسبت به مفاهيم و مقاصدى كه در صدد بيان آن استء كامل و واضح و مستغنى از بيان غير استء اما خود 
قرآن تفصيل يارهاى از امور و معارف آيات را به عهده سنت و بيان رسول اكرم صَلَى الله عليه و آله و سلّم كذارده و آن حضرت را 
معلم و مبيين قرآن معرفى نموده است 2١١‏ و ييروى از امر و نهى و توضيحات ايشان را واجب "١‏ و منطق بيانش را منطق وحى (”) 
وأتعة اسك 

بديهى است در جايى كه قرآن خود به توضيحات بيامبر اكرم صَلَّى الله عليه و آله و سلّم ارجاع داده باشدء نبايد بيان وحى را جداى 


ازقرآن به شمار آورد و استفاده از آن را به معناى عدم استغناى قرآن تلقى نمود. 


ارزش سنت در ديدكاه صاحب تفسير «الهداية و العرفان فى تفسير القرآن بالقرآن» 


از تفاسيرى كه بر اساس نظريه اول (عدم نياز به روايات) تأليف شده است و مؤلف آن سر سختانه از اين نظريه دفاع كرده» كتاب 
تفسير «الهدايهُ و العرفان فى تفسير القرآن بالقرآن» تأليف دكتر محمد حسين ذهبى از دانشمندان اهل سنت است كه مؤلف آن 
كوشيده به اصطلاح قرآن رابا حذف بيرايههاى اضافى تنها از راه مراجعه به متن قرآن تفسير نمايد. و در مقدمه اين تفسير درباره 
ارزيابى و بررسى تفاسير ديكّر و توضيح و روش صحيح و مختار خود جنين مى كويد: 

دكار دستبرد و بيرايه بندى در كتب تفسيرى به آنجا كشيد كه هيج اصلى از اصول قرآن نمانده است مكر آنكه در كنارش روايت 
ساخته شدهاى به منظور از بين بردن قرآن و تبديل و تحريف آن مشاهده مىشود و مفسران نيز بى آنكه به حقيقت امر )١(‏ سوره 
جمعه. آيه "و سوره نحلء آيه 88. 

(؟) سوره حشرء آيه ل. 

(©) سوره نجمء آيه "او 5. 
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واقف باشند همه اين مطالب ساختككّى را در كتاب خود آوردهاند ... 

همين دستبردها و ييرايهها مرا بر آن داشت كه اين تفسير را به رشته تحرير در آورم و روش خود را در تفسير قرآن» بر اساس كشف 
معناى آيه از راه تدبر در آيات و سورههاى مشابه و متحد الموضوع قرار دهم تا با بررسى كامل آيات مشابه تمام مواضع قرآن معلوم 
كردد و به اين ترتيب قرآن- جنانكه خداوند خبر داده است- خود مفسر خويش باشد و نيازى به هيج امر خارجى جز واقعيتى كه 
قرآن بر آن منطبق است و سنن آفرينش و نظام جهان آن را تأييد مى كند, در ميان نباشد ...). 

مفسر مزبور براين اساس روايات را بكلى كنار كذارده؛ ارزش تفسيرى آن را به يكك باره انكار نموده است تا آنجا كه در مورد 
آيات احكام و قصص نيز از توضيحات روايات صرف نظر كرده به استناد ظواهر آيات قسمتى از مسلمات و مطالب اتفاقى مسلمانان 
را انكار و ادعاهاى عجيبى را به قرآن نسبت داده استء به خصوص درباره احكام و قصص قرآنء هر آنجه رااز مدلول ظاهرى 
آيات قرآن بيرون مىباشد (كر جه از مسلمات فقه و تاريخ باشد) سخت مورد انتقاد قرار داده و آنها را انكار نموده استء در اين 
قسمت به عنوان نمونه به برخى از آن نظريات تفسيرى اشاره مىكنم: 

-١‏ در ذيل آيه: وَّالسَارِقٌ و السَارِقَ فَاقْطعُوا أَبِدِيَهُما 2١١‏ مى نويسد: «بدان» لفظ «سارق و سارقه؛ معناى اعتياد به دزدى را در بر دارد 
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و مراد از آن كسانى هستند كه سرقت از اوصاف و عادات» غير قابل انفكاكك از شخصيت آنان كشته است و از اينجا معلوم مى شود 
كسى كه براى يكك بار يا دو بار مرتكب سرقت كردد» در صورتى كه اعتياد به دزدى نداشته باشد» دست او بريده نمىشودء زيرا 
قطع دست وى مايه ناتوانى اوست و اين در صورتى صحيح است كه از وى يأس حاصل شودا. )١(‏ سوره مائده آيه 58. 
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"- در مورد آيدهاى: وَالَّذِينَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافظونَ ِلَّا على أَرُواجِهم أو ما مَلَكتٌ أَيْمانهُم فَإنّهُْ خَيْرُ مَلُومِينَ ١‏ مى كويد: «مراد از 
فروج» عيوب و نقايص است كه مردم از اظهار آن شرم دارند» لكن در مورد كنيزان اطلاع بر آنها محذورى ندارد). 

“- در مورد آيه زكات مى كويد: «زكات زراعتى است كه از زمين بدست مىآيد و بر طبق اين آيه واجب استء ولى مقدار آن 
بيان نشده و به رأى و نظر امت واكذار شده است). 

؟- در تفسير آيه تشريع طلاق مىنويسد: «به مقتضاى آيات 757-1578 از سوره بقره و آيه 9 از سوره احزاب و آيه ١0‏ از سوره 
تحريم و آيات ه- ٠١‏ سوره نورء طلاق تنها در صورتى واقع مىشود كه علت موجهى كه موجب به هم خوردن نظم زندكى 
خانوادكى و زناشويى م ى كردد وجود داشته باشد). 

ه- در تفسير آياتى كه در آنها ذكرى از ملا-ئكه و شيطان و جن به ميان آمده است نظريات عجيبى ابراز مىنمايد؛ ملائكك را به 
معناى مسخر بودن جهان آفرينش در برابر انسان و شيطان را به معناى قواى نافرمان طبيعت و جن را نوع حاد سركش انسان كه 
آتشى مزاج است تفسير مى كند. 

ازاين نمونههايى كه نقل شدء مىتوان به اشتباه مؤلف بيى برد ودر ضمن علت ييوند واقعى كتاب وسنت و به تعبير صحيحتر 
هممستكى كتاب وغترت :زا كه دربارة آن تأكيد فراوان شده انيت يه خوين .ذريافقت: 

اشتباه عمده اين مؤلف از آنجا ناشى شده است كه سنت را به عنوان اينكه غير قرآن است و قرآن از غير خود استغناى كامل دارد» 
كنار كذارده؛ به اين ترتيب از قرآن واقعى كه توأم با سنت و عترت مىباشدء بدور مانده است. 

ييوند قرآن و سنت و عترته» نه تنها از نظر روايات متواتر در اين زمينه مسلم و غير قابل انكار استء بلكه خود قرآن» بر اين حقيقت 
دلالت كافى و وافى دارد جنانكه اشاره شد قرآن خود رسول خدا را به عنوان معلم و مبين و مفسر قرآن معرفى )١(‏ سوره مؤمنون» 
آيه موء. 
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فرموده است. 

جاى بسى تأسفئ است كه مفسر اين كتاب, در بسيارى از موارد براى آيات» معانى و تفاسيرى ذكر كرده است كه روايات متواتر و 
به يقين رسيده بر خلا-ف آنها در دسترس است. اين مطلب به خوبى نشانكر آن است كه موضوع اختلاءط احاديث با اكاذيب» 
بهانهاى بيش نبوده مفسر مزبور براى اينكه بتواند آزادانه نظريات خود را بر آيات تحميل نمايد و قرآن را بر آنها تطبيق دهدء ناكزير 
متوسل به جنين بهانهاى شده است و به اين وسيله خود را از قيد روايات» رهانيده است. 

نمونهدهاى ذكر شده از تفسير نامبرده را مى توانيد بهترين كواه براى اين مدعا بدانيد» زيرا مفسر عملا ثابت نموده است كه نه تنها 
يايبند به روايات مسلم و متواتر نيست بلكه اساسا مقيد به مفاهيم و مداليل آيات هم نبوده استء» سليقه و رأى وى مقدم بر دلالت و 
ظهور آيات مىباشد و در حقيقت اين مفسر «تفسير به رأى» را در يشت «تفسير قرآن به قرآن» مخفى نموده وعملا آراء خويش را 


بر قرآن تحميل نمود. 


ارزش سنت در ديدكاه علامه طباطبائى 
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از جمله تفاسيرى كه بر اساس نظريه دوم تأليف شده و روايات را نيز از نظر دور نداشته» تفسير قيم «الميزان فى تفسير القرآن» است. 
مرحوم علامه طباطبائى با وجود اينكه در اين تفسير روش تفسير قرآن به قرآن را مورد تأييد قرار داده و آن را به عنوان مبناى اساسى 
ويايه اصلى تفسير خود معرفى نموده استء اما در عين حال ارزش تفسيرى سنت را نيز ناديده نككرفته و رجوع به روايات را در 
يارداى موارد لازم و از مقدمات ضرورى تفسير صحيح قرآن به شمار آورده است. 

علا-مه طباطبائى يس از بررسى روشهاى تفسيرى و مورد ايراد قرار دادن همه آنها و يذيرفتن روش تفسير قرآن به قرآن و اينكه 
ارجاع فهم قرآن به فهم صحابه و تابعين و حتى به بيان رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم غير معقول استء فرمود: «آرى تفاصيل 
كلام از امورى 
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است كه تنها راه فهم آنها بيان رسول اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم بوده و جز از طريق ايشان راه ديكرى براى دست يافتن به آنها 
وجود ندارد جنانكه قرآن اين ونه امور را به توضيحات بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم ارجاع داده و فرمود: ما تاك الوَسُولٌ 
قَحَذُوهُ وما تهاكم عَنْه فَانتَهُوا .0١‏ 

يعنى: «آنجه را ييامبر برايتان آورده است بر كيريد و در مورد آنجه شما را از آن نهى كرده است نهى او را يذيرفته وازآن دورى 
كنيد). 

و همجنين است در مورد تفصيل داستانهاى قرآن و حالات و خصوصيات معاد (5). 

و استاد طباطبائى عملا در تفسير خود بحث روائى را داير فرموده و نشان داد كه ما در تفسيرمان از روايات معتبر كمكك كرفتيم و لذا 
نظراقى نظي نظرااك هولق «الهدابة و الغرقاة فى 'تفسير القرآ ن بالق رخاوا ازاثة قداده و آرائق بر غيلاطة وواياك مقواتر ونيا مسافل 
مورد اتفاق مسلمين در الميزان ديده نمىشود. 


بنابر اين علامه طباطبائى براى روايات نيز ارزش تفسيرى قائل بوده است و حق نيز همين است. 
8- صحيحترين روش براى تفسير قرآن 


جنانكه در ابتداى درس تذكر داديم» در بين روشهاى ينجكانه تنها روشى كه كاملا مردود است «روش تفسير به رأى» است و 
روشهاى جهاركانه ديكر كر جه بالجمله مورد يذيرش نبودند ولى فى الجمله صحيح و قابل قبولند. ما در اينجا در صدد ارائه روش 
جديدى كه كاملا متفاوت با آن روشها باشد نيستم در عين اينكه از جهتى غير آن روشهاست و آن عبارت است از: 

./ سوره حشرء آيه‎ )١( بكار كيرى عقل و تدبر در آيات.‎ -١ 

(؟) به مقدمه تفسير الميزان» ج 2١‏ وج ؛ ص 87 مراجعه نماييد. 
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١؟-‏ مراجعه به آيات مشابه. 

"- ارتباط با مجارى وحى. 

بنابر اين يكك مفسر براى فهم و دركك مقاصد آيات قرآنى يس از داشتن شرايط علمى و غير علمى (كه در درس نهم به آنها اشاره 
شد) نخست بايد با تفكر و تدبر در خود آيات و بكاركيرى عقل سعى خود را در فهم معانى بكار كيرد (جنانكه در روش عقلى و 
اجتهادى كفته شد) و سيس به اجتهاد و محصول فكر خود اكتفا نكند بلكه به آيات مشابه مراجعه كند جرا كه «القران يفسّدر بعضه 
بعضا) و يس از همه اينها به روايات مربوطه صادره از مقام عصمت و عترت مراجعه نمايد. و در مجموع حاصل فهم خود را به عنوان 


تفسير آن آيه اعلام نمايد در اين صورت اميد است راه را به صواب رفته باشد. 
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سؤالات: 


-١‏ آيا روشهاى تفسيرى مذكور كاملا مردودند؟ 

"- روش تفسير نقلى را با ذكر دلايل آن توضيح دهيد. 

"'- ايراد روش تفسير نقلى را بيان كنيد. 

*- مقصود از تفسير به رأى جيست؟ ديد كاههاى مختلف در آن را بيان كنيد. 

ه- روايات مربوط به تفسير به رأى را بررسى كرده و مقصود آن را بنويسيد. 

#- جند نمونه از تفسير به رأى را بنويسيد. 

- تفسير رمزى را با دو اصل مورد اتكاء آن توضيح دهيد. 

- يس از نقل قسمتى از تفسير رمزى صوفيه و باطنيه ايراد تفسير رمزى را بيان كنيد. 
9- اخوان الصفا جه كسانى هستند؟ و در تفسير از جه روشى استفاده مى كنند؟ 

-٠‏ روش تفسير اجتهادى را با مشخصات آن بيان كنيد. 

-١‏ درارزيابى روش تفسير اجتهادى به جه نظرى رسيده و جه نكاتى را در آن لازم مىدانيد؟ 
-١١‏ روش تفسير قرآن با قرآن را توضيح دهيد. 

-١‏ ارزش سنت را در روش تفسير قرآن به قرآن بيان كنيد. 

؟١-‏ صحيحترين روش براى تفسير قرآن را با توضيح كامل بيان كنيد. 
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درس هيجدهم مصادر تفسير »١«‏ 
اشاره 


منظور از مصادر تفسير همان جيزى است كه مفسر يس از دانستن علوم تفسير و آكاهى نسبت به علوم مورد نياز در تفسيرء به آنها 
رجوع كرده و براى فهم مراد خداوند از آيات قرآنى از آنها استمداد و به آنها استناد مى كند و آنها عبارتند از: 


-١‏ قرآن ؟7- سنت 7#- قول صحابى 8- قول تابعين 
اشاره: 


قبل از ورود در بررسى اين مصادرء توجه به نكتهاى لا-زم است و بايد توضيح داده شود و آن اينكه: جنانكه در درس جهارم اين 
كتاب توضيح دادهايم» بخش مهمى از قرآن براى مردم (البته با شرايطى كه در درس نهم توضيح داده شد) قابل فهم است و مردم با 
تدبر در آيات قرآنى مقاصد آن را دركك مى كنند و اككر قرآن كاملا از دركك و فهم بشر خارج بود خداوند امر به تدبر و تفكر در 
قرآن را صادر نم ىكرد و ييامبر صلَى اللّه عليه و آله و سم مردم را امر به تمسكك و عمل به قرآن نمى نمود و اساسا قرآنى كه طبق 
آيات بسيارى خود نور مبين و فرقان و هدايت و تبيان كل شىء است و مردم )١(‏ در رابطه با مصادر تفسير به كتاب: برهان زركشى» 
ج 3 باب 5١‏ ص 2177 به بعد و شناخت قرآنء استاد على كمالى» ص ٠٠١‏ به بعد بحث مصادر تفسيره و ... رجوع كنيد. 
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در تمام نيازمنديهاى خود بايد به آن مراجعه نمايند جككونه مى توان آن را كاملا محتاج به جيز ديكّر و لو احاديث نبوى و ائمه اطهار 
عليهم السشّلام دانست )١١‏ و همانند اخباريها كفت: 

اساسا فهم قرآن مخصوص به معصومين عليهم الشّ.لام است و ديكران هيج جيز نمىفهمند در حالى كه بر اساس روايات عرضه ١‏ 
صحت و سقم روايات را بايد از قرآن به دست آورد» يس بايد قرآن براى بشر قابل فهم باشد تا روايات را به آن عرضه نمود و كر 
نه عرضه بر جيزى كه خود براى بشر قابل فهم نيست كارى لغو خواهد بود. 

به هر حال اكر انسان با شرايط مقرره در علم تفسير به قرآن مراجعه كندء اغلب مقاصد و مداليل آيات را مىفهمد و اكر جايى براى 
او مجمل و ناشناخته ماند و يا خواست براى اطمينان به صحت فهم خود به شواهدى دست يابدء بهترين راه» مراجعه به آيات ديكر 
قرآن اكه جو ف نهر عشي مسر بكون حك انث كاين عمان فلسي رق رانيد قر ناث كداز باهر فك الله عليفو الدو 
سلّم وائمه طاهرين عليه التّ.لام به ارث رسيده است و اكر از قرآن شواهدى نيافت به سنت و كلمات يبامبر و ائمه اطهار عليهم 
التّ.لام مراجعه نمايد و اككر در آن زمينه روايتى را نيافت به اقوال صحابه و تابعين مراجعه كنند (البته در اينكه اقوال صحابه و تابعين 
تا جه حد حجت و دليل بر فهم مراد قرآن مى توانند باشند» سخنى است كه در ضمن بررسى آنها توضيح خواهيم داد) لذا ما مصادر 


تفسير را جهار جيز معرفى كرديم. اينكك يس از بيان اين مقدمه؛ وارد بررسى اصل مطلب مىشويم: 
مصدر اول: قرآن كريم 
اشاره 


هر كس به قرآن مراجعه كند مى بيند كه قرآن داراى ايجاز و اطناب» عام و خاص. اطلاق و تقييدء اجمال و تبيين» مجاز» تشبيه» 
استعاره و امثال اينها از فنون بيانى )١(‏ تفسير الميزان» ج ١‏ مقدمه. ص 4 و مقدمه تفسير منهج الصادقين از مرحوم تهرانى» ج ١‏ ص 
1 

(؟) بحار» ج ” ص 777 و 757 و 758 را ملاحظه نمابيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ”؛ ص: 8/ 

و بلاغى كلام و همجنين ناسخ و منسوخ است. 

بنابر اين مفسر بايد نخست به سراغ قرآن رفته و در آن نظر كند و همه آياتى كه در باره موضوع واحد است يكجا فراهم سازد و 
ميان آنها به دقت مقابله كند تا بيان مجمل و تقييد مطلق و تخصيص عام و قرينه مجاز و مرجع ضماير و وجه شبه و حسن ايجاز و 
اطناب و ناسخ منسوخ را از خود قرآن دريابد» جرا كه «القرآن يفسّر بعضه بعضاا. 

يس اككر يكك مفسر با دقت در قرآن بنككرد در اغلب موارد فهم مراد قرآن از خود قرآن حاصل مىشود و نيازى به روايات و يا قول 
صحابى و تابعى نخواهد بود و اين همان تفسير قرآن به قرآن است كه از اهل بيت عليهم السَلام به ارث رسيده و اخيرا مرحوم علامه 


طباطبائى (ره) در تفسير شريف الميزان» خود ازاين روش كاملا استفاده نموده اسستاء 
نمودارى از تفسير قرآن به قرآن 


الف- اجمال آيه: وَ إِنْ يك صادقاً بُصِبِكُمْ بَغض الْذِى يَعِدُكمْ .01١‏ 


يعنى: «مؤمن آل فرعون كفت: ار اين مرد راستكو باشد از وعدههاى او بعضى به شما خواهد رسيد و شما را هلاكك خواهد كرداء 
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به يبان آيه شريفه فَِمًا تبتك بَغضّ الَذِى تَعَدُهُمْ أو تنَوَفينك فَإلَينا يُْجَعُونَ 07 تبيين شده است كه منظور عذاب ادنى و معجل 
است در همين دنيا. 

زا آتكه اعمال لتطاخيط با كلم فج كيين تسذه النكه كلرا و اشرنوا غتى وق لكع الخبط العمل رخ الح الأحود + مِنَ المَجْرِ 
0 

ب- عموم عام آيه: )١(‏ سوره مؤمنء آيه 18. 

(') سوره مؤمن,» آيه لالا. 

(؟) سوره بقرهء آيه .١74‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)»؛ ج 7 ص: 2/ 


با أيّهَا الِّينَ آمَنوا أَنْفِقُوا مما وَرَفْناكم مِنْ قبل أن بأتّى يَوْمْ لا بيغ فيه و لا حُلَة وَلا شَفاعَةٌ وَ الْكافِرُونَ هُمْ الظّالْمُونَ »3١‏ + #دايقي لك 
در آن عام امهيا أيه الأخلاة يَوْمَئِذٍ بَعْظ هُمْ لبغض عَدُوٌ إلا الْمُتَفِينَ 0 تخصيص يافته و متقين از شمول عام «و لا خلمة) خارج 
شدواندك. 


عداطلاق رقبه در آيه َتَحْرِيرُ رَقَبَ 79 با ايه فَتَخْريرُ رَقَبَِ مُؤْمنةُ؛* «'» تقييد خورده است. 

د- تشابه و مشكل ظاهر آيه وجوه يَوْمَئْذٍ ناضِرَة إلى رَبَّها ناظرَة وو كه لاحم وك م دياك كاوامعار ل سكي ا 1 نش نيال درك 
الَْبصارٌ وَ هُوَ يدرك الْأَبْصارَ و هُوَ اللطِيفُ الْحَسِير 11 اباس يحكمات اصاحل توه 

-٠‏ معناى آيه شريفهالّذِينَ آمنُواوَلَم يوا إبماتقغ بطم وليك لَهمْ الم با تفسير ظلم به شرككء در آيه يا بي لا ترك بالل 
إن امك لَظُلُمَ عَظِيمٌ «» روشن شده است و امثال اين آيات كه بسيار است و اينها از باب نمونه نقل شد. 

از آيات قرآنى و روايات اهل ببت عليهم السّ.لام به روشنى استفاده مىشود كه همه جيز در قرآن است لكن همه كس قدرت فهم 
آن را ندارند جنانكه فرمود: قرآن تبيان كل شىء و نور مبين بِبِنهُ وفرقان است. 

هُدىٌّ لِلنّاس وَبَيّناتٍ مِنَّ الْهُدى وَ الْفْوْقَانِ «9). )١(‏ سوره بقرهء آيه 10. 

(') سوره زخرفء آيه .١7‏ 

(؟) سوره مجادله؛ آيه ؟. 

(ع) سوره نساءء آيه 47. 

(0) سوره قيامت» آيه 57. 

(©) سوره انعام» آيه .٠١"‏ 

() سوره انعام» آيه 87. 

(6) سوره لقمان» آيه .١1‏ 

(9) سوره بقره» آيه 180. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ”؛ ص: /1/ 

اننا ِلَيكُمْ ورا مُبيناً .0٠١‏ 

و و نَزَّلَنا عَلَيِكَ الْكتات تئيناً لكل شَيْءٍ "١‏ و امثال اين آيات يعنى جككونه مى توان قرآن را هدايت و ينه و فرقان و نور براى مردم 
در جميع نيازمنديهايشان دانست اما كفت نسبت به نياز مردم به خود قرآنء قرآن بر آورنده اين نياز نيست و حال آنكه اين نياز از 
همه نيازها شديدتر است 09. 


ودر روايات وارد شده است كه امام صادق عليه الشلام فرمود: «ما من امر يختلف فيه اثنان الا و له فى كتاب الله اصل و لكن لا تبلغه 
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عقول الدجال) 29). 

يعنى «هيج امرى نيست كه در آن دو كس اختلاف كنند مككر اينكه در كتاب نمدا براى آن ريشهاى هست اما عقول مردمان به آن 
نمى رسد). 

وازابن مسعود نقل شده كه: «من اراد العلم فلينور بالقرآنء فإنْ فيه علم الأوّلين و الأخرين» «8). 


يعنى «هر كس اراده علم دارد خود را به نور قرآن منور نمايد» زيرا در آن علم اولين و آخرين موجود است». 
مصدر دوم: سنت 


دومين مصدرى كه براى فهم و تفسير قرآن بايد به آن رجوع كرد «سنّت» است و «سنت» عبارت است از قول بيامبر صلّى اللّه عليه و 
آله و سلم وفعل و تقرير او و همجنين قول و فعل و تقرير ائمه معصومين عليهم السّ.لام. هر كاه براى صحابه در فهم قرآن مشكلى 
بيش مىآمد به بيامبر اكرم صلَّى اللّه عليه و آله و سلّم رجوع مىكردند و از آنجا كه وظيفه ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم تبيين و 
توضيح )١(‏ سوره نساءء آيه .١0/8‏ 

,/4 سوره نحلء» آيه‎ )١( 

(") تفسير الميزان» ج ١‏ مقدمهء ص 4. 

() بحارء ج 947 ص .٠٠١‏ 

(0) الدر المنثور» ج ع ص 178. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”؛ ص: // 

و ارشاد بود طبق آيه شريفه و أَنرَلنا لِك الذَّكرَ لين لِنّاس ما ثرّلَ إِلَِهمْ ... ايشان راهنمائى مى فرمود. 

و كلام يبامبر نيز طبق آيه فوق و آيه وما آتاكمٌ الرَسُولُ فَحَذّوةٌ و ما تَهاكم عَنْهُ فَائَْهُوا و يه وَ ما كان لِمؤْمِن ولا مُؤْمِئَدْ إذا قَضَى الله 
وَوَعولةُ أخراً أن يكوة لَه الْرَةٌ من أفرجغ سحجت :و اطاعت او لأنؤم اننت و كسى بق تخطى ال فرموده اويراادو هبيج زمينةان 
ندارد. 

با مراجعه به تفسيرء معلوم مىشود كه در موارد بسيارى رسول خدا آياتى را براى صحابه تفسير كرده و معنايش را توضيح داده 
استء اما اينكه آيا رسول خخدا همه آيات قرآن را براى اصحاب تبيين كرده و يا تنها موارد مشكل و مورد سئوال راء محل خلااف 
بين مفسرين است ولى به هر حال آنجه قطعا صحيح است اين است كه سنت نبوى در تفسير و فهم مراد خدا از قرآن حجت و مورد 
تمسك مفسرين از فريقين است. 

اما اينكه تفسير قرآن از ناحيه ائمه معصومين عليهم الشّ.لام حجت و صحيح و مورد تمسكك است در آنجا نيز هم از قرآن وهم از 
روايات نبوى» حجيت كلام آنها بلكه عصمت آنها در تمام زمينهها استفاده مىشود. 

اما از قرآنء در آيهاى فرمود: لا يَمَسهُ إلا الْمطْهَرُونَ »١«‏ تنها ياكان و معصومين هستند كه به حقيقت قرآن آكاهى بيدا م ىكنند. و 
در آيه ديكرء مصاديق اين باكان را مشخص كرد كه اهل بيت اطهارند كه فرمود: بُرِيدٌ الله ذْحِبٍ عَنْكُمْ لجس أَخْرلَ المت و 
طهر كمْ تَطهيراً 7 وقتى كه اين دو آيه در كنار هم كذاشته شود» معلوم مى شود كه آنها قرآن را بدرستى مىفهمند و مصداق اهل 
ذكر در آيه فَسْئَلُوا أَهْلَ الذَّكر إن كنممْ لا َعلْمُونَ «8 خواهند بود كه مردم مى توانند در فهم آيات الهى به آنها )١(‏ سوره واقعه؛ آيه 
4 

(0سوية العو انه ند ير 


ع« سوره نحل» أيه إزفرة 
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درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج”؛ ص: 4/ 

تراكيد كرذسن ذا انها رسن 

وامااز روايات» روايات بسيارى در حجيت كلام آنها وارد شده است كه بهترين و مستندترين آنهاء «حديث ثقلين)» است كه در اين 
حديث حضرت اهل بيت را عدل قرآن قرار داده وعدم افتراق آنها را كوشزد فرموده و تمسكك به اهل بيت را همانند تمسكك به 
راان سر ومانه نشاف حاليفه و اغراف |3 آتيااراا سن ولاعت تعر قر مودة اننع 

«أنّى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى اهل بيتى» ما ان تمت كتم بهما لن تضلوا بعدى ابدا و انّهما لن يفترقا حتّى يردا على 
الحوض» ١١‏ البته اين حديث با عبارات مختلف و از منابع مختلف شيعه و سنى نقل شده است. 

ازاين حديث علاوه بر حجيت قول عترت بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلم عصمت آنها نيز ثابت مى شود. 

ودر حديثى ديكرء امام باقر عليه السّلام به جابر بن عبد الله انصارى مىكويد: اى جابر! اكر ما به رأى و هواى خود براى شما 
حديث كنيم از هالكين خواهيم بود, اما ما شما را به احاديثى حديث مى كنيم كه از بيغمبر اكرم صِلَى الله عليه و آله و سلم كنجينه 
كردهايم همانطور كه اينان زر و سيم خود را كنجينه مىكنند: «يا جابر! لو كنا نفتى النّاس برأينا و هو انا لكنا من الهالكين و لكنا 
نفتيهم باثار عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم واصول علم عندنا نتوارثها كابرا عن كابر نكنزها كما يكنز هؤلاء ذهبهم و 
فضتهم) .01١‏ 

ودر حديث ديكر مىخوانيم كه امام صادق عليه السِّ.لام فرمود: «حديثى حديث ابى و حديث ابى حديث جدّى و حديث جدّى 
حديث الحسين و حديث الحسين حديث الحسن و حديث الحسن حديث امير المؤمنين و حديث امير المؤمنين حديث رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم و حديث رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم قول اللّه عزّ و جل» «. طبق اين حديث كلام ائمه همه 
(1)عبقات الأتوانن هير جامد عصسين. 

(؟) بحار» ج ؟. ص 0177 باب 08 حدديث #. 

(") بحار» ج 7 ص 017/7 باب ؛ حديث 38 البته در اين باب روايات زيادى است مربوط به همين بحث بدانجا مراجعه نماييد. 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى).؛ ج 7 ص: 6١‏ 

به كلام رسول خدا باز مى كردد و كلام رسول خدا نيز كلام خداست. 

روايات بسيارى در اين رابطه وجود دارد كه كلام ائمه بازكشتشان به كلام رسول خداست. بنابر اين» حجيت كلام ائمه نيز مفروغ 


مصدر سوم: قول صحابى 


١‏ سوم از مصادرى كه براى فهم قرآن در بعضى از موارد به آن رجوع مىشود. قول صحابه ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلم است 
كه آنها اغلب به عنوان نل خبر از رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلّم نقل مىكردند و اكر در موردى هم خبر و اثرى وجود 
نداشتء از خود استنباط و اظهار نظر مى كردند. 

به تعبير ديكر آنجا كه صحابى با دانستن لغت مادرى خود به معانى و مقاصد قرآن بى مىبردند» ديكر نيازى به رجوع به بيامبر يا 
استنباط و اظهار نظر نبود وهر جا را كه نمىفهميدند به اخبار ييامبر در بيان آن آيه مراجعه مىكردند واكر به خبرى در آن زمينه 
دست بيدا نمىكردند به اجتهاد و رأى خود بناه مى برندء البته اكر نضّى از رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم در بيان و تفسير 


آيهاى در دسترس داشتند» اجتهاد در مقابل نص را روا نمىدانستند. 


مصدر جهارم: قول تابعى 
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اشاره 


تابعى به كسى اطلاق مى كردد كه صحابى را دركك كرده و از او معارف دينش را دريافت نموده است و آنان اقوال صحابى را 
كاملا در حكم خبر مأثور نبوى )1١(‏ «صحابى» كسى است كه بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم را درك كرده و در مصاحبت او 
احكام و دستورات دينى را از خود حضرت كرفته است. 

(؟) «تابعى) كسى است كه بيامبر را دركك نكرده است ولى صحابى را درك كرده ودر محضر او معارف دينش را فرا كرفته است. 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى).؛ ج 7 ص: 0١‏ 

مى دانستند خواه صحابى آن را از ييامبر نقل كرده باشند و خواه از خود اظهار نظر كرده باشند و دليلشان اين بود كه صحابى هر جه 


مى دان - از ييامبر بوده استء لذا هر جه مى كفتند در حكم خبر منقول از ييامبر است. 
ارزش قول صحابى و تابعى 
بررسى: 


اهل سنت- جنانكه كفته شد- نسبت به قول صحابى تسليم محض اند و مى كويند هر جه از صحابه به ما برسد» خواه در صورت نقل 
خبر باشد و خواه بصورت اظهار نظر از خودء حكم روايات مأثوره از ييامبر را دارد» جرا كه آنها شاهد قرائن و احوال زمان نزول 
بوده به علالوه كه از خود كسى جيزى نمىدانست» هر كس هر جه مىدانست از رسول خدا فرا كرفته بود. لذا همه كلماتشان در 
حكم حديث منقول از بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم است وارزش خبرى دارد. ودر يكك بينش ديكر: كل صحابه را عادل 
مى دانند» لذا عمل به خبر آنها به نحو مطلق از باب خبر عادل جايز است. 

ولى نسبت به «تابعين» جنين اتفاق نظرى وجود ندارد, لذا از ابو حنيفه نقل شده كه: «آنجه از ييامبر صلَى اللّه عليه و آله و سلّم به ما 
رسيده بر سر و جشم قبول داريم و آنجه از صحابه رسيده اختيار مى كنيم؛ اما آنجه از تابعين رسيده. آنان رجالى هستند و ما هم 
رجالى). 

برخى اين قول را به شافعى هم نسبت دادهاند 10). و براى احمد حنبل در اين رابطه دو قول قبول و عدم قبول» نقل شده است. 

و احيانا بعضيها استدلال مى كنند به اينكه تابعى» سماعى از بيامبر صلَّى الله عليه و آله و سلم نداشته يس كفته او را نمىتوان بر 
سماع از رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم حمل كرد آنسان كه در قول صحابى محتمل است. ديكر آنكه: قرائن و احوال زمان 
نزول را مشاهده نكرده و در اين صورت جايز الخطا است در فهم مراد» مضافا به آنكه عدالت تابعى منصوص نيست (البته عدالت 
صحابى نيز منصوص نيست) بنابر اين قول تابعى, تابع قوانين )١(‏ صحى الإسلام ج ”3 ص 1817. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 97 

جرح و تعديل است و بر فرض تعديل باز هم اخذ به قول او الزامى نيستء زيرا قول او رأى و اجتهاد اوست نه حكايت از قول ييامبر 
صَلّى الله عليه و آله و سلم. 

حاصل آنكه: اهل سنت آنجنانكه خود را ملزم به اخذ قول صحابه مىدانند» ملزم به قول تابعين نمىدانند» واكر هم در مواردى به 
آن تمسكك مى كنند بخاطر موافقت آن قول با لغت عرب و معارض نبودن آن با كتاب و سنت و عقل و اجماع است. 

اما شيعه تنها به قول بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و اهل بيت اطهارش عليهم السّلام اعتماد مىكند, نه به قول صحابه اتكائى دارد 
ونه به رأى تابعى» زيرا هيج دليلى بر حجيت كلام آنها وجود ندارد و مسئله عدالت صحابه به طور كلى نيز اساسى نداشته و 
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مدركى قابل اعتماد ندارد» به علاوه زندكى بسيارى از آنها در تاريخ مضبوط است كه نشان دهنده آن است كه تنها جيزى كه 
نداشتند عدالت بود و آنها هم كه عادل بودند تنها از باب خبر عادل بايد حجت باشند كه در صورت داشتن شرايط خبر عادل حجت 
است و آنجه را كه از بيامبر صلَّى الله عليه و آله و سلم نقل كردهاند اككر شرايط خبرى را داشته حجت است و كر نه رأى و اجتهاد 
آنها براى ما حجت نخواهد بود واينكه كفته شد آنها هر جه مى كفتند از ييامبر بوده است نيز مدركى نداردء زيرا آنها در بسيارى از 
موارد براى فهم آيات قرآن به شعر شعراء جاهليت مراجعه مىكردند جنانكه سيوطى در اتقان موارد كثيرى را از ابن عباس نقل 
مى كند كه ابن عباس در توجيه نظر خود در تفسير به شعر شعراء تمسكك مى كرد و داستان محاجه نافع بن ازرق با ابن عباس در كنار 
خانه كعبه معروف است .)١١‏ وقتى قول صحابى در نظر شيعه اينجنين باشد قول تابعى ديكر معلوم است. 

به هر حالء ما تنها قول بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم وائمه را حجت مىدانيم» جون كلام آنها مورد تأييد خخدا و رسول است 
جنانكه (در ضمن مصدر دومء سنّت) توضيح دادهايم» ولى نسبت به قول صحابه و تابعين تنها از باب خبر مأثور به آن مى نكريمء اكر 
شرايط )١(‏ ر. كك. به اتقان» سيوطىء ج 2١‏ باب 278 فصل 7. 
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يذيرش خبرى در قول آنها بود (آن هم نسبت به آنجه از يبامبر صلَّى الله عليه و آله و سلّم نقل مى كتند نه نسبت به رأى و استنباط 
خودشان) مىيذيريم و كر نه» نخواهيم يذيرفت. 
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سؤالات: 


-١‏ با توجه به مصدر اول (قرآن) جند نمونه از تفسير قرآن به قرآن را بنويسيد. 
-١‏ با توجه به مصدر دوم (سنت) دلايل حجتّت سنت را در تفسير قرآن بيان كنيد. 
*- در رابطه با مصدر سوم و جهارم (قول صحابى و تابعى) ارزش نظر آنها را در تفسير قرآن بيان كنيد. 
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درس نوزدهم علل بيدايش اختلاف در تفسير 
طرح مسئله 


در زمان حيات رسول اكرم صِلَى الله عليه و آله و سلّم مسلمانان آيات قرآن را از زبان ايشان فرا مى كرفتند و تا آنجا كه ظرفيت 
علمى و فكرى آنان اجازه مىداد» در فهم معانى و مقاصد آن مى كوشيدند و از درياى بى كران فيض حضرتش بهره مى بردند و اكر 
مشكلاتى در فهم آيات يبش مىآمد و يا احيانا اختلافى در تفسير آيات بين مسلمانان روى مىداد, با مراجعه به آن حضرت» در 
كمال سهولت؛ حل و فصل مىشد: 

وَأَتْرلنا ليك الذّكرَ لمن لِنّاس ما نرّلَ ليه و لَعلّهُمْ يتَفَكرُونَ .0٠١‏ 

يعنى: «ما قرآن را بر تو نازل كرديم تا براى مردم آنجه را كه براى آنها نازل شده است توضيح داده و تبيين نمائى تا شايد بينديشند). 
افرادى كه دجار انحراف فكرى بودند و نيز كسانى كه هنوز افكار فاسد و آلوده دوران جاهليت را در سر داشتند و بر اثر افكار 
شيطانى خود مترصٌّ لد فرصتى براى ابراز مقاصد شوم و بدعتهاى ناروا از راه سوء استفاده از آيات قرآن بودند» هركز در زمان ييامبر 


صلى الله عليه و آله و سلّم ياراى اظهار نظر و عقيده بر خلا.ف كفتار و رفتار حضرتش را نداشته و با شرايط خاص آن زمان» 
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نقشههاى شيطانيشان محكوم به شكست بود. 

اما اين وضع آرام و شرايط مناسب دوامى نداشت و ديرى نياييد كه بر اثر بوجود )١(‏ سوره نحلء آيه . 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى).؛ ج 7 ص: 92 

آمدن انحرافات بسيار در جامعه اسلامى؛ اوضاع و شرايط كاملا ديك ركون شده و بصورت نابسامان و رقت بار در آمدء آن آرامش 
و حالت تقدّد به حدود دينى» جاى خود را به هرج و مرج فكرى و عقيدتى و انحرافات و فسادهاى اجتماعى بخشيد و به اين ترتيب 
زمينهاى مناسب و مساعد براى ظهور هر نوع انحراف و بدعت و تجديد حيات سنتهاى ديرين جاهليت» فراهم آمد, اين وضع درست 
از هنكامى كه يبامبر صِلى الله عليه و آله و سلم جشم از جهان فرو بست آغاز شد وهر روز بيشتر از روز قبل بر آشفتكى فكرى و 
اعتقادى و نابسامانى اوضاع دينى افزوده شد و در ميان اين جنجالهاى فكرى و اختلافات اعتقادى و مذهبىء مسائل سياسى محور 
اصلى تمام جريانها كشته همه موضوعات ديكر را تحت نفوذ خود در آورد. 

در اين ميانء قرآنء كلام خدا و مظهر وحى و ميراث ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم بيش از هر جيز ديكرء به منظور تأييد اينكونه 
انحرافات» مورد سوء استفاده قرار كرفت و هر كروه و دسته خاصى با تمام انحرافاتى كه داشتند در صدد بودند تا با تفسيرها و 
توجيهات خود كه مؤيّد تمايلات و مقاصد آنان باشد» براى درستى مسلكك خود و كمراه جلوه دادن ديكران اقامه برهان نمايند. 
اختلاف در معنا و تفسير آيات قرآنء به آنجا كشيد كه اكنون كمتر آيهاى را مى توان يافت كه خالى از بحث و جدال بوده و مورد 
اتفاق ميان انديشمندان اين فن باشد و از مفاهيم بلند و عالى اسلام و قرآنء تنها شهادتين بود كه اين مسلكها و مذاهب و عقايد 
كوناكون را به هم ييوند مىداد و تازه در مفهوم آن دو و تفسير توحيد و رسالت نيز اختلافات آشكار و ينهان وجود داشت. 

به هر حال» كار به جائى كشيده بود» قرآنى كه مىبايست در فتنهها و اختلافات و دركيريهاء راهكشاى مسلمانها و وسيله هدايت 
جامعه اسلامى بوده و عروة الوثقاى وحدت كلمه و اتفاق نظر امت كردد, به تدريج به قلمرو مسائل اختلاف آميز كشانده شده و 
وسيلهاى براى تفرقه بين مسلمانان كشت. 

آرى؛ على رغم تأكيدات فراوان از ناحيه رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به تمسكك به قرآن 
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واينكه در مواقع فتنه به قرآن يناه بريد كار قرآن به جايى رسيده بود كه هر كس به نحوى كه خود مىخواست آن را تفسيرو 
تأويل مى نمود و به كفته امير المؤمنين عليه السّ.لام آنجنان كرفتار توجيهات كوناكون شده بود كه حتى اهل حق و صواب نيز ديكر 
توان استدلال به آن و احتجاج در برابر خصم را نداشتند» جنانكه خود امير المؤمنين عليه الّ.لام وقتى ابن عباس را براى احتجاج با 
خوارج اعزام نمود به او توصيه كرد كه با آنها با قرآن احتجاج نكن كه بكو مكو بسيار دارد و سخن به جايى نمىرسد: «ولا 
تخاصمهم بالقرآن فَأنْ القرآن حممال ذو وجوه تقول و يقولون» .)١١‏ 

يس از بيان اين مقدمه كوتاه تا حدّى روشن شد كه بالأخره در قرآن اختلافاتى بيدا شده و مفسرين هر كدام آيات را به نوعى 
تفسير مى كردند و امروزه نيزاين اختلاف به نحو جشم كيرى در تفاسير موجود. مشاهده مىشود. اينكك بايد به تفصيل وارد اين 
بحث شويم كه جه علت يا عللى باعث اختلاف شده است با اينكه قرآن از ناحيه شخص واحد بر نبى واحد و براى هدايت بشر آمده 
بود» جرا در آن اختلاف يديد آمد؟ با ييكيرى اين مطلب و بررسى تاريخ تحولات و تطوّرات» در زمينه بحثهاى تفسيرى» روشن 
مىشود كه يكك يا دو علت نيست كه باعث اين همه اختلافات شده است بلكه علل كوناكون و مختلف دارد كه ما در حد اين 
نوشتار به آنها اشاره مى كنيم و براى توضيح بيشتر به كتب مفصله مراجعه كنيد .)5١‏ 

علل و عوامل اختلاف در تفسير عبارتند از: 


-١‏ جدائى قرآن از عترت. 
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؟- حذف اسناد حديث. 

- بيدايش مذاهب مختلف. 

؟- نفوذ افكار و انتقال علوم به بلاد اسلامى. )١(‏ نهج البلاغه» صبحى صالح, نامه /الا. 
(0) ر. كك. به مبانى و روشهاى تفسير قرآن» عميد زنجانى و شناخت قرآن» على كمالى. 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى).؛ ج 7 ص: /4 

ه- اصالت عقل و اعتماد به رأى. 

2- اختلاف افهام در دركك معارف قرآن. 

/- مسئله روانى نو خواهى و تجدّد طلبى. 

/- وضع حديث. 

4- نقل به معنا. 


4د اسر اقلا 
١‏ - جدائى قرآن از عترت 


به حق مى توان يكى از علل و عوامل اختلاف در تفسير قرآن را جدا كردن قرآن از عترت و شعار «حسبنا كتاب الله دانست. على 
رغم توصيه اكيد رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در حديث ثقلين و اينكه عترت عدل و نظير قرآن است و شما به هر دوى 
آنها تمسكك كنيد و بين آن دو جدائى نيندازيد كه آنها ابدا قابل جدائى از يكديكر نيستند تا در حوض كوثر بر من وارد شوند .)١١‏ 
به محض در كذشت رسول خداء شعار «حسبنا كتاب اللّها سر زبانها افتاد و صريحا با كلام ييامبر مخالفت شد. 

توطئه ماهرانه عناصرى جند در يكك فرصت استثنائى كه بر اثر مركك ناكهانى و دور از انتظار ييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلم 
وغافلكير شدن مسلمين؛ مسير تاريخ اسلام و طريق هدايت امت مسلمان را از شاهراه نجاتبخش «كتاب و عترت» منحرف ساخته و 
سرنوشت مسلمانان و مقدرات جامعه اسلامى را به دست كسانى سيرد كه با تفكر «كتاب منهاى عترت» يعنى «قرآن بدون حافظ و 
ميئين بىروح)» اسلام و قرآن را بصورت كالبدى بىجان در آورند كه هر لحظه قادر بودند آن را همجون مشتى موم به هر شكل و 
قيافهاى كه بخواهند جلوه دهند و از اين طريق به نفع دنياى خود سودى )١(‏ «أنْى تارك فيكم التَقلِينء ما ان تمس كتم بهما لن تضلوا 
بعدى ابداء كتاب الله و عترتى اهل بيتى و انّهما لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض»» كنز العمال» ج .١‏ ص 55؛ و مسند احمد حنبل» ج 
د ص 18991875 و مستدركك حاكم؛ ج ". ص 158 و ديكر محدثان عامّه. 
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سرشار نصيب خود نمايند. 

معلوم است كه در جنين حالتى اوّلين ضربه بر يبكر قرآن وارد مىشودء زيرا وقتى مسلمين قرآن ناطق را رها ساخته و بخواهند با فهم 
قاصر خود از قرآن صامت بهره بككيرند روشن است كه هر كسى جيزى مىفهمد غير آنى كه ديكرى فهميده است و با دخالت 
اغراض سياسى بويؤه اغراض كروهى و حزبى و اينكه تنها ما حقيم و ديكران همه باطل معلوم است كه جه خواهد شد. زيرا هر 
كسى مى خواهد براى حقّاتيت مذهب و مسلكك خود از قرآن تأييد بياورد و به تعبير بهتر» هر كسى مى خواهد عقيده از بيش يذيرفته 
خود را برقرآن تحميل نموده و بككويد از قرآن همانى فهميده مىشود كه ما فهميديم وفرض اين است كه عترتى هم كه رسول خدا 
آنها را محور قرار داده بود بر كنار شدند بديهى است در جنين صورتى ييدايش اختلاف امرى قطعى و اجتناب نايذير خواهد بود. 
از اينكه افهام مردم مختلف و كروههاى مختلفى هستند كه مىخواهند حقانيت خود را بر اساس قرآن ثابت نمايند سخنى ندارد و 
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رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم نيز با بيش بينى جنين روزهايى بود كه عترت را در كنار قرآن قرار داده و مردم را به تمسكك 
به هر دو دعوت فرموده است. يعنى محور فهم قرآن فهم عترت استء كر جه مردم نيز از قرآن مىفهمند ولى بايد يكك معيار و 
مقياسى باشد كه مردم فهم خود رااز درك معانى و مقاصد قرآن با آن بسنجند و همه فهم خود را با آن مقياس و معيار اساسى 
تعبين شده از طرف بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم تطبيق دهند و كر نه اكر جنين مقياسى در ميان نباشد» معلوم است كه اختلاف 
قطعى خواهد بود زيرا هر صاحبنظر و انديشمندى مىخواهد بر اساس مقدمات عقلى و امكانات علمى كه در اختيار دارد كلام خدا 
را تفسير كرده و از حقايق و معارف آن آكاه شود. 

بنابر اين» جدائى قرآن صامت از قرآن ناطق نخستين عامل اختلااف مسلمين در تفسير قرآن بود ولى تنها عامل نبود بلكه عوامل 
ديكرى نيز به مرور زمان بيدا شده كه هر كدام به نوبه خود باعث اختلاف در فهم مقاصد قرآن شدند كه به آنها نيز خواهيم 
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يرداخت» لكن با دقت در همه آن علل معلوم مىشود كه آنها نيز نشأت كرفته از جدائى قرآن از عترت استء جرا كه اكر عترت به 


عنوان حافظ قرآن از تحريف معنوى و فهم عترت در تمام زمينهدها محور بود قهرا اختلافى هم يبدا نمىشد. 
؟- حذف اسناد حديث 


تقريبا تا عهد تابعين» علماى تفسيرء خود را به حفظ سند روايت و نقل آن ملزم مىدانستند و اين كار بسيار مهم بود. زيرا وسيلهاى 
بود براى تمييز ميان روايات نبوى و آراء صحابى و نيز سدّى بود براى جلوكيرى از احاديث موضوعه. 

وقتى تابعين ديدند كه احاديث موضوعه شيوع يافته و باب فتنه باز شده است» حديثى را كه سندش ذكر نشده و وثاقت روات آن 
ثابت نشده بود» نمى يذ يرفتنك. 

«مسلم» از «ابن سيرين» نقل م ىكند كه وى ككفت: قبلا از اسناد نمى يرسيدند اما وقتى فتنه يديدار كشتء مى كفتند: رجال خود را نام 
بريد تا بدانيم حديث از كيست. 

بعد از تابعين» كسانى به جمع تفسير يرداختند كه اقوال ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم و صحابه را با ذكر اسناد ياد م ىكردندء 
مانند تفسير «سفيان بن عيينه» و «وكيع بن جرّاح)» اما بعد از ايشان قومى آمدند كه براى اختصار اسناد حديث را حذف نمودند و 
صحيح را از عليل جدا نمى كردند و از اينجاست كه اخبار دخيل و موضوع در تفسير راه يافت. 

يس از ايشان اشخاصى بودند كه هر كفتار را مى شنيدند به نام تفسير وارد مىكردند و هر جه به فكر ايشان مى آمد بر آن اعتماد 
مى كردند و ديكران نيز به كلمان اينكه اقوال ايشان اصلى دارد آنها را به عنوان تفسير فراهم مى ساختند. 

در حقيقت حذف اسنادء يكى از خطرناكترين اسباب و عوامل ضعف تفسير مأثور است. زيرا جه بسا اشخاصى كه كمان مى كردند 
هر جه موجود و در دسترس است صحيح است و آنها را به نام «تفسيرا نقل كردند كه از آن جمله اسرائيليات و قصههاى ساختكى 
است كه هم بر خلاف نقل صحيحاند و هم بر خلاف عقل سليم. 

اكر اخبار با اسناد نقل مى شد كر جه در صحت و سقم آنها بحث نمى شد نظير آنجه 
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طبرى در تفسير و تاريخ خود انجام داده و يا مجلسى در بحار عمل كرده باز هم به طبقات بعدى اين مجال داده مىشد كه بررسى 
كنند صحيح را از سقيم تشخيص دهندء اما متأسفانه در تفسير اين جنين عمل نشده و روايات بدون اسناد ذكر شدند و بعديها همه را 
حديث نبوى تلقَى كردند در حالى كه اسرائيليات بسيار و همجنين آراء و افكار مفسرين به نام اخبار نبوى يذيرفته شده استء 


اينجاست كه سيوطى در اتقان مى كويد: اختلال نظم تفسير از همين جا شروع كرديده و اقوال زيادى در تفاسير بدون مراعات 
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صحت و اعتبار نقل و تشخيص سندء به صحابه و تابعين نسبت داده شده و در اثر اين هرج و مرج دخيل بسيارى بوجود آمده و 
اعتبار اقوال مترلول شدة است 13 


- بيدايش مذاهب مختلف 


همزمان با فتنهدها و كشمكشهاى سياسى صدر اسلام و به دنبال انحراف جامعه اسلامى از مدار دو كانون به هم ييوسته «كتاب و 
عترت» اختلافات عقيدتى و د ركيريهاى فكرى آغاز شده ودر مدت كوتاهى دامنه آن به مسائل اساسى و اعتقادى و در كيريهاى 
فكرى كشيده شده و به طور شكفت انكيزى كسترش يافتء به دنبال اين جريان تاريخى, مذاهب و روشهاى كوناكون در زمينههاى 
مختلف اسلامى» جون قارج» از هر سو شروع به روييدن كرد. 

بحث و جدال در موضوعات اسلامى كر جه از مسائل ساده و كاملا عادى و معمولى آغاز كرديد (نظير اينكه كلام خدا حادث 
است يا قديم و بر سر بحث قدم و حدوث كلام خدا غوغايى بيا شد و حوادثى به بار آمد) ولى به عللى كه كفته شد و نيز به جهت 
شرايط خاص سياسىء اجتماعى كه بر سدههاى اول بعد از صدر اسلام حاكم بود اختلافات و دركيريهاى فكرى اجتناب نايذير بود 
ديرى نباييد كه دامنه )١(‏ اتقان» سيوطى» ج 5 باب ١٠ل‏ طبقات مفسرين» ص 767. 
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اين اختلافات و جناح بنديها به جابى كشيد كه تمام امكانات علمى» دينى» اجتماعى و سياسى در بى ريزى اساس مذاهب نويا و 
ترميم و نقض و تأييد و اثبات و ابطال آنها مورد استفاده قرار كرفت و حتى عوامل سياسى كه خود در ايجاد و بنيانكذارى اين 
مذاهب نقش بسزا داشتء جندى بعد به استخدام آن در آمد. 

در اين ميانء قرآن بهترين وسيله و مؤثرترين حربهاى بود كه در اين كشمكشها مورد سوء استفاده قرار مى كرفت» سردمداران و 
متفكران اين مذاهبء, تحت عنوان فريبنده و نقاب دروغين «تمسكك به كتاب خدا»» آيات قرآن را بر وفق رأى و نظر از بيش ساخته 
ذهن خود تفسير مىكردند. و آيات تفسير شده (يا صحيحتر بككوييم تحريف شله) را به ميل و هواى و هوس خود ودر تأييد و 
يشتيبانى از مبانى اعتقادى و تشكيلات مذهبىشان به كونهاى مورد استفاده قرار مىدادند كه هر يكك با ديكرى تفاوت و تضادى 
آشكار داشت و از همين رهككذر بود كه انواع تفسيرها و روشهاى كوناكون در تفسير قرآن كريم- كه تعدادشان از تعداد خود 
مذاهب بيشتر است- يا به عرصه معارف اسلامى و قرآنى كذاشت. 

و بىترديد مىتوان كفت كه همين روشها و سليقههاى متفاوتء به نوبه خود, بر دامنه اختلافات در زمينههاى تفسير قرآنء افزوده و 


در دركك مفاهيم و مقاصد آيات قرآنء بيش از ييشء اختلاف نظرهاى بسيار را سبب كشت .)١١‏ 
5- نفوذ افكار و انتقال علوم به بلادى اسلامى 


انتقال تدريجى علوم و فرهنكهاى كوناكون از سرزمينهاى مجاور به محافل علمى مسلمانان كه توأم با شور و هيجان خاصى بوده, از 
كر جه سبب اصلى بيدايش و شكل كيرى اين جنبش علمىء قبل از هر جيز» )١(‏ مبانى و روشهاى تفسير قرآن» عميد زنجانى» ص 
44 
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نهضت علمى» خصوصا در اواخر دوران بنى اميه و اوايل دوران حكومت بنى عباس» سهمى سزا داشت. در عين حال اصالت 
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ريشههاى اسلامى اين نهضت وسيع و دامنهدار» موجب آن كرديد كه مسائل فكرى و علمى دريافت شده بزودى شكل غير اسلامى 
خود رااز دست داد؛ بسان مباحث اسلامى» جاى خود را در فرهنكك جديد اسلام باز نمايد. 

آهنكك رشد نهضت علمى اسلامى در همان سدههاى اوليه» آنجنان سريع و كسترده و موفقيت آميز بود كه فرهنكك اصيل اسلامى؛ 
در مدت كوتاهىء توانست در رشتههاى مختلف علمى از قبيل: كلاام؛ فلسفه؛ رياضيات» طبيعيات» هيئت» نجوم» تاريخ» طبء 
جغرافى» علم اعداد» جفر» رمل و ... نفوذ جشمكيرى داشته و بز ركترين مكتب علمى را در جهان آن روز به وجود آورد. 

به هر حال» يس از رو آوردن فرهنككها و علوم مختلف به سوى مسلمين و تفسير كتب ايرانى و يونانى و تدوين كتب لغت و صرف و 
بحرو مذاهت مكباق تقب اميطااضات عاوة نو رالا #وفاكرى ور سير واوو عند ورهره للى ادو شرف كه ميارك داشت 
سعى مى كرد قرآن را از قريحه ادوات فهم خود تفسير كند كه آثار آن در تأليفات ايشان آشكار است. 

«معتزلى» در تأويل افراط مى كرد «اشعرى» ظاهر غير معقول را بى تأويل مى يذيرفت» «باطنى» ظاهر را رفض مى كرد «ظاهرى) در سر 
حدٌ تجسشم خود را به ابلهى مىزد» «صوفى» تفسير را مستند به كشف انحصارى خود مى نمود. امثال «زجاج)» و «ابو حيان) فهم قرآن 
رادر نحو جستجو مى كردندء و «فخر رازى» از فلسفه يونان كه يانزده قرن در جا زده بود مدد مىجست و امثال «ابن عربيها» 
مى خواستند ميان توحيد و بت يرستى آشتى برقرار نمايند و مظهر صلح كل باشند. 

بطور كلى» حركات فكرى در مسلمانان سبب شده بود كه براى فهم قرآن و تفسير آن تنها به لغت و مأثورات اكتفاء نكرده واز 
علوم ديكر براى بسط فهم قرآن استمداد 
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مى كردند تا بتوانند متقابلا براى اثبات آراء خود از قرآن مدد بككيرند» البته اكر اين كار در محدوده قانونى و جايز انجام مى كرفت 
نه تنها بسيار خوب بود بلكه واجب هم بود. زيرا فرا كرفتن بخشى از علوم در نطاق وسيعترى و تطبيق اصول آن با قرآن براى جدال 
احسن با علماى غير مسلمان در رد شبهات ايشان واجب كفايى بود و همان است كه علمى به نام كلام درباره آن تدوين يافته است 
كه همه عقايد اسلامى را فرا مى كيردء به علاوه» كشف عجايب قرآن و معارف عاليه آن محتاج به تدبرى است كه محصول ذخاير 
ذهنى است. ولى تمام سخن در اينجاست كه اين كارها در محدوده مجاز و قانونى انجام نمى كرفت و نتيجه كار اين مىشد كه 


طرفداران علوم نظرات خود را بر قرآن تطبيق و تحميل مىكردند واينها يقينا يكى از اسباب اختلاف تفسير بودند. 
4- اصالت عقل و اعتماد به رأى 


به دنبال عملى شدن نقشه خائنانه «جدائى قرآن از عترت» كار هرج و مرج فكرى و اختلاف در اعتقادات و احكام و ساير معارف 
دينى و نظرىء به آنجا كشيد كه عذهاى به منظور بيدا كردن يناهكاهى مطمئن و اساسى و محكم دركير و دار اختلافات فكرى؛ به 
فلسفه «اصالت عقلى» كرائيده و تكيه بر رأى و انديشه شخصى را يايه اصلى بحثهاى دينى قرار دادند. 

اساس اين نوع تفكرء ابتدا در زمينه احكام شرعى و مسائل فقهى بى ريزى شده عدهاى از علماى اسلامى كه در رأس آنان ابو حنيفه 
قرار داشته احكام شرعى را بر طبق آراء شخصى و با تكيه بر عقل و استحسان و استنتاج منطقى» در صدد فتوا دادن بر آمدندء اينان 
كه به «اصحاب رأى» شهرت يافتهاند با كمكك استحسانات عقلى و قياسهاى منطقى» مكتب نوينى را در علم فقه بنيان نهادند .)١١‏ (1) 
در روايات اهل بيت عليهم السّلام نكوهش زيادى درباره اين روش شده است و مردم را از يبروى جنين 
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بديهى است وقتى احكام شرعى كه صد در صد تعبدى بوده و محدود به مسائلى جند است از نفوذ اين نظريه در امان نباشد» جكونه 


مى توان انتظار داشت كه تفسير آيات قرآن با آن همه كستردكّى و با آن همه احساس نياز شديد به وجودش جهت رفع ابهامات از 
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قرآن كريمء از نفوذ جنين طرز تفكر آزادانه در امان باشد» و درست همين دليل بود كه تفسير به رأى (با وجود منع شديد ائمه 
عليهم الّ.لام از آن) رونق كرفت و از اين راه مفاهيم؛ معانى و مقاصد قرآن بار ديكر دستخوش تحريف شد واين يكى از عوامل 
مهم در به وجود آمدن اختلاف بسيار در تفسير قرآن كريم بود. 

واكنش اين نوع آزادى و بىقيدى در تفسير قرآن» ظهور مكتب و روش جديدى در تفسير آيات قرآن بود كه خود مشكل جديدى 
را بر مشكلات بسيار موجود در زمينه تفسير آيات افزود. 

آرى در مقابل تفسير آزاد و بىقيد و شرط «اصحاب رأى» بود كه مكتب و روش ديككرى به وجود آمد كه مبنايش قبول بىجون و 
جرا روايات تفسيرى بوده و فهم قرآن را از دايره تفكرات بشر بيرون مىدانست و هر نوع اعمال نظر شخصى را درباره دركك معانى 
و مقاصد قرآن ممنوع مىشمرد و جز آياتى كه در تفسير آنها روايتى از ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم يا امامان عليهم السّدلام 
وارد شده است بقيه را غير مفهوم و دركك آن را غير ممكن تلقى مى نمودند. 

اين كروه نيز كار را به جايى رساندند كه با استناد به يارهاى از آيات و روايات» قائل به تجسّم خداوند و مرتكب اظهار سخيفترين 
خرافات در تفسير آيات مربوطه به توحيد و صفات خداوند و ديكر معارف دينى شدند. روشى به شدّت منع كردندء تا جايى كه 
يكى از امامان معصوم به يكى از شاكردانش كه در يكك مورد براى استفاده از قياس و استحسان تمايلى از خود نشان داده بود 
فرمود: «اكر دين خدا با قياس و استحسان عقلى سنجيده شود بكلى يايمال مىشودا» براى 1 كاهى از اين روايات به كتاب كافى؛ 
كتاب فضل العلمء باب البدع و الرأى و المقائيس» مراجعه كنيد. 
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م8 اختلاف افهام مردم در درك معارف قرآن 


نظر به اينكه قرآن براى كروه خاصى و دسته معينى نازل نشده است و عموم مردم؛ از دانشمندان متفكر و نوابغ بزركك كرفته تا افراد 
عادى عامى» همه و همه مورد خطابات قرآنى مى باشند؛ لذا در قالب ريزى آيات آنء عمق مفاهيم و معارف قرآن همراه با وضوح 
دلالت آياتشء» يكجا منظور شده است و در عين اعجاز و مافوق فهم بشرى بودنء جنان تناسبى در تركيب الفاظ و جملات آن به 
كان ولق كدده معت ومشكرت بد كاسن عفان ور كو درش سوط ومن كافك اودرياف زوف وك ران مساو ان بورومند 
كردد. 

بديهى است تفاوتى كه از نظر قدرت فهم و ميزان دانش» همواره در ميان اقشار مختلف مردم حكمفرماست, با وجود اختلاف و 
كثرت مراتب در بطون آيات و عمق معانى آنها و نيز اختلاف آيات از نظر ميزان ظهور و وضوح دلالت آنها بر معانى مقصود و نيز 
وجود محكمات و متشابهات» خواه ناخواه موجب بروز اختلا.ف نظرهاى بسيار و آراء كوناكون, در زمينه فهم آيات قرآن و 
استخراج معانى و معارف ارزنده آن خواهد بود خصوصا با توجه به اين حقيقت اسفبار كه عموم مردم راه صحيح دركك بطون و 
معانى عميق قرآن رااز همان روزهاى نخستين طرح شوم «جدائى بين قرآن و عترت» از دست داده و در فهم قرآن به بيراهه رفته بود. 
البته روشن است در جنين مواردى كه زمينه بروز اختلاف فراهم بوده و اختلاف قطعى است بايد معيار و مقياسى براى سنجش افكار 
مختلف و تشخيص صحيح از سقيم» وجود داشته باشد كه افكار همكان در محور آن فكر صائب و مصون از خطاء بجرخند و ييامبر 
فكر جنين جيزى را كرده و عترت را در كنار قرآن معرفى فرموده بودء ولى خيانتكاران از همان روزهاى نخست اين وسيله مطمئن را 
از دست مردم كرفتند» لذا مردم هر كسى براى خود يناهى كزيده و در نتيجه» اختلاف حتمى بود. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ٠١17‏ 


/- مسئله روانى نوخواهى و تجدّد طلبى 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لالاننا از لامب 


يكى از عوامل اختلاف تفاسير» مسثئله روانى نوخواهى استء هم از جانب شنونده و خواننده وهم از جانب كوينده و مفسّر. طالب 
فهم قرآن كمان مى كند كه تفسير مانند هر جيز ديكر كهنه و نو دارد و جوياى تفسير نوينى است كه جوابكوى نوخواهى او باشد و 
مفسر كمان م ىكند كه براى ارضاى انبوه علاقمندان» بايد انقلابى در تفسير يديد آورد تا مشترى را به كالاى خود مشتاق سازد. 
البته اين طرز عمل بيشتر در حوزه مجالس وعظ و ارشاد است و كمتر در كتب تفسير. زيرا به هر جهت كتاب تفسير سندى است 
موجود و ثابت كه مى تواند در مورد خودش مؤلف را محكوم سازد اما كلمات شفاهى سّالى است قابل تعديل و انكار. 

متأسفانه اين طرز عمل و فكرء همواره مخصوصا در قرن حاضر مردم بىاطلا-ع را تسخير كرده و م ىكندء مككر نه اين همه ياوه 
سراييها بر خلاف قرآن و سنت و بيكانه از معارف اسلامى محصول تأويلات دلخواه و نارواست؟! جه بسا افراد كم سواد و ناآ كاه و 
بىشخصيتى كه در برابر آراء و افكار قرن معاصرء مرعوب شده و احساس زبونى مى كنند و كمان دارند به هر قيمتى كه شده بايد 
قرآن را با آن افكار و عقايد تطبيق دهندء به طور مثال اكر ملاحظه شود ذهن مستمع وجود جن را نمىيذيرد» واعظ مفسّدر كه راه 
ديكر را نمىداند» آنجا كه خبر از جن در قرآن آمده را يا تأويل م ىكند و آن رااز باب تشبيه و تمثيل به حساب مىآورد يا 
نسنجيده مى كويد كه همه علوم را از قرآن مى توان استخراج كرد و جهال را در تالى فاسدهائى قرار مىدهد كه خروج از آنها بس 
دشوار است. 

البته معلوم است قصد ما افرادى هستند كه بدون مايه علمى در بهم بافتن رطب و يا بس افراط مى كنند و كر نه جه بسا كلياتى از 
علوم مؤثر در تربيت جامعه است كه مى توان آنها را از قرآن استخراج كرد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ٠١8‏ 
/- وضع حديث 


تقريبا مى توان كفت وضع حديث از زمان ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم وجود داشته است١١)‏ لكن در زمان معاويه شكوفا شد 
وقتى كه معاويه قدرت را در شام بدست كرفت با توجه به سابقه بدى كه اين خاندان داشتند و با كشتن «عمار ياسر) كه ييامبر در 
حقش فرموده بود: «تقتلكك الفثةٌ الباغية»» خيلى نمانده بود كه كلا-از درجه اعتبار ساقط شود. زيرا مسلمين براى او ارزشى قائل 
نبودند. 

در جنين حالتى» حزب معاويه همجنانكه نيازمند به يول و نفوذ و سرباز و حيله و شيطنت بودندء بيش از آن نيازمند به شستشو دادن 
لكههاى ننكك و ياكك جلوه دادن خود در افكار عمومى بودند و اين امر خطير به طور مستقيم امكان نداشت و تا محلل و واسطداى 
در كار نمىآمد هضم آن براى افكار آسان نبود. 

به همين جهت در مرحله اول به يايين آوردن سطح امتيازات» كمر بسته و بعد از آنء به تحريف امتيازات يرداختند و در اين راستا 
فضائل اصيل اسلامى كه ايمان كامل» جهاد. اخلاص. ايثار» علم» تقواء استقامت و عدم تذبذب بودء جاى خود را به شهرتهاى ظاهر 
فريب داد. 

هزاران نفر را بىقيد و شرط به نام صحابى يذيرفتند و حال اينكه در ميان ايشان منافق و منحرف فراوان بود» عقيده ارجاء ؟) را كه 
ضد جرح و تعديل بود. رواج دادند. شخصيتهاى قلابى به نام اعلم» افقه افرضء ازهد و اقرأ ساختند!! خالد بن )١(‏ طبق نقل امير 
المؤمنين عليه السّد.لام ييامبر روزى برخاست و خطبه خواند و فرمود: «ايها النّاس! قد كثرت علي الكذَّابةُ فمن كذب علىٌ متعمدا 
فليتبوء مقعده من النّار ثم كذب عليه من بعده) يعنى: 


«اى مردم! دروغ نسبت دهند كان به من زياد شدهاند يس بدانيد كه هر كس از روى عمد و قصد بر من دروغ بندد بايد بداند كه 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع73 ت. الالالالاا صفحه 8ىلاننا از لامب 


جايكاهش آتش جهنم خواهد بوده سيس بعد از رحلتش نيز بر حضرتش دروغ بستند ...»» كافى» ج 2١‏ كتاب فضل العلم» باب 
اختلاف الحديث» حديث .١‏ 

(1) ناظر به كّروه «مرجئه) است كه معتقد يودند اعمال خلاف و كناهان و لو كبيره باشند ضررى به ايمان نمى زنند. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ٠١9‏ 

وليدطا كه مالكة يق ثويية رايد قاس كشع ودر كان شى ياؤنقن شوقن كزداا لقي سيف الله وادتد و كنسد اين لقب اسة كد 
بيغمبر به او داده است!! بنا به قاعده ظروف مرتبطه؛ وقتى رجال اسلام را در مايع «ارجاء» شناور ساختند» معاويه كه در قعر جا داشت 
بالا آمد و هم سطح رجال ممتاز كرديد!! هم صحابى شد و هم كاتب وحى وهم خال المؤمنين و مىدانيم كه هيجيكك از اين سه 
لقب از امتيازات اسلامى نبودند جرا كه در اسلام امتياز به تقوا دانسته شده است. 

دراين ميان جند تن از صحابيان مصطلح هم دور او را كرفتهاند تا شوكتى براى او فراهم كنندء «ابو هريره» و «نعمان بن بشير» را 
عديل «ابوذر» و«عتمّمار» قرار دادند كه در اطراف على بودند و كفتند: «بايّهم اقتديتم اهتديتم!!) واكر به او ايراد قتل «عمار» را 
مى كرفتند» مى كفت: من از طريق هدايت خارج نشدم, زيرا به صحابى «نعمان بن بشير) اقتدا كردم. 

بااين مقدمه كوتاهى كه كفتيم معلوم مىشود كه راه براى وضع حديث در تفسير مأثور و بالتّبع تأويلات ناروا باز شده و يكى از 
علل مهم اختلاف در تفسير را بوجود آورده است. 

براى آكاهى بيشتر و شناخت جاعلين حديثء به جلد 8 الغدير از صفحه ٠١9‏ تا صفحه 710 مراجعه كنيد كه مرحوم امينى حدود 


هفتصد نفر از حديث سازان را نام برده و در ييرامون آنها بررسى كرده است. 
6- نقل به معنا 
اشاره 


از آنجا كه بخش عظيمى از منابع تفسيرى را احاديث تشكيل مىدهد و بسيارى از احاديث نيز به دليل نقل به معنا اختلاف بيدا 


كردهاند» از اين روء در تفسير قرآن اختلاف نظرهاى بسيارى رخ داده است. 
تذكر: 


اصل نقل به معنا ايرادى ندارد واز طرف مبادى عاليه اجازه داده شد لكن جون همه. قدرت نقل به معناى كامل را ندارند و به 
علاوه در نقل به معنا زياده 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ٠١١‏ 

و نقيصه رخ مىدهدء قهرا زمينه اختلاف را يديد خواهد آورد. در ذيل دو نمونه از احاديث دال بر صحت نقل به معنا را مى آوريم: 
-١‏ ١عن‏ محمد بن مسلم قال قلت لابى عبد الله عليه السّلام: اسمع الحديث منكك فأزيد و انقصء قال عليه السّلام: ان كنت تريد معانيه 
فلا بأس» .)١١‏ 

يعنى: «محمد بن مسلم مى كويد: به امام صادق عليه السّدِ.لام كفتم: حديث را از زبان شما مىشنوم؛ سيس به آن مطلبى اضافه يا كم 
مى كنمء امام فرمود: اكر معانى آن مراد تو باشد اشكالى نداردا. 

"- اعن داوود بن فرقد قال قلت لابى عبد الله عليه التّ.لام: انَى اسمع الكلام منكك فأريد ان ارويه كما سمعته منكك فلا يجئى. قال 
فتعمد ذلكك؟ قلت: لا فقال: تريد المعانى؟ قلت نعم, قال: فلا بأس) .)7١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه 94/اثا از لامب 


يعنى: «داوود بن فرقد مى كويد: به امام صادق عليه المّد.لام كفتم: من كفتار شما را مىشنوم و مىخواهم آن را همانكونه كه از شما 
شنيدهام روايت كنم ولى جنين نمى شود. 

حضرت فرمود: آيا در اين كار تعمّدى دارى؟ كفتم: خير» فرمود: آيا مراد تو از اين كار (تفهيم) معانى است؟ كفتم: بله» فرمود: يس 
اشكالى نداردا. 

ازاين دو حديث به نحوى استفاده مىشود كه نقل به معنا مانعى ندارد و در نقل به معنا زياده و نقيصه قطعى و حتمى استء وقتى 
اين مطلب را در كنار مطلب ديكر ملا-حظه كنيم» يعنى روايات از منابع و مصادر تفسيرند و نقل به معنا هم امرى رايج بوده» قهرا 


عامل بودن نقل به معنا براى اختالاف در تفسير روشن مى شود. 
-1١‏ اسرائيليات 


وجود يكك سلسله از ابهامات در مورد بسيارى از آيات قرآن از قبيل: تعداد )١(‏ اصول كافى, ج ١‏ ص ١6؛‏ ح ؟. 

(؟) همان مدركك. ح . 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ”7 ص: ١١١‏ 

اصحاب كهف و رنكك موى سكك آنان» طول و عرض كشتى نوح: نام غلامى كه بدست حضرت خضر عليه السشلام كشته شدء نام 
يرند كانى كه ابراهيم عليه السّلام آنها را زنده كردء نوع جوب عصاى حضرت موسى عليه السّلام و... موجب مىشد كه مسلمانان 
كنجكاوء به كتابهاء نوشتهها و توضيحات يهوديان مراجعه كنند و يا از يهوديان مسلمان شده مطالبى را بشنوند كه اين مسئله به نوبه 
خوده باعث اختلافات بسيار در تفسير قرآن شدء در صورتى كه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم و ائمه طاهرين عليهم السَّلام مردم 
رااز رجوع به اهل كتاب نهى فرموده بودند جنانكه در حديث نبوى آمده: «اذا حدّثكم اهل الكتاب فلا تصدّقوهم و لا تكذّبوهم) 
.)0١9‏ 

يعنى: «هر كاه اهل كتاب (درباره مطلبى) با شما سخن كفتهاند» نه تصديقشان كنيد و نه تكذيب). 

علل دهكانه مذكورء هر يكك به نوبه خود سبب ييدايش اختلا.ف در تفسير قرآن كريم شدند لكن همه آنها- جنانكه ملاحظه 
كرديد- در يكك سطح نبودند» بعضيها بيشتر و برخى كمترء ولى اكر دقت شود؛ ريشه همه اين علل و عوامل همان علت اولى است 
يعنى ١جدائى‏ قرآن از عترت»» زيرا اكر عترت در كنار قرآن باقى مى ماندند و مردم فهم عترت را محور فهم خود در آيات قرآن قرار 
مىدادند هيجكاه جنين اختلافاتى كه امروزه مشاهده مى شود وجود بيدا نمى كرد و يا اكر هم اختلافى بيدا مىشد بسيار اندكك بود 
بس بايد به حق كفت: «اللّهم العن اوّل ظالم ظلم حقٌّ محتّرد و آل محمّد و آخر تابع له على ذلكك» و: «اللّهم احينا حياء محمد و آل 
محمد و امتنا ممات محمد و آل محمّده. )١(‏ علوم القرآن» ص 854 و «الاسرائيليات و اثرها فى التفسيرا» ص "7 به نقل از صحيح 
بخارى. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١١7‏ 
سؤالات: 


-١‏ وضع تفسير قرآن در حيات بيامبر صلَّى الله عليه و آله و سلم و بعد از او را توضيح دهيد. 
-١‏ علت بودن جدائى قرآن از عترت در بروز اختلاف در تفسير را كاملا توضيح دهيد. 
*- حذف اسناد حديث حككونه باعث اختلاف در تفسير شد؟ 


#ونقق داكن مذاهب مغتلت را دو ابحاد العخلات دو سير قراقاياق كيد 
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ه- نقش نفوذ افكار و انتقال علوم به بلاد اسلامى را در ايجاد اختلاف در تفسير بنويسيد. 

#- يس از بيان نقش اصالت عقل و اعتماد به رأى در ايجاد اختلاف در تفسير عكس العمل اين نظريه را نيز توضيح دهيد. 
-١‏ اختلاف افهام مردم در فهم قرآن جككونه باعث اختلاف در تفسير شد؟ 

8- نقش احاديث جعلى را در ايجاد اختلاف در تفسير بيان كنيد. 

9- نقش نقل به معنا و اسرائيليات را در ايجاد اختلاف در تفسير بيان كنيد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١١17‏ 


درس بيستم آشنابى با كتب تقفسير »١«‏ 
اشاره 


كتب تفسيرى كه در شيعه و سنى نوشته شده از حدّ احصاء خارج است. ما در اينجا تنها به ذكر معروفترين تفاسيرى كه هم اكنون 


تفاسير شيعه: 


مفسرين شيعه به دو قسم تقسيم مىشوند: مفسرين عصر ائمه عليهم السِّ.لام و مفسرين عصر غيبت. بسيارى از اصحاب ائمه تفسير 
نوشتهاند از قبيل: ابو حمزه ثمالى» ابو بصير اسدى؛ يونس بن عبد الرّحمن» حسين بن سعيد اهوازى؛ على بن مهزيار اهوازى» محمد 
بن خالد برقى قمى» حسين بن شاذان نيشابورى. 

مفسرين عصر غيبت فراوانند» ما در اينجا به عنوان نمونه تنها به ذكر نام كتب تفسير معروف ميان شيعه مى يردازيم: 

-١‏ تفسير على بن ابراهيم قمى: 

اين تفسير از معروفترين تفاسير شيعه استء يدر على بن ابراهيم از كوفه به قم )١(‏ در اين رابطه به كتاب خدمات متقابل اسلام و 
ايران شهيد مطهرى» بخش قرائت و تفسير» ص 817" به بعد و آشنايى با قرآنء» واحد اموزش عقيدتى سياه» مراجعه كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”؛ ص: ١١5‏ 

منتقل شدء بعيد نيست كه على بن ابراهيم يكك ايرانى عرب نزاد باشد و وى از مشايخ كلينى است و تا سال 701 در قيد حيات بوده 


است. 

"- تفسير عياشى: 

مؤلف اين تفسير» «محمد بن مسعود سمرقندى» است,ء اول مذهب اهل تسسّن را داشت و سيس به تشيع كراييد و معاصر شيخ كلينى 
استء از يدرش سيصد هزار دينار به او به ارث رسيد كه همه را صرف نسخ و مقابله و استنساخ و جمع كتب كردء خانهاش به شكل 
يكك مدرسه در آمده بود» هر كس به يكك كار علمى كماشته شده بود و كار خود را انجام مىداد و هزينه همه را عياشى تأمين 
مى كردء عياشى علاوه بر تفسير و حديث و فقه» در طب و نجوم نيز دستى داشت. 

ابن النديم در الفهرست از او ياد كرده و كتابهاى فراوانى از او نام برد و مدعى شده كه كتب عياشى در خراسان رواج زيادى دارد» 
عياشىء ايرانى است ولى ظاهرا عرب نزاد استء ابن النديم مى كويد: كفته شده كه تميمى الأصل است و وى از علماى قرن سوم 
هجرى محسوب مى شود. 


"'- تفسير نعمانى: 
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مؤلف اين تفسير «ابو عبد الله محمد بن ابراهيم» است و احيانا به نام «ابن ابى زينب» خوانده مىشودء شاكرد شيخ كلينى است. 
صاحب تأسيس الشيعه مى كويد: 

نسخداى از تفسير نعمانى در كتابخانه ايشان هست,ء در اينكه نعمانى اهل كجاست؟ 

اختلاف است كه ايشان اهل عراق (حدود واسط) است يا اهل مصر. و ايشان از علماى قرن جهارم محسوب مىشود. 

نعمانى دختر زادهاى دارد به نام «ابو القاسم حسين» معروف به ابن المر زبان» 
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و وزير مغربى ١١‏ اين مرد به يزدجرد ساسانى نسبت مىبرد و نظر به اينكه جند نوبت به وزارت رسيده است به «وزير مغربى) 
معروف است. «ابن المرزبان» در جهارده سالكى قرآن مجيد را حفظ كرده و در نحو و لغت و حساب و جبر و هندسه و منطق و 
برخى فنون ديككر ماهر و اديب و نويسندهاى توانا بود. 

ابن المرزبان كتابى دارد به نام «خصائص القرآن» و در سال 5١8‏ و يا 518 در كذشته است و طبق وصيت خودش جنازهاش را از 
بغداد به نجف منتقل كرده و در جوار مرقد امير المؤمنين عليه السّلام دفن نمودند. 

6- تنفسير تبيان: 

مؤلف اين تفسيرء «شيخ الطايفه «؟» ابو جعفر محمد بن حسن بن على طوسى» است كه در ادبئئات و كلام فقه. تفسير و حديث امام 
و يبشوا بوده است. و در سال 80” تولد يافت و بنابر اين» اكنون بيش از هزار سال از تولد اين ستاره درخشان اسلام مى كذرد. شيخ 
طوسى در سال 2 هجرى در ككذشته است و اين مرد بزركك در 77 سالككى از خراسان به عراق رفته و از محضر شيخ مفيد و سيبس 
سيد مرتضى علم الهدى استفاده كرد و بعد خود يبشواى تشع در عصر خود كشت در اعصار بعد نيز همواره در صف مقدم علماى 
شيعه قرار داشته استء دوازده سال آخر عمر خود را بخاطر حوادث ناكوارى كه در بغداد رخ داد از آنجا به نجف منتقل شد. 

ه- تفسير مجمع البيان: 

نام مؤلّف او «ابو على فضل بن حسن طبرسى؛ ملقّب به امين الدّين يا امين الاسلام مىباشد و نام كتابش «مجمع البيان لعلوم القرآن» 
است. )١(‏ تأسيس الشيعه» صدرء ص 7*8" و ريحانة الأدب, ج لل ص 7١١‏ وص .75١07‏ 

(؟) براى آكاهى به زندكى شيخ طوسى. دايرة المعارف فارسىء كلمه طوس و فوائد الرضويه. ج 7 ص 888 و اعيان الشيعه ج ١‏ 
ص 3٠١١‏ را ملاحظه نمابيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١١8‏ 

نسبت وى را بعضى به طبرستان و برخى به تفرش دانستهاند و در مقدمه جوامع الجامع كوشش شده كه طبرس را معرّب «تفرش» (كه 
شهرى است نزديكك كاشان) بدانند. 

«طبرسى» در سال 877 در سبزوار ساكن شده و در همانجا در سال 258 وفات يافته و جنازهاش به مشهد مقدس منتقل و نزديكك حرم 
مطهر رضوىء مدفون كرديده است .)١١‏ 

در روضات الجنات آمده است كه تأليف مجمع البيان در ذيقعده 7ه به يايان رسيده است و يس از فراغ از مجمع البيان» به تفسير 
كشاف كه توشط معاصر تامدارش جار الله ومخشرى تالبق باقته بود وقوق يافت و يستديد ودر آن تكاق از جتبههائ ادين يافث 
كه از خودش در مجمع البيان فوت شده بود» تفسير جوامع الجامع را با توجه به لطائف كشاف نككاشت «7. و بعضيها مى كويند 
«كشاف» را خلاصه كرده و «الكافى الشافى» ناميده است و در بعضى از جاها از آن به «تفسير الوجيز) تعبير كرده است 0379. 

طبرى» تفسير مجمع البيان را بدون مطالب زايد و با نظم و اسلوبى عالى نككاشته و به ترتيب درباره قرائت» حيجت آنء اعراب» لغت» 


غوامض و مشكلات, وجوه معانى و شأن نزول وقصص و ... بحث كرده است, در ضمن تفسير در اثبات حقانيت مذهب شيعه 
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كوشيده است بدون اينكه به فرقهاى از فرق اسلامى توهين كرده باشد. 

ودر آغاز هر سوره مكى يا مدنى بودن وعدد آيات و قراثات و ... را ذكر كرده است و در نتيجه اين كتاب»؛ براى هر صاحب فنى 
از نحوى و قارى و ... مفيد است. )١(‏ دايرة المعارف فارسىء كلمه طبرسى. 

(؟) خدمات متقابل اسلام و ايران» ص 888. 

(9) التفسير و المفسرون» ج 7 ص 44. 
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8- تفسير روض الجنان و روح الجنان 

(باغهاى بهشت و آرام بخش قلب): 

اين تفسيرء معروف به تفسير «ابو الفتوح رازى» استء مؤلف آنء ابو الفتوح حسين بن على مفسر معروف شيعه است. اين تفسير به 
زبان فارسى و از معروفترين و غنىترين تفاسير شيعه است كه فخر رازى و به ادعاى بعضى طبرسى از اين تفسير زياد استفاده 
كردهانةواطى كلع اقاعبى قرو الله شزقترق دو مسالين النوميي» فشن راي اماس سير أخرى و1 از ايق على ك رق وتيارداف 3 
تشكيكات را بر آن افزوده است .)١١‏ 

و صاحب ريحانة الأدب در رابطه با ابو الفتوح رازى مى نويسد كه او از اعاظم علماى اماميه اواسط قرن ششم هجرت و با زمخشرى و 
طبرسى صاحب مجمع البيان و نظاير ايشان معاصر بوده است و او عالمى است عاملء متكلم كاملء فقيه» اديب» فاضلء واعظ و مفسر 
مشهور او است و در كلمات بزركان به امام سعيد و ترجمان قرآن مجيد و قدو المفسرين و نظاير اينها توصيف شده است .)1١‏ 

و ايشان از لحاظ نسب از ايرانيان عرب نؤاد است و نسبش به جناب عبد الله بن بديل بن ورقاء مىرسد كه از صحابه امير المؤمنين 
عليه السّلام بود و در صفين افتخار حضور ركاب آن حضرت را داشت. 

تاريخ دقيق وفات او روشن نيست و قبرش در شهر رى در جوار مرقد حضرت عبد العظيم حسنى است. 

-١/‏ تفسير صافى: 

مؤلف اين تفسير «محمد بن مرتضى معروف به مولى محسن فيض كاشانى» )١(‏ مقدمه. ج ١‏ تفسير ابو الفتوح. 

() ريحانة الأدب؛ ج هه ص 158. 
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استء وى شاكرد و داماد ملا صدرا بوده و لقب فيض را هم او داده است. 

او حكيم» عارف و محدث بزركك و از مشاهير علماى شيعه است و در قرن يازدهم هجرى مىزيسته استء اين مرد بزركك؛ عمر ير 
بركتى داشته و به كثرت و جودت تأليف» معروف است و به قول شاكردش سيد نعمت الله جزائرى» كتب و رسائل فيض»ء قريب 
دويست جلد است. 

مرحوم فيض در آغاز عمر شريفش در قم اقامت داشتء مدرسه فيضيه به نام او معروف شد و سيس از قم به شيراز مسافرت كرد و 
علم حديث را نزد سيد ماجد بحرانى و فلسفه و عرفان را نزد حكيم و عارف بلند قدرء صدر المتألهين موخت و دختر صدرا را به 
زنى كرفت و بالأخره در سال 14١‏ در كاشان وفاث يافث 01١‏ 

شير ملا سك ا: 

نام مؤلف «محمد بن ابراهيم بن يحيى شيرازى ملقب به صدر المتألهين» و معروف به «ملا صدرا» استء اين دانشمند تمام قرآن را 
تفسير نكرده؛ بلكه بعضى از سورههاى كوجكك را تماما و بعضى از سورههاى بزركك رابه صورت ناتمام تفسير كرده است: سوره 


بقره را تا آيه 68: «كونوا قردة خاسئين» و سيس آيهُ الكرسى و آيه نور و آيه: «و ترى الجبال تحسبها جامدة ...) و سورههاى الم 
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سجده؛ يسء واقعهه حديدء جمعه؛ طارقء اعلى و اذا زلزلت را تفسير كرده است. ضمنا اصول كافى را شرح كرده استء اين مرد 
شهرتش در فلسفه و عرفان و خود در فلسفه داراى مكتب است و در تفسير و شرح احاديث» تبحرى بسزا داشته است. 

مرحوم «ملّما صدراء» هفت مرتبه با ياى يباده به زيارت خانه خدا رفته ودر سفر )١(‏ براى آكاهى بيشتر به كتتاب دايرة المععارف 
فارسى» كلمه صافى و روضات الجنات مراجعه نمابيد. 
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هفتم بود كه در سال وق در بصره وفات يافت .)١(‏ 

هواى كعبه جنان مى كشاندم به نشاط كه خارهاى مغيلان حرير بنمايد 9- تفسير منهج الصادقين: 

نام كامل اين تفسيرء «منهج الصادقين فى الزام المخالفين» و نام مؤلف آنء املا فتح الله ابن ملا شكر الله بن لطف الله كاشانى» است 
كه اين مرد در اكثر علوم اسلامى بويزه در تفسيرء يد طولانى داشته» وفاتش در سال 488 اتفاق افتاد. 

مؤلف كتابء تفسير خود را تلخيص نموده و تفسير مختصرى به نام «خلاصة المنهج» تهيه كرده است. و علاوه براين دو تفسير 
فارسىء كتابى هم به عربى به نام «زبدة التفاسير» نوشته و در آن از كشاف زمخشرى و تفسير بيضاوى و مجمع البيان و جوامع الجامع 
طبرى نقل مى كند. 

صاحب ريحانة الأدب درباره وى مى نويسد: «عالمى است جليل؛ فقيه. محفّق متكلم» مدقق» مفسرء متبيحرء از اكابر علماى اواخر قرن 
دهم هجرت و در تمامى علوم ديتئه متداول متبخر ... و در سال 988 وفات يافته است. در اين تفسير» قصص و داستانهاى مربوطه به 
تفصيل آمده است كه بسيار نيازمند نقد و بررسى مى باشد). 

-٠١‏ تفسير شبر: 

مؤلّف اين تفسير «سيد عبد الله شرا است. اين مرد شريفء معاصر كاشف الغطاء و ميرزاى قمى بوده و مردى بسيار متتئع و متبخر و 
متعتّد بوده است و از وى تأليفات زيادى در فقه واصول و كلا-م و حديث و رجال و تفسير بجا مانده استء وى در سال ١781‏ 
هجرى وفات يافت و در جوار كاظمين دفن كرديد. )١(‏ براى توضيح بيشتر به كتتاب ريحانة الأندب, تأليف محمد على تبريزى 
(مدرّس))» ج "» كلمه «صدرا) مراجعه نمابيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١١١‏ 

1ا- سير ورهان: 

مؤلف آنء سيد هاشم بن سليمان بحرانى استء وفاتش در سال 1١١7‏ يا 1١١9‏ مىباشدء نام اين تفسير «البرهان فى تفسير القرآن» 
مى باشدء اين تفسير طبق مذاق اخباريين است كه قرآن را آنها با حديث قابل تفسير مىدانند بدون هيج توضيح ديكرى و حتى 
بدون كوجكترين توضيحى درباره همان احاديث و كيفيت تفسيرى آن احاديث داده شود. 

مرحوم محدث قمى مى نويسد: ١كتب‏ آن بزركوار مجرد جمع و تأليف است و در آن بيان مطلبى و بحثى يا ترجيح قولى و اختيار 
مذهبى نشده. يا اكر شده خيلى كم است. معلوم نيست كه اين از قصور درجه سيد اجل بوده يا از جهت ورع و احتياط اوء جنانكه 
اين مطلب از سيد زاهد على بن طاووس نقل شده است ...) .)١١‏ 

-١١‏ تفسير نور الثقلين: 

نويسنده اين تفسير» يكى از علماى حويزى است كه در شيراز مسكن داشته است و معاصر مرحوم مجلسى و شيخ حر عاملى است» 
در اين تفسير نيز عنايت به نقل اخبار و احاديث است و نام مؤلف آنء «شيخ عبد العلى ابن جمعه) است و تاريخ دقيق وفاتش معلوم 


تسسثا. 


#ادطيير الا اليه 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه عام نضا از لامب 


نويسنده اين تفسير» محمد جواد بن حسن بلاغى نجفىء متوفاى 1787 ه ق و نام اين تفسير «آلاء الرّحمن فى تفسير القرآن)» است. 
)١(‏ فوائد الرضويه. ج ؟. ص 0/008 عنوان هاشم بن سليمان. و براى آكاهى بيشتر به كتاب ريحانة الأدب» ج ١‏ و مقدمه ج ١‏ 
برهان» ص «. و ج ١‏ ص 158 كلمه بحرانى مراجعه نماييد. 
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اين تفسير ازاول قرآن تا آيه 08 سوره نساء است و عمر مؤلف به يايان رسيده است و روش تفسيرى مؤلف جنانكه در مقدمه 
مى نويسد: ١روشن‏ من جنين خواهد بود كه به اختصار كوشم و در عين حال با اصول علمى بيش روم وهر سخنى رااز بيشنيان كه 
دليلى همراه ندارد رد كنم و كنار بكذارم وازخداوند بزرك براى توفيق در اين امر يارى مى طلبم). 

صاحب كتاب ريحانة الأدب در رابطه با بلاغى مىنويسد: «... بلاغى نجفى» فقيه اصولى» حكيم متكلم؛ عالم جامع» محدّث بارع 
ركن ركين علماى اماميّه و حصن حصين حوزه اسلاميه و مروج علوم قرآنيه و كاشف حقايق ديتيه و حافظ نواميس شرعيه واز 
مفاخر شيعه و از شاكردان ميرزا محمد تقى شيرازى و حاج آقا رضاى همدانى و آخوند خراسانى ... است كتابهايى در موضوعات 
مختلفه با اصول طريفه (اعجاب انككيز و ابتكارى) كه در همه آنها مبتكر مى باشد- تأليف نموده كه هر يكى در رشته خود بى نظير و 
مايه افتخار است ... و ولادت شيخ محمد جواد بلاغى در سال هزار و دويست و هشتاد وجند از هجرت در نجف و وفاتش هم در 
شب دوشنبه بيست و دوم شعبان 07 از هجرت در آن ارض اقدس واقع كرديده است» .)١١‏ 

-١‏ الكاشف: 

نام كتاب «تفسير الكاشف» است و نام مؤلف آن, علامه محمد جواد مغنيه مى باشد كه از دانشمندان معاصر شيعه در لبنان مى باشد 
كه اخيرا وفات كرده است. 

وروش اين مفسر جنانكه خود در مقدمه كتابش مى نويسد: «روش من در تفسير» آن است كه اكر حديث معتبرى در دست باشد از 
آن استفاده مى كنم و آن را راهنماى خود قرار مىدهم واكر نه از ظاهر آيه و سياق آن و آيات ديكر قرآن مدد مى كيرم) 07. (1) 
ريحانة الأدب؛ ج ١؛‏ ص 174 (كلمه بلاغى). 

(؟) مقدمه. ج ١‏ ص 17-8 را ملاحظه نماييد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١77‏ 

جاب اول اين تفسير در هفت جلد در سال 1768 هجرى شمسى در بيروت به طبع رسيده است. يكى از محاسن اين تفسير اين است 
كه از اسرائيليات دورى جسته و مطالب را مختصر و مفيد و با قلم عصرى نككاشته است. 

-١‏ تفسير الميزان: 

نويسنده آنء علامه فقيد «سيد محمد حسين طباطبائى (ره)» است. علامه طباطبائى از مفاخر علماى شيعه و از ذخائر عالم اسلام بود 
كه در علوم مختلفه وارد و در علوم اسلامى متبتحر بود به هيئت قديم و جديد كاملا آشنايى داشت و در فلسفه سر آمد اقران و 
يكانه دوران به شمار مىآمد. 

در رابطه با ايشان در مجله مكتب اسلام جنين مىخوانيم: «استاد فقيد علامه طباطبائى در بيست و نهم ماه ذى الحجة سال هق 
در شهرستان تبريز جشم به جهان كشود و روز يكشنبه» هيجدهم محرم الحرام سال 1607 برابر بيست و جهارم آبانماه 1720 در 
ساعت 9 صبح به دنبال يكك كسالت طولانى جشم از جهان بر بست. 

ودر مجموع عمر هشتاد سال و هيجده روز خود» مفاخرى آفريدء آثارى به يادكار كذاشت» شخصيتهايى را يرورش داد» تحولاتى 
در علوم اسلامى يديد آورد و تأليفات بس ارزندهاى بجا كذارد و با رحلت خود. قلبها و دلهايى را داغدار كرده و جهانى را از 
عشاق علم و فضيلت به سوكك خود نشاند و با تشبيع كم نظيرى كه در آن شخصيتهاى علمى و فرهنككى و سياسى و ديكر طبقات و 
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در يبشاييش همه مراجع عظام حوزه شركت داشتند؛ در بالاى سر حضرت معصومه- سلام الله عليها- در كنار قبر مرحوم آيت الله 
خوانسارى به خاكك سبرده شدء تو كويى وقتى جسد مطهر او را به خاكك مىنهادند» كوهى از علم و دانش را در دل خاكك ينهان 
مى كردند) .)0١‏ 

روش علامه در «تفسير الميزان» اين است كه ايشان كوشيده كه آيه قرآن را به )١(‏ مجله مكتب اسلام» سال بيست و يكمء شماره 
دهم ص .١١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١717‏ 

كمكك آيات ديكر تفسير نمايد واين همان روش تفسير قرآن به قرآن است. و روايات مورد اعتماد عامه و خاصه را نيز از نظر دور 
نداشته و در تفسير قرآن دخالت داده است و در يايان هر مبحثى» فصلى تحت عنوان «بحث روائى» باز كرده روايات مربوطه را 
ارزيابى نموده است كه اككر كسى در روايات معتبر تتبع كند» خواهد ديد كه روش تفسير قرآن با قرآن را ارائه مى نمايد. 

و به مناسبت موضوعات مورد بحثء در موارد متعدّدى» مباحث علمى؛ فلسفىء تاريخىء اخلاقى و ... را منعقد ساخته و در هر يكك 
جداكانه خوض نموده استء ولى هركز تفسير آيهاى را بر يايه يكك فرضيه يا كشف علمى يا نظر فلسفى يا مكاشفه استوار نساخته 
است جنانكه خود در مقدمه جلد اول مى نويسد: «ازاين اجتناب كرديم كه در تفسير آيه به يكك دليل عقلى فلسفى يا فرضيه علمى يا 
مكاشفه عرفانى تكيه كنيم»» ضمنا از مباحث فقهى كه موضوع آيات مربوط به احكام است نيز صرف نظر نموده و آن را به علم فقه 
مو كول ساخته است. 

7 تفسير منسوب به امام حسن عسكرى عليه السّلام: 

مى كويند: دو نفر از شيعيان به نامهاى «يوسف بن محمد بن زياد» و«على بن محمد بن سيار» مطالب اين تفسير را در مدت هفت 
سال با املاى حضرت امام حسن عسكرى عليه السّلام نوشتهاند .)١١‏ ولى به نظر اهل فن اين كتاب مجعول است و اعتبارى ندارد و 
اين نسبت نادرست مى باشد. 

شيخ محمد جواد بلاغى در مقدمه تفسير خود «آلاء الرّحمن» مىنويسد: «اما تفسير منسوب به امام حسن عسكرى عليه الشّ.لام- 
همجنانكه در ضمن رساله مستقلى روشن ساختهايم- مجعول است و به دروغ به آن حضرت نسبت داده شده است. اصولا محتويات 
اين تفسير بر صدق اين سخن كواهى مىدهد و تناقضات و منافات سخنان )١(‏ التفسير و المفسرون؛ ج ؟7. ص 8/. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١75‏ 

دو راوى آن و نيز مطالب قرآن شاهد مجعوليت آن مىباشند همجنانكه علامه در كتاب خلاصه و بعضى ديككر از دانشمندان به اين 
موضوع اشاره كردهاند» .)١‏ 

علمامه شعرانى در مقدمهاى كه بر تفسير منهج الصادقين دارد» در ضمن بحث «تفسير قرآن وظيفه امام معصوم است» يس از طى 
سخنانى مى فرمايد: «از جمله تفاسيرى كه اخباريان بدان اعتماد بسيار دارند» تفسير منسوب به امام حسن عسكرى عليه السّلام است 
كه با مقام عصمت آن حضرت شايسته نيست كه اين تفسير را بدو نسبت دهيم و علامه حلى- رحمة الله عليه- در كتاب خلاصه در 
ذيل محمد بن قاسم استرابادى كه راوى اين تفسير است مى كويد: اين تفسير موضوع است و احاديث آن منكر است و سهل بن 
احمد ديباجى واضع اين كتاب است)» (5). 

و سيس مرحوم شعرانى يكى از خبرهاى منكر آن را نقل مى كند و مى كويد: اين يكك نمونه از باب اينكه مشت نمونه خروار است 
كافى است كه اين كتاب از امام معصوم نباشد. 

-١١/‏ تفسير نمونه: 

در 8؟ جلد نويسندكان آن جمعى از فضلاى حوزه علميه قم زير نظر آيت الله مكارم شيرازى هستند. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالاا صفحه ىننا از لامب 


- تفسير موضوعى بيام قرآن: 

در هشت جلدء نويسند كان آن نيز جمعى از فضلاى حوزه علميه قم زير نظر استاد عاليقدر آيت الله مكارم شيرازى مىباشند. )١(‏ 
مقدمه تفسير آلاء الرحمن؛ ج 2١‏ ص 884. 

(1) مقدمه تفسير منهج الصادقين» ج ١‏ ص ؟؟. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١70‏ 

فاع طبر الفباق” 

وز لضث جلة تزؤيهده اث يصوت الذيى ورستكار جويارض اسه 

-'١‏ تفسير يرتوى از قرآن: 

از مرحوم آيت الله طالقانى است. 

-١‏ تفسير نوين: 

از محمد تف اشويعتى هزينالئ» 

7 تفسير موضوعى قرآن مجيد: 

ل آيث الله جوادئ امل عدر يعد ين تجلد: 

و دهها تفسير ديكر كه نياز به ذكر همه آنها نيست و ذكر همين نمونه از تفاسير كافى است و اككر كسى بخواهد آمارى تا حدود 
امكان از تفاسير شيعى بدست آوردء بايد به كتاب ير ارج «الذّريعه الى تصانيف الشيعة»» تأليف علنّامه جليل القدر حاج شيخ آقا 
يزر كف حا اغلى الله مقامة- مر ابصعه كند. 


تفاسير اهل سنت 


در بين دانشمندان اهل سنت نيز تفاسير بسيارى نوشته شده كه ما به عنوان نمونه به برخى از آنها كه معروفترند از كذشته و حال در 
اينجا اشاره مى كنيم و آنها عبارتند از: 

-١‏ جامع البيان فى تفسير القرآن: 

اين تفسير» معروف به تفسير طبرى استء مؤلف اين تفسير «ابو جعفر محمد بن جرير طبرى») مورخ و محدث و فقيه معروف است كه 
در سال 55 ه ق در آمل 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)»؛ ج 7 ص: ١7١8‏ 

مازندران به دنيا آمده و به سال "٠١‏ در بغداد در كذشت. وى كتاب تاريخى به نام «تاريخ الأمم و الملوكك» نوشته كه به تاريخ 
طبرى شهرت يافته است. 

«طبرى» از علماى طراز اول اهل تسئّن به شمار مى رود در بسيارى از علوم زمان خود امام و يبشوا بوده استء طبرى در ابتدا از نظر 
روش فقهى» تابع شافعى بود اما بعدها خود مكتب فقهى مستقلى تأسيس كرد و از هيجيكك از بيشوايان فقه اهل تسنّن بيروى نكرد و 
مذهب فقهى طبرى تا مدتى بيرو داشت و تدريجا از بين رفت و ابن النديم عدهاى از فقها را نام مىبرد كه بيرو مذهب فقهى طبرى 
وان 

تفسير طبرى در سال 737١‏ به يايان رسيد و به زودى شهرت يافت و در زمان منصور بن نوح سامانى به فارسى ترجمه كرديد ,1١١‏ 
بنابر اين» يكى از قديمى ترين متنهاى فارسى به شمار مىآيد. 


-١‏ تفسير كشاف: 
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نام كتاب «الكشّاف عن حقائق التنزيل و عيون الأقاويل فى وجوه التأويل» است و اين كتاب معروفترين و متقنترين تفاسير اهل سنت 
است و از نظر نكات ادبى و بالخصوص نكات بلاغتى در ميان همه تفاسير ممتاز است و مؤلف اين تفسيرء ابو القاسم محمود بن عمر 
زمخشرى خوارزمى و ملقب به «جار الله است كه در سال 57 هجرى قمرى به دنيا آمده» ولادت وى در قريه زمخشر از آباديهاى 
خوارزم بود و وى از اكابر علماى اسلام به شمار مىرود. كتابهاى زيادى در ادب» حديث و موعظه تأليف نموده استء با اينكه اين 
مرد از بلاد شمال ايران و سرزمينهاى سردسير بود سالها در مكه معظمه مجاور شد و كرماى طاقت فرساى آنجا را تحمل كرد؛ زيرا 
نعكلك يوه مجاورك بيك للد ! قار توي قراوات ساردد ىو ظالفر ادر :همان زننان جار رسن ندر مكد نبي كقاف واتوشه وذرمال 
3 در جرجانيه )١(‏ دايرءٌ المعارف فارسى (كلمه طبرى). 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١717‏ 

خوارزم وفات يافت و وى از مدافعين سرسخت معتزله بود و به آن افتخار مى كرد .)١١‏ 

'- تفسير مفاتيح الغيب يا تفسير كبير: 

تأليف محمد بن عمر بن حسين بن حسن بن على معروف به «امام فخر رازى» است. فخر رازى از مشاهير علماى اسلام است. خود و 
تفسيرش و برخى آراء او در فلسفه و كلام ميان شيعه و سنى معروف است. و او در مازندران متولد شد و در رى سكنى كزيد و به 
هرات و خوارزم مسافرت كرد و در زمان خود از شهرت و اعتبار كامل برخوردار بود» فخر رازى» در سال 857 متولد و در سال 8٠م‏ 
در هرات در كذشت. 

به هر حال» تفسير وى حاوى مطالبى است كه ربط زيادى به علم تفسير ندارد و به همين جهت سيوطى در اتقان مىكويد: در اين 
كتاب همه جيز جز تفسير بيدا مى شود .)1١‏ 

ع- غرائب القرآن: 

معروف به «تفسير نيشابورى)» استء اين تفسير نيز در رديف تفاسير درجه اول اهل سنت قرار دارد» مؤلف اين تفسيرء «حسن بن 
محمد بن حسين» معروف به نظام نيشابورى يا نظام اعرج» استء نظام اهل قم و ساكن نيشابور بوده استء وى مردى جامع بوده و در 
رياضيات و ادبيات تأليفاتى داشته است و وفات او در حدود 7١‏ واقع شده است. )١(‏ التفسير و المفسرون, ج ١‏ ص 879 71. 
00 اتقان» ج 3 نوع هشتاد» طبقات مفسرين. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”؛ ص: ١7/8‏ 

تدكقت الأسران: 

اين تفسير به فارسى و ده جلد است و مؤلف آن «ابو الفضل رشيد الدين ميبدى يزدى» است كه در اواخر قرن ينجم و اوايل قرن 
ششم مىزيسته است. و اين تفسير در سال ١07ه‏ ق نوشته شله. واين تفسير با اينكه نويسنده آن معلوم است به تفسير «خواجه عبد 
اللّه انصارى» معروف شده است و علت آن هم جنانكه مؤلف در مقدمه كتاب مى كويد: اين است كه بر تفسير خواجه عبد الله نظر 
داشته و جون آن را مختصر و موجز ديد خواست بر آن شرح و بسطى دهدء لذا دراين كتاب از درد كلمات بير هرات براى 
استشهاد» بسيار تمسكك جسته است .)١١‏ 

#- انوار التَنزيل و اسرار التأويل: 

سروك واهبسي بشارى انك وؤسولت ا اتاصس السن خيك اللم ين حمر عن سيد تعزوق به مشاري غتر ذا قلق ق انك كد 
قسمت ادبى آن رااز كشاف زمخشرى و مطالب مربوط به كلام و فلسفه را از تفسير فخر رازى و مطالب ديكر را از تفسير راغب 
اصفهانى استفاده كرده و خود نيز نكات جالبى را بر آن افزوده است. 

و همجنين از اقوال صحابه و تابعين نيز استفاده كرده و يكى از محاسن آن اين است كه اسرائيليات بسيار كم دارد. در اول تفسير 
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بيضاوى جاب مصر وفات وى را 74١‏ آورده است ولى ظاهرا اين تاريخ درست نباشد. 

اين تفسير مورد استفاده مرحوم فيض كاشانى در تفسير صافى بوده و شيخ بهائى بر آن حاشيه نوشته است و بيضاوى معاصر محقق 
طوسى و علامه حلى است. ضمنا «بيضا» نام يكى از آباديهاى اطراف شيراز است كه اين دانشمند بدانجا منسوب )١(‏ براى آكاهى 
بيشتر به سبكك اين كتاب به مقدمه ج »١‏ ص ب و ج مراجعه كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١79‏ 

.)١١ است‎ 

/ا- بحر المحيط: 

تأليت اكير انين ابواعيك اللمتحمك بن بيوسك يق على أبن يوست بن سيان اندلسي)است كه فر سان #معواقهدنيا آمدهاسك: 
اين كتاب به نحوء شبيهتر است تا به تفسيرء زيرا عمده مباحث در محور وجوه اعراب الفاظ قرآن است ولى با اين حال مطالب 
تفسيرى آن نيز قابل ملاحظه است .)3١‏ 

- تفسير ابن كثير: 

مؤلف اين تفسير همان «ابن كثير» معروف مورّخ است كه بيشتر به كتاب تاريخش به نام «البداية و النَهاية» معروف استء كنيهداش 
«ابو الفداء» است. ابن كثير اصلا قرشى است و ساكن شام و شاكرد ابن تيميه بوده و در سال /اادر كذشته است. 

فعس الدة السكور: 

تأليف جلال الدين سيوطى كه از متبحرترين و يرتأليفترين علماى اسلام است. 

و برخى از تأليفات او از قبيل «الإتقان فى علوم القرآن» از كتب نفيس شمرده مىشود. 

درٌ المنثور تفسير به مأثور است يعنى آيات را با اخبار و رواياتى كه در احاديث آمده تفسير نموده است و از اين جهت كه جامع 
احاديث تفسيرى اهل سنت استء بى نظير مى باشد» اين تفسير در بين اهل سنت نظير «تفسير برهان» در شيعه است. 

سيوطى اهل مصر استء كويند در هفت سالككى قرآن را حفظ كرد و در ريحانة الأدب 4 تأليف از وى نام مىبرد و به قولى در 
سال 854 متولد و در سال )١(41١‏ به دايرة المعارف فارسىء كلمه انوار التتزيل و المفسرونء ج .١‏ ص 7941 مراجعه نماييد. 

() التفسير و المفسرون. ج ١‏ ص 717و 18". 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١7١‏ 

يا 4١١‏ وفات كرد .)١١‏ 

-٠١‏ تفسير جلالين: 

اين تفسير» تأليف دو نفر است: از حمد تا سوره كهف را كه حدود نصف قرآن استء «جلال الدين محمد بن احمد بن ابراهيم 
محلى» كه اصلا اهل يمن است و از اكابر علماى شافعيه مى باشدء تأليف نموده است و وى در سال 888 در كذشت و موفق به اتمام 
آن نشد واز سوره كهف تا آخر قرآن را «جلال الدين سيوطى و صاحب اتقان» به همان سبكك جلال الدين محلى تكميل كرد و از 
همين رو به تفسير جلالين معروف شد .)3١‏ 

-١‏ تفسير قرطبى: 

مؤلف اين تفسير ابو بكر صائن الدين يحيى بن سعدون اندلسى است كه كويند در حديث و نحو و لغت و تجويد و قرائت و تفسير 
از اكابر وقت و مرجع استفاضه مشايخ عصر خود بوده است. 

قرطبى اهل قرطبه اندلس (اسيانيا) مى باشد و در سال 081 در كذشته است. 


ادشمير انو السفوة: 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه 84ئ از لامب 


نام اين تفسير «ارشاد العقل السليم الى مزايا القرآن الكريم» است و مؤلف وى از اكابر علماى عثمانى در قرن دهم استء. سلطان 
بايزيد دوم از او به واسطه تأليف اين تفسير قدر دانى و تجليل فراوان كردهء يس از اشتغال به مقام قضا و جلوس به مسند قاضى 
القضاتى در سال 407 مفتى و شيخ الإسلام بلاد عثمانى شد و ابو السعود در )١(‏ ريحانةُ الأدب؛ ج 2 جاب سومء ص 1688 و التفسير 
و المفسرونء ج ١ص .18١‏ 

(؟) دايرة المعارف فارسىء كلمه جلالين و التفسير و المفسرون. ج ١‏ ص 78 را ببينيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١7١‏ 

سال 987 در كذشت. 

-١7‏ تفسير روح البيان: 

اين تفسير به فارسى و عربى مخلوط استء اشعار فارسى عرفانى بسيارى در آن كنجانيده شده است. مؤلف اين تفسير» «شيخ 
اسماعيل حقى» از علماى عثمانى است و او در اسلامبول به وعظ و ارشاد مشغول بود و بعد به شهر «بروسه» از شهرهاى تركيه رفت» 
اين مرد صوفى منش و تفسيرش نيز ذوقى و عرفانى است و به واسطه عقايد صوفى مآبانهاش مورد آزار معاصرينش قرار كرفت و او 
در سال ١١١71/‏ در كذشته است. 

-١‏ تفسير روح المعانى: 

اين تفسير تأليف سيد محمود بن عبد الله بغدادى حسنى» حسينى معروف به «آلوسى» استء آلوسىء شافعى مذهب بوده اما در 
بسيارى از مسائل از فقه حنفى ييروى كرده است. آلوسى قصيده عيتيه معروف عبد الباقى موصلى عمرى در مدح امير المؤمنين عليه 
السّ.لام را شرح كرده استء اين قصيده همان است كه سيد كاظم رشتى معروف نيز آن را شرح كرده و كتابش به «شرح القصيده) 
معروف است. 

آلوسىء اهل عراق است. كويند طايفهاى هستند در عراق به اين نام كه مشهورند و آلوسء نام نقطهاى است در ساحل فرات )١١‏ و 
آلوسى در سال 1717 در كرخ بغداد متولد شد و در سال ١77١‏ در كذشت. 

0 تفسير فتح الغدير: 

اين تفسير» تأليف «محمد بن على بن محمد بن عبد الله شوكانى يمنى» استء )١(‏ ريحانة الأدب» ج ١‏ جاب سومء ص 29. 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١77‏ 

«شوكانى» در شهر صنعاى يمن بزركك شد و در همانجا به مقام تدريس و افتاء رسيد. 

شوكانى كتابى به نام «نيل الأوطار من اسرار منتقى الأخبار» دارد و شهرت او نيز بيشتر بخاطر همين كتاب است و وى در سال ١78٠‏ 
ذو كدشت. 

8 تفسير المنار: 

اين تفسير در واقع بيانات «شيخ محمد عبده) رئيس دانشكاه الأزهر مصر است كه به وسيله شاكردش سيد محمد رشيد رضاء مدير 
مجله «المنار» تنظيم شده و بيش از جابء به نظر شيخ رسيده است. 

و سخنان شيخ عبده؛ با علامت «قال الأستاذ؛ و نظرات «سيد» با كلمه «اقول» تعيين شده استء و سيد رشيد رضا يكى از دانشمندان 
غفلت زدهاى بود كه صداى رعد آساى سيد جمال الدين اسد آبادى به وسيله مجله «العروةٌ الوثقى» به كوشش رسيد و وى رااز 
خواب غفلت بيدار كرد و به ميدان جهاد علمى كشانيد و وى معتقد است كه اين خروش مردانه سيد جمالء خيلى از علما را بيدار 
كرده استء» وى اين مطلب را در مقدمه تفسير المنار» جلد اول متعرض است .)١١‏ 


-1١١/‏ تفسير طنطاوى: 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلإأماع3لات. الالائالانا صفحه 90ئ از لامب 


نام اين تفسير «الجواهر فى تفسير القرآن الكريم» است كه شامل عجايب طبيعت و ريزه كاريهاى دستكاه خلقت نيز مىباشد. مؤلف 
كتاب» شيخ جوهرى طنطاوىء جامع علوم كوناكون است. و تفسير او در واقع دايرٌ المعارفى است كه مؤلف به مناسبت كلمات و 
جملاءت قرآن مجيدء معارف كوناكون علمى وادبى و اجتماعى و تاريخى و ... را در آن كرد آورده استء به همين جهت,. مطالعه 
اين تفسير بدون )١(‏ براى شناخت عبده و سيد رشيد رضا به كتاب التفسير و المفسرون. ج ا ص 5١8‏ به بعد مراجعه نماييد. 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١71‏ 

آشنايى به علوم معاصر از يكث طرف و نككارش سبكك عربى از طرف ديكر» ميسر نيست»ء اين كتاب در ١0‏ جلد و يكك جلد ملحق 
نوشته شده و جاب دوم آن در سال 18٠‏ انجام كرفته است. 

- تفسير فى ظلال القرآن: 

سيد قطب بر خلااف مفسران ديكر در اين كتاب به جاى نقل اقوال و كنجكاوى در لغث و قرائت و ... برداشتهاى خود را از قرآن 
بيان مى كند و خود را در سايه نورانيت آن احساس مىنمايد» همجنانكه تفسير خود را «فى ظلال القرآن» (در زير سايه قرآن) ناميده 
است. وى در مقدمه جلد اول م ى كويد: «زندكى در سايه قرآن نعمتى است كه تا كسى آن را نجشد نمى تواند آن را بشناسد و 
نعمتى است كه عمر را ياكيزه و ير بركت مى كرداند» خدا را سياس مى كويم كه با بخشيدن اين نعمت بر من منت نهاده و طعم 
شيرين آن را به من جشانيد). 

اين كتاب در سى قسمت كه شامل سى جزء قرآن است تنظيم شده است و به ترجمه فارسى آن به نام «در سايه قرآن» اقدام كرديده 
اسك: 

اكر كسى بخواهد به آيات قرآن مسلط شود و مراد آيات را بفهمد بايد به سراغ تفسيرهاى كوناكون برود اعم از تفسير شيعه و 
سنى» كر جه مدعى نيستم كه همه آنجه كه در كتب تفسيرى آمده. واقعا تفسير است ولى در مجموع براى آكاهى به آيات قرآن 
جارهاى جز مراجعه به تفاسير موجود نيست. 

«الهى منكك ما يليق بكرمكك و منّى ما يليق بلؤمىء فعاملنى بفضلكك و شفع في اوليائكك الّذين جعلتهم ذخرا لعبادك العاصين». 
«الحمد لله اوَلا و آخرا و ظاهرا و باطنا و صَلّى الله على محمّد و آله الطاهرين و لعنة الله على اعدائهم اجمعين». 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١7‏ 

سؤالات: 

-١‏ جند نمونه از تفاسير شيعه را با توضيحاتى در يبرامون نويسند كان آنها بنويسيد. 

1- جند نمونه از تفاسير اهل سنّت را با مختصر توضيحى در بيرامون نويسند كان آنها بياوريد. 

“- جند نفر از مفسرين شيعه در عصر ائمه عليهم السَلام را نام ببريد. 

؟- آيا نسبت تفسير منسوب به امام حسن عسكرى عليه السّلام به آن حضرت صحيح است؟ اككر نيست جرا؟ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١70‏ 


درس بيست و يكم توضيح برخى از لغات و اصطلاحات قرآن 
اشاره 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 91 از لامب 


بوده و مورد نياز است و آنها عبارتند از: 
ات المي 

-١‏ تأويل. 

'- محكم و متشابه. 

عب ناسخ و منسوخ. 

5- تنزيل و انزال. 

- نزول و نزل. 

-١/‏ جرى و تطبيق. 

8- ظاهر و باطن. 


١‏ - تفسير 


وازه تفسير در لغت عرب از مادّه «فسر) كرفته شده است و از نظر وزن فعلء از باب «نصر ينصر» و «ضرب يضرب» آمده است و لغت 
دانان» معمولا كلمه «تفسير» را با كلماتى مانند: ابانه» تبيين» تفصيلء ايضاح و كشفء مترادف دانستهاند و درباره معناى لغوى مادّه 
«فسر) اختلافى ندارند. 

و در اصطلاح براى آن معانى بسيارى كفته شد ولى اكثر مفسرين آن را علمى 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١78‏ 

دانستهاند كه در آن از مراد خداى متعال در خصوص قرآن كريم بحث مىشود. 

از آنجا كه كلمه «تفسير از نظر لغت و اصطلاح» در يكى از درسهاى كذشته (درس شانزدهم) به تفصيل مورد بررسى قرار كرفت» 


در اينجا از بررسى مجدّد آن خوددارى مىشود. به آن درس مراجعه كنيد. 
؟- تأويل 


اشاره 


"١١‏ مباحث مربوط به تأويل» يكى يس از ديكرى مورد بررسى قرار مى كيرد و آنها عبارتند از: 
الف- تأويل در لغت. 

ب- موارد استعمال تأويل در قرآن. 

ج- آراء مفسران درباره مفهوم تأويل. 

د- تأويل از نظر روايات. 

ه- آيا همه آيات قرآن تأويل دارند؟ 

و- تأويل حق جيست؟ و تأويل باطل كدام است؟ 

ز- جه كسى تأويل صحيح را مىداند؟ 

ح- راسخون در علم جه كسانى هستند؟ 


الف- تأويل در لغت 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه 98ئا از لامب 


كلمه تأويل مصدر باب تفعيل و از ريشه «اول» كرفته شده است و «اول» به معناى بازكشت دادن و باز كرداندن جيزى به اصل است. 
صاحب كتاب قاموس مى كويد: كلام را تأويل نمود» يعنى آن را بر كردانيده» )١(‏ در رابطه با تأويل به كتابهاى: الميزان» ج "0 ذيل 
آيه هفتم آل عمرانء و قرآن در اسلام» علامه طباطبائى و مبانى و روشهاى تفسير قرآن» عميد زنجانى و التمهيد فى علوم القرآن» 
محمد هادى معرفت» ج "و ... مراجعه كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١71/‏ 

ارزيابى نمود و تفسير كرد و كلمه تأويل بر معناى تعبير خواب نيز اطلاق مى شود. 

ابن منظور در لسان العرب هيمن معناى قاموس را ذكر كرده است. 

ثعلب مى كويد: تأويل و تفسير به يكك معناست ١3١‏ از ابو العباس مبرّد نيز همين معنا نقل شده است. 

به هر حالء تأويل در تمام موارد به معناى «باز كردانيدن» به كار مىرود. منتها نه هر باز كردانيدنىء بلكه نوعى بازكشت خاص 
است به عنوان مثال تمامى اعداد به واحد برمى كردند اما واحد هيجكاه تأويل و مرجع اعداد معرفى نشده است و يا مرئوس به 
رئيسش باز مى كردد. 

هيجكاه بر رئيس كلمه تأويل اطلاق نمىشوه. بنابر اين» نسبت تأويل به ذى التأويل نسبت معنا با صورت و يا مثل با ممثّل است. 


ب- موارد استعمال تأويل در قرآن 


كلمه تأويل در هفده آيه از قرآن كريم ذكر شده است و در همه آنها به معناى ارجاع و بازكشت استء كر جه در هر موردى 
اينكك به بعضى از آن آيات اشاره مى كنيم: 

-١‏ هُوَ الَذِى أَنْرَلَ عَلوك الكتاب مِنْهُ آياتٌ مُخكماتٌ هُنَّ أمّ الكتاب و أََحرُ مُتَسابهاتٌ فَأْمًا الذِينَ فى قلوبهه زَيْعُ فينبعُونَ ما تَشابَة مِنْه 
ائتغاء اله و اتبغاء َأويله و ما يَعْلم كَأويلهُ نا الله وَالَاسِسحَو فى الْهِلم يَقُولُونَ آعنًا به كل مِنْ عِنْدِ ونا وَ ما يَذَّكرُ ا أونُوا الاب 089 
يعنى: «او كسى است كه كتاب (قرآن) را بر تو نازل كردهء از ميان آيات آن (تعدادى) محكم است كه آنها اصل كتابند و (تعدادى) 
ديكر متشابه» يس اما كسانى )١(‏ مقدمه تفسير مجمع البيان» ص .١‏ 

(؟) سوره آل عمرانء آيه 7. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ”7 ص: ١7/‏ 

كه در دلهايشان كجى (و انحراف از راه راست) وجود دارد به جهت فتنه جويى و يافتن تأويلى ساختكى (براى آيات متشابه) به 
بيروى از آيات متشابه آن مىيردازند در حالى كه جز خدا و راسخان در علم و دانش»ء تأويل آن را نمىدانند (راسخان در علمى 
كه) كويند مابه آن (كتاب) ايمان آوردهايم (و اعتقاد داريم) كه همه آن (محكم يا متشابه) از جانب يروردكارمان مىباشد و(از 


اين حقيقت) جز خردمندان و صاحبان فكر و انديشه يند نمى كير ند). 


ذا 


5 


د و قال ها تقد هذا تأويل تفباق هن قبل ك3 عفليا وق عا 410 

يعنى: ٠يوسف‏ كفت: اى يدر! اين تعبير و تفسير خوابى است كه بيش از اين ديده بودم كه يرورد كارم آن را حق و آشكار 
كردانيد). 

*- قالَ هذا فراق بَتنى و بتنكك سَأْتبدُك بتأويل ما لَمْ تَشتطع عَلَيِهِ صَبراً «7. 
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يعنى: «بنده خدا خضر كفت: اين (زمان) هنكام جدائى ميان من و توست به زودى تو را از تأويل (باطن و نهان) جيزى كه توان صبر 
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و شكيبايى بر آن را نداشتى آكاه مى سازم). 

براى آكاهى به بقيه آياتى كه در آنها لفظ تأويل به كار رفته است به سوره نساء آيه 4. و سوره اعرافء آيه ”ه. و سوره يونس» 
آيه 9". و سوره يبوسفء آيات ف الى عل لاثل عع, هع, .٠١١‏ و اسوره اسراءء آيه ه". و سوره كهفئء. آيه 87 مراجعه كنيد. 

باادقت در اين آيات و ان حقايق عينى و خارجى كه تأويل اين آيات به حساب مى آيند معلوم مىشود كه در تمامى موارد استعمال 
كلمه تأويل» اين لفظ از معناى لغوى خود دور نشده بلكه در همه جا معناى ارجاع و بازكشت در آن محفوظ مانده است. و به تعبير 
ديكر: حقايق و واقعيات در لباس الفاظ آمده وهر يكك ازاين الفاظ حاكى از آن حقايق عينى و خارجى است. مثلا حضرت 
يوسفء به خاكك افتادن يدر )١(‏ سوره يوسطء آيه .٠٠١‏ 

(0) سوره كهفء آيه //. 
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و مادر و برادران را در عالم رؤيا به صورت سجده خورشيد و ماه واستاركان ديده بود. 

ويا ملك مصرء قحطى هفت ساله مصر را در شكل هفت كاو لاغر كه هفت كَاو جاق و فربه را مى خورند و هفت سنبل سبز و هفت 
سنبل خشكك ديده بود ويا رفقاى يوسف در زندان» ساقى كرى ملكك و صلب را در هيئت فشردن خوشه انككور و سركرفتن طبق نان 
و خوردن مرغان از آن ديده بودند. ويا در قصه موسى و خضر عليهما السّدلام از سوره كهف يس از آنكه خضر كشتى را سوراخ 
مى كند و يسرى را مى كشد و ديوار كجى را راست مى كند و در هر مرحله با اعتراض موسى عليه الس لام مواجه مى شود, در مقام 
جواب به موسى بر آمده و حقيقت و منظور اصلى كارهايى را كه به امر خدا انجام داده بود بيان و تأويل بازكو مى نمايد؛ معلوم 
مى شود كه حقيقت كار و منظور واقعى آن كارها به صورت كارهاى خضر ظهور كرده بود كه به منزله روح اين كارها به حساب 
مى آمد و همان را تأويل ناميد و فرمود: سَأبفُك بتَأويل مالم مشقيلغ عليه صر 

بنابر اين منظور از تأويل يكك معناى خلاف ظاهر لفظ نيست كه بعضيها ينداشتهاند بلكه يكك واقعيتى است كه الفاظ حاكى و ناظر به 


آن واقعيت است جنانكه در اين جند نمونه ملاحظه كردهايد. 


ج- آراء مفسران درباره مفهوم تأويل 


قدماى از مف ران» معمولا تأويل را به جاى تفسير و معنايى مترادف با آن به كار مىبردند جنا كه ابن جرير طبرى» در موارد مختلف 
از تفسير خود جنين تعبير م ىكند كه: «القول فى تأويل قوله تعالى كذا كذاء بحث در تأويل فرموده خداوند است ...) 

و مراد اواز تأويل در اين كونه موارد» همان تفسير است. ابو عبيده و ثعلب و ابو العباس مبرّد نيز تفسير و تأويل را به يكك معنا 
دانستهاند. 

ولى متأخرين در بيان معناى تأويل معانى مختلفى را كفته و نظريات كوناكونى را ارائه دادند كه با دقت در آنها معلوم مى شود كه 
عدهاى تأويل را كاملا همانند قدما به معناى تفسير كرفته و آن را از قبيل مفهوم و مدلول به شمار مىآوردند البته معنايى كه 
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با كمكك قرائن» لفظ به آنها دلالت دارد. ولى عدهاى نيز تأويل را از سنخ مفاهيم و مداليل الفاظ ندانسته بلكه آن را حقيقت و 
واقعيت عينى به حساب آوردهاند كه الفاظ حاكى از آنهاست جنانكه مثل نسبت به ممثّل و يا صورت نسبت به معنا. 

اينكك به برخى از معانى نقل شده از متأخرين براى تأويل اشاره مى كنيم: 

الف- انصراف دادن [بر كرداندن لفظ از معناى راجح به معناى مرجوح به جهت اقتران كلام به قرائن و شواهدى كه دلالت براين 


انصراف دارد. 
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ب- تعيين يككى از محتملات لفظ با استفاده از قرائن. 

ج- بيان معناى مشكل لفظ [طبق اين معناء تأويل مخصوص متشابهات خواهد بود|]. 

د- تفسير باطن لفظ. 

جنانكه ملاحظه مىفرماييد در اين جهار معناء تأويل كاملا به معناى تفسير كرفته شده و از قبيل مداليل و معانى لفظى به شمار آمده 
واين معنا با نتايج به دست آمده از بررسى موارد كلمه تأويل در قرآن» مطابق نيستء زيرا در ذيل آيات فوق كفته شده كه اساسا 
تأويل از قبيل مفاهيم و مداليل نيست بلكه واقعيتى است عينى كه الفاظ حاكى از آن است همانند مثل و ممثّل كه خضوع يدرو 
مادر و برادران يوسف كه يكك واقعيت عينى است به عنوان تأويل خواب او به حساب مىآيد. 

عدهاى ديكر تأويل را به كونهاى ديكر توجيه و تبيين كردند كه با معناى مورد نظر ما قابل تطبيق است. 

الف- احمد بن تيميه درباره تأويل قرآن كه در آيه لا سوره آل عمران آمده است مىنويسد: تأويلى كه جز خداوند از آن آكاهى 
ندارد» همانا واقعيتهايى است كه مرجع و بركشت آيات به آنهاست مانند: كيفيت صفات خدا و كيفيت عالم غيب از بهشت و جهنم 
كرفته تا ديكر متعلقات آن ... 

تأويل را به غلط به معناى اصطلاحى ساخته خود كرفتهاند و جه بسيار اشتباهاتى كه از اين راه ناشى شده است .. 
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كلا-م؛ لفظى است و براى آن معنايى كه در قلب و ذهن حاصل مى كردد و آن لفظ نيز نوشته مىشود؛ ولى هنككامى كه ما كلام را 
مى شنويم و معناى آن را تصور كرده و به زبان مىرانيم» تمام اين مراتب [جيزى غير از حقيقت و واقعيت خارجى است كه اصل و 
مرجع واقعى آن كلام مى باشد و نه جنين است كه هر كس مراحل اول را دركك نمودء توانايى فهم واقعيت دوم را نيز داشته باشد. 
نمونه اين سخن آنكه اهل كتاب» اوصاف بيامبر اسلام صلى اللّه عليه و آله و سلّم را در كتابهاى خود خوانده و صورتهاى ذهنى آن 
اوصاف را به ذهن آورده بودند واين «تفسير) آن كلام بودء لكن «تأويل» آن همانا وجود خارجى و اوصاف واقعى و عينى 
حضرتش بود كه بيشينيان از دركك آن عاجز بودند. 

همجنين ممكن است انسانء» «حج.؛ مشعرء منى» عرفات و مزدلفه» را از نظر تصورات ذهنى درك كند ولى تا هنككامى كه اماكن 
مذبور را نديده است از واقعيت عينى آنها كه در حقيقت كلام حاوى اسامى آن مكانها محسوب مى كردد بىاطلاع مى باشد ... .)1١١‏ 
ب- استاد علامه طباطبائى- رحمة الله عليه- در توضيح و تبيبن معناى تأويل و كيفيت ارتباط آن با الفاظ آيات مىفرمايد: 

«تأويل آيه امرى عينى و خارجى است كه نسبت آن به مدلول [مفهوم آيه همجون نسبت ممثل است به مثل. بنابر اين» تأويل» كر جه 
از جهت دلاللت», مدلول [لفظى آيه نيست لكن نوعى حكايت آيه محسوب مىشود به طورى كه همواره بين آنها ارتباط خاضضدى 
وجود دارد» درست نظير اين ضرب المثل «فى الضيف ضيّعت اللبن)» ١؟»‏ در مورد كسى كه مى خواهد كارى را انجام دهد ولى زمينه 
و اسباب آن كار را )١(‏ به نقل از تفسير المنار» ج “2 تفسير آيه / آل عمران. 

(0) ريشه اين مثل آن است كه يكى از امرا با دختر صاحب ثروتى ازدواج كرد و يس از مدّتى او را طلاق داد. و سيس در هنكام 
خشكسالى از وى شير طلبيد و وى در ياسخ. اين مثل را بر زبان آورد» اصمعى آن را جنين معنا كرده است: آنجه را كه در كذشته 
مى خواستى رها كردى و حال كه وقتش نيست مطالبه مى كنى (مجمع البحرين» ماده صيف). 
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قبلا از بين برده است»ء زيرا مفهومى كه كلمات اين ضرب المثل بر آن دلالت دارد (يعنى از بين بردن شير توسط كسى كه با آن كار 
ذارة) أن معناي فست كه در هوره ذكر شذه متظور كرديدة اسث ولى با اين همه انكر ال مخاطب انث و تصوير كتنده آن در 


ذهن به كونهاى كه مفهوم حاصل از كلام [مثل بر اساس مدلول لفظيش در بردارنده معناى مقصود مى باشد بدون آنكه لفظا بر آن 
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دلالت نمايد). 

همجنين است تأويل آيات قرآنء زيرا آن حقيقت خارجى كه موجب تشريح حكمى از احكام يا بيان معرفتى از معارف الهى و يا 
وقوع حادثهاى مى كرددء همان مضمون قصداى از قصههاى قرآنى است و اكر جه مدلول لفظى آنء امر و نهى يا بيان و يا واقعه 
مشخصى نمى باشد ولى در عين حال نظر به ارتباط خاص علت و معلولى كه بين آن احكام و بيانها و حوادث واين الفاظ وجود 
دارد الفاظ مذبور در حقيقت»ء اثر حاكى از واقعيت نفسى خاصى است,ء همجنانكه وقتى كسى به خدمتكارش مى كويد: «به من آب 
بده) اين كفته او ناشى از اقتضاى طبيعى انسانى در جهت كمال طبيعى اوستء زيرا اين حقيقت خارجى است كه استمرار حيات و 
بقاى وجود آدمى را اقتضا دارد ... 

بنابر اين «تأويل» از قبيل امور عينى والا-ثى است كه از قلمرو تقدّ.دات لفظى برتر بوده و تنها نسبت آن با الفاظ به جهت نزديكك 
ساخيق آن به اذهان:مى باشد: جتائكه دن آيه 7-١‏ سوره زخرف آمده است: وّ الكتاب الْمبين إِنَا جعلناة قُِآنا عيبا َلك عقون و 
إِنهُ فى آم الكتاب لَدَئنا لعي كيم .1١‏ و در آيه "١‏ سوره بروج مىفرمايد: 

ِلْ هُوَ قَوْآنٌ مَجِيدٌ فِى لّوح مَحْفُوظٍ «7)» يس براى قرآن برتر از آنجه كه ما مىخوانيم و در آن تفكر مى كنيم واقعيتى است كه 
ميات اده كو بد متايه سيت :10 انهم به تعاب كار سافاما ارا قرالى صرين أقران ادي كاين نمطي فيفل كيده بيذتقا 
آن (قرآن) در اصل كتابء در نزد ما بلند مرتبهاى استوار است)». 

(0) بلكه آن قرآن مجيداسث در اوحى نكاه داشته شدة. 
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روح است به تن و ممثل به مثال و اين واقعيت همان جيزى است كه در قرآن به نام كتاب حكيم خوانده مىشود وهم اوست كه 
اساس و معتمد معارف و مضامين قرآنى استء اين واقعيت والك نه از سنخ الفاظ يراكنده و متقاطع است و نه از قبيل مدلولات 
لفظىء از همينجا حقيقت تأويل آشكار شده و روشن مى كردد كه جرا فهم عادى و نفس ناياك, نمى تواند به درك آن نائل آيد. 
از آيه سوره زخرف به خوبى استفاده مىشود كه قرآن نازل شده نزد خداء مرتبهاى بس شامخ داشته كه از قلمرو عقل بشرى بيرون 
بودء لكن خداوند جهت عنايت به بند كان آن را به صورت كتابى خواندنى قرار داد و لباسى از الفاظ عربى بر تن آن كرد تا شايد 
مردمان از اين راه تا حدودى آن را تصور كنند. زيرا اين قرآن مادام كه در ام الكتاب قرار داشته باشدء از دسترس فهم و عقل بشر 
دور خواهد بود و اساسا بشر عادى را در آنجا راهى نيست .)١١‏ 

ج- استاد مصباح يزدى در درس معارف قرآنى در اين رابطه مى كويد: «در وراء آيات قرآن يكك سلسله حقايقى وجود دارد كه 
آيات قرآن»ء حاكى از آنهاست و به كونهاى به آنها باز مى كرددء آياتى كه از خدا و معاد و برزخ وعالم ذر و نظاير آن سخن 
مى كويند تأويلشان همان حقايق خارجى است كه در اين كونه آيات از آنها سخن به ميان آمده است. 

و آيات احكام كه به صورت امر و نهى ذكر شده است در وراء شكل ظاهريشان از حقايق و روابطى بين عمل انسان و كمال نهائى 
او (قرب به خخدا) حكايت دارده مثلا آيه: أقِم الصَّلاةٌ حكايت از يكك رابطه مثبت بين نماز خواندن و رسيدن به مقام قرب دارد. 
ويا آبه: ولا تَقْنُوا النَفْسَ الَّنَى حَوّع الله ا باحق ؟؛ از يكك رابطه منفى بين قتل (1) الميزان» ج *, ص 87- 00 را ملاحظه كنيد. 
(١؟)‏ سوره هودء آيه .١١5‏ 
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نفس محترمه و نزديكك شدن به خداء حكايت دارد). 

تأويل اين كونه آيات همان روابط مثبت يا منفى است كه يكك رابطه حقيقى بوده و بر اعمال انسان حكمفرماست. 

و آياتى كه مشتمل بر بيان داستانها و قصص است نيزء در واقع بيانكر يكك سلسله قوانين حاكم بر جهان هستى هستند. مثلا داستان 
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موسى عليه السّد.لام و فرعونء علاوه بر اينكه يكك داستان واقعى استء بيانكر ييروزى حق بر باطل نيز مى باشد يعنى اين يكك قانون 
كلى حاكم بر نظام هستى است كه حق ييروز استء و تأويل اين كونه آيات همان قوانين حاكم بر نظام هستى است. به هر حالء اين 
فاق وروائط وقواتيي» وبا همكاق در ابن عالغ دنتوسى به انها ميسر و سمكن تست العسن ازه ر كته بردههااز يها 
كرفته مى شود: َك هنا عَنْكك غطاءَك فَبِصَرَك الْيْمَ حَدِيدٌ 0١١‏ و آن همان مرحله تُبَلَى السَرائْدٌ است كه همه اين حقايق و روابط و 
قوانين آشكار مى كردد و بالأخره همه آن را مى بينند» ديدنى از سنخ علم حضورى كه تشكيكك يذير نيست. 

در اين عالم رسيدن به آن حقايق تنها براى ياكان جرا كه لا يَمَسْهُ إلا الْمَطْهَرُونَ «5. 


جمع بندى نظرات سه كانه 
اشاره 


-١‏ قدما تأويل را مرادف تفسير و همان معناى ظاهرى لفظ مىدانند. 

1- عدهاى از متأخرين همانند قدما تأويل رااز سنخ مفهوم و معنا دانستهاند اما نه معناى ظاهرى لفظ بلكه معناى خلاف ظاهر كه 
لفظ با كمكك قرينه بايد به آن معنا دلالت نمايد. 

“- عدداى ديكر از متأخرين اساسا تأويل رااز سنخ مفهوم و معنا نمىدانند بلكه آن را از حقايق خارجى و عينى به شمار مى آورند. 
)١(‏ سوره انعام؛ آيه .١18١‏ 

(؟) سوره واقعه. آيه 0/4 
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تذكر: 


جنانكه ملا-حظه كردهايدء قائلين به قول سوم هم كر جه از يك نظر هم عقيدهاند كه تأويل؛ امرى عينى و خارجى است و از سنخ 
مفهوم نيستء ولى در تبيين معناى خارجى باز با هم اختلاف دارند» يعنى نمى توان تأويل قرآن به نظر علامه را همان تأويل به نظر 
ابن تيميه دانستء زيرا ابن تيميه مصاديق اين جهانى داستانها ويا مصداق خدا و معاد را تأويل آيات مربوطه دانست» در حالى كه 
مرحوم علا-مه حقيقت متعالى و بسيط قرآن را كه درام الكتاب و لوح محفوظ است و از دسترس عموم به دور استء تأويل قرآن 
دانست. 

و همجنين آقاى مصباح يزدى» حقايقى كه در ماوراى احكام اعتبارى وجود دارد و همجنين حقايق ماوراى طبيعى مانند خدا و معاد 
را تأويل به حساب آورد. يس مىتوان كفت كه اين سه نظر در عين اينكه وجه مشترك دارندء باز با هم در معناى حقايق عينى 
اختلاف دارند. 

به هر حال با دقت در موارد استعمال لفظ تأويل در قرآن و توجه به معناى لغوى آن مىتوان دريافت كه معناى سوم نزديكترين 
معنا به اصل معناى لغوى كلمه «تأويل» است كه در همه موارد تأويل» كاملا با هم قابل تطبيقاند كه به نمونههايى از آن در صفحات 


بيشين در داستان حضرت موسى و خضر و ماجراى حضرت يوسف اشاره شد, و روايات هم مؤيد اين نظر هستند. 


د- تأويل از نظر روايات 
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در روايات نيز تأويل قرآن به معناى حقايق خارجى و واقعتتهاى عينى كه مقاصد واقعى آيات مىباشد به كار برده شده است و از 
جهت معنا و كيفيت استعمال با آياتى كه كلمه تأويل در آنها به كار رفته» كاملا مطابقت دارد. اينكك به عنوان نمونه به بعضى از آن 
روايات براى توضيح مطلب اشاره مى كنيم: 

-١‏ «سألت ابا عبد الله عليه السّد.لام عن هذه الرّواية: ما فى القرآن الا و لها ظهر و بطن و ما فيه حرف الا وله حدّ و لكل حدّ مطلع» ما 
يعنى بقوله «لها ظهر و بطن)؟ قال: ظهره تنزيله 
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و بطنه تأويله» منه ما مضى و منه ما لم يجئى بعدء يجرى كما تجرى الشّ.مس و القمر لكل ما جاء منه شيئى وقعء قال الله تعالى: و ما 
يعلم تأويله الا الله و الرّاسخون فى العلم؛ نحن نعلمه) .01١‏ 

يعنى: « [فضيل بن يسار مى كويد] از امام صادق عليه السّّلام درباره اين حديث [نبوى كه: هيج جيز در قرآن نيست مكر اينكه 
ظاهرى دارد و باطنى و هيج حرفى در قرآن يافت نمىشود مكر آنكه براى آن تعريفى است و براى هر تعريفى آغازى» سؤال كردم 
كه منظور از قرآن ظاهرى دارد و باطنى جيست؟ 

امام فرمود: ظاهرش تنزيل آن و باطنش تأويل آن استء از قرآن مطالبى قبلا واقع شده است و مسائلى هنوز تحقق خارجى بيدا 
نكرده استء قرآن جون خورشيد و ماه جريان دارد و [هر زمان جيزى از آن بيايد و تحقق يذيرد» خداى متعال فرموده است: جز خدا 
و راسخان در علم و دانش [كسى ديكر] تأويلش را نمىداند ما [تأويل قرآن را] مىدانيم). 

بى ترديد» بر طبق مضمون اين روايت» مصداقهاى خارجى و حوادث عينى كه در خارج به عنوان تأويلء منطبق بر آيات قرآن 
مى باشدء از قبيل مفاهيم؛ معانى و مدلولهاى لفظى آيات قرآن نمىباشد و انطباق آنها بر آيات» در طول زمان صورت مى كيرد» اين 
معنا در عين اينكه شامل معناى لغوى تأويل استء با ساير موارد استعمال آن نيز تطبيق مى نمايد. 

1- امام صادق در حديثى ديكّر فرمود: «انَ القرآن حي لا يموت. و الأية حتة كما يجرى الليل و النّهار و كما تجرى الشَّ.مس و القمرء 
يجرى على آخرنا كما يجرى على اوَّلنا» ."7١‏ 

يعنى: «قرآن زنده است وهر آيداى از آن نيز زنده» آنجنانكه شب و روز كردش )١(‏ تفسير عياشى» ج ١‏ ص 2١‏ (جاب قم). 
(9غرآة الأتوارة هن 2 
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مى كنند و خورشيد و ماه در جرياننئد» قرآن» همانكونه كه بر كذشتكان كذشت بر آيند كان نيز جريان خواهد يافت). 

امام ممضوم عليه التدنللام دزبارء باه قل | رام إن أطديت ماؤّك غَوْرا قَمَنْ بِأَِيكمْ بماك مَعِين 019 فرمود: تأويل آيه جنين است 
كه اكر امام خود رااز دست داديد واز مشاهده او محروم شديد جه خواهيد كرد؟ ْ 

والوردرنان» لسن ايعووافها تاك واكام أبس تراتسير أن انو اق كهدز مياة ابيا سباء و شام» شبها و روزها با 
آسودكى و اطمينان خاطر سير و كردش كنيد و اما تأويل آن اين است كه در علوم اهل بيت و در سايه آنها سير كنيد. 

و همجنين در بسيارى از روايات وارد شده؛ قسمتى از آيات» بدون هيجكونه دلالت و ظهور لفظىء بر ائمه اهل بيت عليهم السّلام و 
شيعيانشان تطبيق كرديده و يارهاى ديكر از آيات» مصداق معاندين» اهل ضلالت» اصحاب بدعت و كسانى كه بعد از نزول قرآن به 
وجود آمدهاندء بيان شده استء به علاوه در مورد بسيارى از آيات» مصداقهاى بيان شده از حدود دلالت لفظى بيرون بوده و بيشتر 
آنها بعد از نزول قرآن بوده است 39). 


بديهى است تمام موارد مذكور از باب تأويل بوده واين خود دليل بر آن است كه تأويلات قرآنء از سنخ مدلولها و مفاهيم لفظى 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 298 از لامب 


نمى باشد و دلالت آيات قرآن بر آن دسته حقايق خارجى و واقعيتهاى عينى كه «تأويل» ناميده مىشود از طريق دلالت لفظى صورت 


ه- آيا همه آيات قرآن تأوبل دارد؟ 


در ميان كفتهدهاى مفسرانء دو نظريه بيش از نظريات ديكر مطرح است كر جه هر )١(‏ سوره ملكك, آيه 0". 

)١(‏ سوره سبأء آبه ليث 

(لااو كفم بدمقلامة تفسير جرهان (عرآة الأنوار) تالت ابو الحسن وق محمد طافره عن م 
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دو نظريه از نظر ما مردود مى باشد. 

الف- تأويل به معناى نوعى تفسير است كه محصل معناى كلام است. 

ب- تأويل به معناى امرى خلا.ف ظاهر لفظ است كه آن, مقصود كلام استء مانند آياتى كه در زمينه تجسم خدا و لغزش انبياء 
نازل شده است. 

بنابر معناى اول» تمام آيات قرآن تأويل دارد و بنابر معناى دوم» فقط بعضى از آيات (متشابهات) داراى تأويل مى باشند. 

عرق عار ان ادكه مساك ال دو ساناي تون باقن ناويل وا اسفيكات لسار كاز سيق ازيرا كاك كلهم رس سانا تايل ال سطع 
مفهوم نيست بلكه از حقايق عينى و خارجى است) اصولا مفاد آياتى كه «تأويل» در آنها به كار رفته است مىرساند كه تأويل 
اختصاص به آيات خاضى ندارد بلكه براى همه آيات تأويل متصور است» زيرا «تأويل» در آأباتى همبجون: هَل يَنْظَرَونَ إلا تأويل و: 
َل كُذّبوا بما لَمْ بحبطوا يعلّمة و لَمَا بأتهغ تأويله و نظاير آنهاء اطلاق داشت همه آيات قرآن را شامل مى شود: 

از سوى ديكر: اختصاص آياتى مشخص تحث عنوانء «متشابه) به داشتن تأويل» به آن معناست كه اين آيات به دليل آنكه جز خدا 
كسى بر آنها علم ندارد» مجمل و نامفهوم بوده است جنين كلامى را نمى توان بليغ شمردء تا جه رسد به كلامى كه با بلاغت خود 
در برابر جهان سخنورى تحدّى و اعلام برترى نمايد. 

به علاوه» در هيجيك از موارد هفدهكانه كه كلمه «تأويل» در آيات قرآن به كار رفته است,. معناى خلاف ظاهر مقصود نبوده و 
مفهوم مدلول لفظى از آن مراد نكلشته است تا آنكه تنها به برخى از آيات اختصاص داده شود. 

استعمال تأويل در مورد رؤيا وامثال آن» نشان مىدهد كه تأويل هر جيزى حقيقتى است كه آن جيز از آن حقيقت سرجشمه 
مى كيرد و به نحوى تحفّقش 
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مى بخشد و ظاهر نشانه تأويل است .)١١‏ 

اين معنا در مورد قرآن مجيد نيز جارى استء زيرا اين كتاب مقدس از يكك سلسله حقايق و معنوياتى سر جشمه مى كيرد كه از قيد 
ماده و جسمانيت آزاد بوده واز مرحله حس و محسوس بالاتر مىباشد و از مرز الفاظ و عبارات كه مشخص زندكى مادى ماست» 
بسى فراتر مىرود. 

اين حقايق و معنويات به حسب حقيقت, در قالب الفاظ نمى كنجد. نهايت آنكه از ناحيه غيب توسط اين الفاظ. هشيارى به جهان 
بشريت داده شده كه: هان اى آدميان! با ظواهر اعتقادات حق و اعمال شايسته» خود را مستعد دركك سعادتى كنيد كه روز قيامت 
حقايق آن به طور كامل هويدا خواهد شد. جنانكه دو آيه سوره اعراف و سوره يونس )5١‏ براين معنا دلالت دارند 9”). 


به هر حالء تأويل» اختصاص به آيات مشخصى ندارد بلكه همه آيات قرآن حاكى از حقيقتى عينى و واقعى هستند كه آن حقيقت 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 99 از لامب 
را جز خدا و راسخين در علم نمىدانند. 
و- تأويل حق جيست؟ و تأويل باطل كدام است؟ 


تأويل آيات قرآنء به معنايى كه بيان كرديد, همانكونه كه ممكن است به طور صحيح و مطابق با مضامين قرآن كريم صورت 
كيرد؛ همجنين ممكن است بر خلاف مضامين قرآن بوده و مطابق با واقع آيات نباشدء اين نكته را مى توان از آيه ‏ سوره آل عمران 
استنباط نمود» زيرا در آيه مذبور, در عين اينكه از تأويل اهل ظلالت نكوهش شده استء تأويل به حق و مطابق واقع نيز تشبيت كشته 
و با صراحت بيان شده است كه جه تأويلى حق و صحيح است: وما يَعْلَم ويل إَِا الله وَالوَايتحُونٌ فى الْعِلّم. )١(‏ مبانى و روشهاى 
تفسير قرآن» عميد زنجانى» ص *لاو /الا. 

(') سوره يونس» آيه 9" و اعراف» آيه 7ه. 

(") قرآن در اسلام؛ علامه طباطبائى» ص 86. 
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بنابر اين» تأويل صحيح و واقعى آيات قرآنء آن سلسله حقايق است كه از منبع وحى و علم الهى سرجشمه مى كيرد و قهرا تأويل 
باطل آن است كه كمراهان به منظور ايجاد فتنه و منحرف ساختن مردم از طريق حقء بر خلاف مضامين درست قرآنء اظهار كرده؛ 
آيات آن را طبق خواستههاى شيطانى» بر مقاصد كمراه كننده خود حمل مىنمايند. 

واز آنجا كه ارتباط تأويلات قرآن با جنبههاى لفظىء, خارج از قواعد و قوانين عادى مربوط به دلالتهاى لفظى بوده؛ با مقاصد واقعى 
قرآن كاملا تطبيق مى نمايد» از اين رو تشخيص تأويل حق از تأويل باطل با ميزان سنجش عقلى» بسيار دشوار بوده» جز با استعانت از 


سنجش نقلى كه متكى بر وحى خداوندى و علم يقينى به حقايق قرآن باشد, امكان يذير نخواهد بود. 
ز- جه كسى تأويل صحيح را مىداند؟ 


يس از طى مسائل كذشته ممكن است سؤالى مطرح شود كه «تأويل» را جه كسى مىداند و جه كسى بر تأويل صحيح و درست 
آيات قرآن واقف است؟ 

در ياسخ به سؤال فوق محققين از مفسرين مى كويند: تأويل صحيح و درست را خداى متعال و راسخين در علم [كه مصداق اتمٌ آن 
معصومين عليهم الترلام هستند] مىدانند و آيه شريفه: و ما بعلم تَأوِيلَهُ إَِا له وَالوَاسِحُونٌ فى الْعِلّم دليل بر اين مدعا بوده و روايات 
والاذهاة اقم صصويين يز مايا شمن اذا ني ا ماك ة ندر سالب قل شاه كرد مره عيورة الأريل مد طاقن لقا يوقو عاد الانظى مير 
نيست» فهم آن براى مردم عادى مشكل است و ممكن است هر كسى به دلخواه خود آيه را به يكك معنايى تطبيق دهد و بككويد: اين 
همان تأويل قراان اسكدو ديكرى بوبه غلت تبودن قزائق وشؤاهد قرائد اندرا وه كديا آنكه آن مهاه تعتاى تادرستى باشد. ينين 
در فهم تأويل قرآن بايد به مكتب وحى و خاندان عصمت و رسالت مراجعه كرد و كر نه ديككران فهمشان مورد اعتماد نيست. 
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در مقابل اين قول عدهاى از مفسرين مى كويند: تأويل صحيح و درست را تنها خدا مىداند و راسخون در علم نيز آن را نمىدانند و 
در اثبات ادعاى خود به ظاهر آيه /لاسوره آل عمران تمسكك كردند و ككفتند: آيه شريفه دارد: وَّ ما يَعلَمُ َأويله نا الله و جمله بعد از 
نذا رةه لسر فى العلم وترلرة اغا بوك حون على كنار مهحاه مر وعدا تدس اديت ابن ارا عقتف نه 


الله در جمله قبل نمىدانند و با اين استدلال جنين استفاده كردهاند كه: علم به تأويل» مخصوص خداست و راسخين در علم 
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مى كويند: كر جه تأويل آيات متشابه را نمىدانيم اما در برابر همه آنها تسليم هستيم و همه از طرف يرورد كار ماست و اساسا ايمان 
راسخين در علم را در صورتى قابل ستايش و ارج نهادن مىدانند كه اينان نسبت به تأويل آيات متشابه عالم نباشند» يعنى با اينكه 
نمىدانند» تسليماند اما در غير اين صورتء ايمان و تسليم در مقابل جيزى كه بر آن علم و آكاهى دارند اين جنين قابل ستايش 
ولى اين يندار از جند جهت مردود است زيرا: 

اولا: بسيار بعيد به نظر مى رسد كه در قرآنء آياتى باشد كه اسرار آن را جز خداء احدى نداند» مكر اين آيات براى تربيت و هدايت 
مردم نازل نشده است؟ جككونه ممكن است حتى ييامبرى كه قرآن براو نازل شده از معنا و تأويل آن بىخبر باشد؟! اين درست به 
آن مىماند كه شخصى كتابى بنويسد كه مفهوم بعضى جملات آن را جز خود كسى نفهمد. 

ثانيا: همانطور كه مرحوم طبرسىء در مجمع البيان مى كويد: هيجكاه در ميان دانشمندان اسلام و مفسران قرآن ديده نشده است كه 
از بحث درباره تفسير آيهاى خوددارى كنند و بككويند: اين آيه از آياتى است كه جز خدا معناى نهانى آن را نمىداند بلكه دائما در 
كشف اسرار و معانى قرآن همككى تلاش و كوشش داشتند. 

ثالثا: اكر منظور اين باشد كه راسخين در علم در برابر آنجه نمىدانند تسليم هستند مناسبتر اين بود كه كفته شود: راسخون در ايمان 
جنين هستند» زيرا راسخ در علم بودن با دانستن تأويل قرآن متناسب است نه با ندانستن و تسليم بودن. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج ”: ص: ١87‏ 

رابعا: روايات فراوانى كه در تفسير آيه نقل شده همكى تأييد م ىكنند كه راسخين در علم» تأويل آيات را مىدانند 01١‏ بنابر اين» 
جمله: «و الرّاسخون فى العلم) بايد عطف بر كلمه («اللّه) باشدء تنها جيزى كه در اينجا باقى مىماند اين است كه از جملهاى در نهج 
البلاغه در خطبه اشباح (40) استفاده مى شود كه راسخين در علم, تأويل آيات را نمىدانند و به عجز و ناتوانى خود معترفند: «و اعلم 
ان الرّاسخين فى العلم هم السذين اغناهم عن اقتحام السدد المضروبةُ دون الغيوب فلزموا الإنقرار بجملة ما جهلوا تفسيره من الغيب 
المحجوب). 

يعنى: «بدان! راسخين در علم» كسانى هستند كه اعتراف به عجز در برابر اسرار غيبى و آنجه از تفسير آن عاجزند آنان راااز كاوش 
در بيرامون آنها بىنياز ساخته است). 

ولى علاموه بر اينكه اين جمله با بعضى از روايات كه از خود آن حضرت نقل شده كه «و الرّاسخون فى العلم» را در آيه؛ بر «اللها 
معطوف دانسته و آنها را آكاه از تأويل قرآن معرفى نموده؛ سازكار نيست «37)» با دلايل فوق نيز سازكار نيستء بنابر اين» بايد اين 
جمله از خطبه اشباح را جنان توجيه و تفسير كرد كه با مداركك ديككرى كه در دست ماست منافات نداشته باشد 079. 

در اينجا به عنوان تيمن و تبركك به يكك روايت اشاره م ىكنيم: در تفسير على بن ابراهيم قمى از امام باقر عليه السّ.لام نقل شده كه 
حضرت در رابطه با آيه: و ما يَعْلمُ تَأوِيلَهُ إن الله وَالوَابحُونَ فى الِْلْمِ فرمودند: «انّ رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم افضل 
الاسقين فى العم فى علج ديع ما انل الله حيدم اكديل نو ااقاويل نوها كان الله لول عيدسها لياه ار يله و اوصياره عن 
بعده يعلمونه) «0. )١(‏ رجوع كنيد به تفسير نور الثقلين و برهان و صافى كه روايات را جمع كردهاند. 

(؟) تفسير نور الثقلين» ج ١ء‏ ص ."١5‏ 

() تفسير نمونه» ج ”0 ص 73717و /57. 

(؟) تفسير قمى» ج ١‏ ص 98 و 91. 
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يعنى: «به حقيقت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم برترين راسخان در علم استء او تنزيل و تأويل نازل شده از سوى خداوند 
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يكتا را به تمامئّت آن, دانست و قرار خداوند براين نبود كه جيزى را براو نازل كند كه تأويلش را به او نياموخته باشد و اوصيا و 
جانشينان بعد از او نيز آن (تنزيل و تأويل) را مىدانند). 

البته تعيين ييامبر و ائمه عليهم السّد.لام از باب تعيين اظهر مصداق است و كرنه ممكن است ديككران هم تا حدودى به بركت تعليم 
آنان جزء راسخين در علم باشند جنانكه از ابن عباس نقل شده كه مى كفت: «من از راسخين در علم هستم و تأويل قرآن را 
مى دانم). 

به هر حالء نمى توانيم بككُوييم: در قرآن آياتى وجود دارد كه جز خندا كسى آن را نمىفهمد جرا كه اين با هدف قرآن سازكار 


تسسثاء. 


ح- راسخون در علم جه كسانى هستند؟ 


يس از بررسى اين جهت كه تأويل قرآن را جز خدا و راسخون در علم نمىدانند جاى اين سؤال است كه راسخين در علم جه 
كسانى هستند كه بر تأويل قرآن 1 كاهند؟ 

در ياسخ اين سؤال كفته مى شود كه: اين كلمه در قرآن كريم در دو مورد به كار رفته» يكى در آيه /ا سوره آل عمران و ديكرى در 
آيه ١87‏ سوره نساء آنجا كه مىفرمايد: 

لكن الرَاسِحُونَ فى للم مِنهُع وَ الْمؤْنونَ يوْنُوقٌ بما أَنِْلَ إِلَيك وما أَنْزِلَ مِنْ قيلكك. 

بع وذا تسد قاو راسهان در حلم او اغل كات وطميق ع السدى عرنارل قدو حدر افيا يكن ادس وازلمشسةه ا عا 
مى آورند). 

همانطورى كه از معناى لغوى اين كلمه استفاده مى شود. منظور از آن كسانى هستند كه در علم و دانش» ثابت قدم و استوار و 
صاحب نظر مى باشند. 

البته مفهوم اين كلمه يكك مفهوم وسيع است كه همه دانشمندان و متفكران را در بر مى كيرد ولى در ميان آنها افراد ممتازى هستند 
كه د رخشندكّى خاصى دارند و طبعا در 
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درجه اول در ميان مصاديق اين كلمه قرار كرفتهاند و هنككامى كه اين تعبير ذكر مىشود قبل از همه نظرها متوجه آنان مىشودء لذا 
در روايات» كاهى راسخان در علم را به نحو عام معنا مى كنند و كاهى هم بر مصاديق اتم و اظهر تطبيق مى كنند: 

امام باقر عليه السّلام مىفرمايد: «انْ الرّاسخين فى العلم من لا يختلف فى علمه) .)١١‏ 

واز طرق عامه از رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم نقل شده كه فرمود: «من برّت يمينه و صدق لسانه و استقام قلبه» و من عفٌ 
بطنه و فرجه فذلكك من الراسخين فى العلم) .)١‏ 

يعنى: «كسى كه نيكوكار و راستككو و داراى قلب مستقيم و ثابت باشد و بطن و فرج خود را يااكك و عفيف نككّه دارد او از جمله 
راسخين در علم است). 

وازابن عباس نقل شده كه مى كفت: «من از راسخان در علم هستم) 370. 

بنابر اين» راسخين در علم افراد معينى و محدودى نيستند لكن در بين مصاديق, معمولا نظرها به اظهر مصداق متوجه استء يس اكر 
مشاهده مى كنيم در روايات متعددى «و الرّاسخون فى العلم» تفسير به ييامبر كرامى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و ائمه هدى عليهم 
البّءِ.لام شده روى همين نظر است زيرا آيات قرآن مفاهيم وسيعى دارند كه در ميان مصاديق آنء افراد نمونه و فوق العادهماى ديده 
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علم بود و تمام آنجه را كه خداوند براو نازل كرده بود از تأويل و تنزيل قرآن مىدانست خداوند هركز جيزى بر او نازل نكرد كه 
تأويل آن را به او تعليم نكند و او و اوصياى او همه اينها را مىدانستند 59. 

و روايات فراوان ديكرى در كتاب اصول كافى و ساير كتب حديث دراين زمينه آمده است كه نويسند كان تفسير «نور الثقلين» و 
تفسير «برهان» در ذيل آيه ”ا سوره آل عمران, آنها را جمع آورى نمودهاند كه در همه آنها بيامبر و ائمه معصومين عليهم السّلام به 
)١(‏ الميزان» ج *؛ به نقل از اصول كافى. 

(0) الميزان» ج ". به نقل از الدر المنثور» سيوطى. 

(9) تفسير نمونه» ج 07 ص 78". 

() تفسير على بن ابراهيم قمى» ج 2١‏ ص 98 و /91. 
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عنوان مصداق راسخان در علم معرفى شدند. 

ولى بايد توجه داشت كه تفسير «راسخان در علم)» به ييامبر و ائمه عليهم السّ.لام منافاتى با وسعت مفهوم اين تعبير ندارد؛ لذا در آيه 
61 سوره نساء كلمه «راسخون در علم» به دانشمندان اهل كتاب اطلاق شده. و يا جنانكه كفته شده ابن عباس خود را از مصاديق 
راسخان در علم مىدانستء منتها هر كس به اندازه وسعت دانش خود از اسرار و تأويل آيات قرآنء آكاه مىشود و آنان كه 
علمشان از علم بىيايان يرورد كار سر جشمه مى كيرد طبعا به همه اسرار و تأويل قرآن آشنا هستند در حالى كه ديكران تنها قسمتى 


1 محكم و متشابه 
محكم: 


وازه «محكم» در اصل از «احكام)» به معناى ممنوع ساختن كرفته شده است و به همين دليل به موضوعات يايدار و استوار» «محكماء 
مى كويند» زيرا عوامل نابودى را از خود دور مى كند و نيز به سخنان روشن و قاطع كه هر كونه احتمال خلاافى رااز خود دور 
مى سازد» «محكما مى كويند. 

بنابر اين» منظور از آيات محكمات. در آيه /ا سوره آل عمران» آياتى است كه مفهوم آن به قدرى روشن است كه جاى كفتكو و 
حك ول مضق ]ل بست معلا اه قل كو الله اعد و ليس كمثله شن والله ال كل شوو للذك كل خط الأككن وهزاران آله 
مانند آنها درباره عقايد و احكام و مواعظ و تواريخ همه از «محكمات"» مى باشند. 

اين آيات محكمات در قرآن «ام الكتاب» ناميده شدهاند؛ يعنى اصل و مرجع و مفسّدر و توضيح دهنده آيات ديككر هستند» يس در 
فهم آيات متشابه بايد به آيات محكم مراجعه كرد و با ارجاع متشابه به محكم, معانى صحيح آنها را فهميد. 


متشابه: 


وازه «متشابه» در اصل به معناى جيزى است كه قسمتهاى مختلف آن شبيه يكديكر باشند؛ به همين جهت به جملهها و كلماتى كه 
معناى آنها بيجيده باشد 
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و احيانا احتمالات مختلف درباره آن داده شود «متشابه» مى كويند. و منظور از متشابهات قرآن همين است يعنى آياتى كه معانى آن 
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در بدو نظر يبجيده است و در آغاز احتمالات متعدد در آن مىرودء اكر جه با توجه به آيات محكم تفسير آنها روشن است. 

به عنوان نمونه» ايه يد الله قَوْقَ ديه جزء آيات متشابه است جرا كه معنايش اين است كه «دست خدا بالاى دست آنهاست» و 
آيه: وَاللهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ نيز جزء متشابهات است زيرا معناى آن اين است كه: «خداوند شنوا و داناست» و آيه: 

وََضَعٌ الْمَوازِينَ الْقِسْط لِيؤم الْقِيامَةٌ يعنى: «ترازوهاى عدالت را در روز رستاخيز قرار مى دهيم). 

وادارض عن لزنن التركووها ايده الى واتها ناقار كسهر رادو الى كلورو لود متيسنيظ قد اذارة كدي مق السو قال 
رؤيت با جشم سر است. 

اينها نمونههايى از آيات متشابهاند كه بايد با ارجاع آنها به آيات محكم, معناى اصلى آنها روشن شود؛ مثلا با مراجعه به آيه محكم 
لبق كيئله قئة و آية: لا تذركة الأنصاذ و مُوَ يذ رك الأنصان مسطله جسمانية خدا وقابل رؤيت بودن اويا عشم سر ويادست 
داشتن به معناى عضو مخصوص نظير دست انسان, منتفى مىشود و با دقت در روايات و آيات وارده در محاسبه اعمال عباد» روشن 
مى شود كه منظور از ترازوى نصب شده در قيامت, مفاهيم كلى قدرت و علم و سنجش مى باشدء يعنى ترازويى متناسب با سنجش 
اعمال نه ترازويى شبيه ترازوى سنجش اجسام. به هر حالء متشابه با ارجاع به محكم, قابل فهم و دركك است. 

درباره محكم و متشابه» مفسران احتمالات زيادى داده و بحثها در ييرامون آن احتمالات كردهاند» ولى آنجه ما در بالا كفتيم» هم با 
معناى اصلى اين دو وازه كاملا مناسب است وهم با شأن نزول آيه وهم با رواياتى كه در تفسير آيه وارد شده است و هم با خود 
آيه مورد بحث (آيه لااسوره آل عمران»» زيرا در ذيل آيه مىخوانيم كه افراد مغرض و فتنهجوء هميشه آيات متشابه را دستاويز خود 
قران مى ذهند» بلريوين 
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أت آنها از آياتى سوج استفاده هى كتند كه در بدو انظر قات 'تفسيرهاق متعداد را ذاشقه باشد و اين غود م رساتد كه متشابف به آن 


معناست كه در بالا كفته شد. 
نكته: 


لازم به يادآورى است كه محكم و متشابه به معناى ديكرى نيز در قرآن آمده است جنانكه در اول سوره هود مىخوانيم: كتابٌ 
أخكمث آياتهُ در اين آيه تمام آيات قرآن محكم معرفى شده است در حالى كه در آيه 7 از سوره آل عمران كفته شد كه آيات دو 
دستهاند بخشى محكم و بخشى متشابهاند» يس منظور از «محكم بودن» تمام آيات در اين آيه؛ ارتباط و به هم ييوستككى و استحكام 
حقايق قرآنى است. و يا در آيه *” سوره زمر مىخوانيم: كتاباً مُتَشابهاً يعنى كتابى كه تمام آيات آن متشابه استء قهرا متشابه در 
اينجا نيز غير از متشابه به معناى مورد نظر و بحث ماستء در اينجا مقصود همانند يكديكر از نظر درستى و صحت محتوا و تنظيم 
الفاظ است. 

با توجه به توضيحاتى كه در محور محكم و متشابه دادهايم» روشن شده كه در فهم معانى و مقاصد قرآنء يكك انسان واقع بين» 
راهى جز اين ندارد كه همه آيات را در كنار هم بجيند و با كمكك آيات نسبت به يكديكر. حقايق آنها را دريابد (تفسير قرآن به 
قرآن) و اكر در ظواهر يارهاى از آيات» در ابتداى نظرء ابهام و يبجيدكى بيابد» با توجه به آيات ديكرء آن ابهام را بر طرف سازد و 
به كنه آن برسد. در حقيقت «آيات محكم» از يكك نظرء همجون شاه راههاى بزركك و«آيات متشابه» همانند جادههاى فرعى هستندء 
روشن است اككر كسى در جادهاى فرعى سر كردان شد. سعى م ىكند كه خود را به جاده اصلى برساند و از آنجا مسير خود را 
اصلاح كرده و راه را بيدا كند. 


تعبير از «محكمات» به «ام الكتاب» نيز مؤيد همين حقيقت استء زيرا وازه «ام) در لغت به معناى اصل و اساس هر جيزى است و اكر 
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مادر را «ام) مى كويند بخاطر اين است كه ريشه خانواده و يناهككاه فرزندان در حوادث و مشكلات مىباشد و به اين ترتيب» 
محكمات» اسان وريشه ومادر آياث ديكر ميحوب من كردة, 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج 7 ص: ١8/‏ 
دو سؤال 
سؤال اول: 


علت تشابه در كلام جيست؟ 


كفته مى شود علل و عوامل تشابه و جند يهلو شدن يكك عبارت جيست؟ و كدام عامل در قرآن سبب تشابه در آيات شده است؟ 


باسخ: 


اشاره 
در جواب اين سؤال كفته مىشود كه به طور خلاصه ينج عامل را مى توان منشأ تشابه دانست و آنها عبارتند از: 
-١‏ «عجز متكلم از تبيبن مراد»: 


يكى از عوامل تشابه اين است كه كوينده قادر بر بيان مطالب و مقصود درونى خود نيست و يا بر قوانين محاوره و يا بر زبانى كه 


م خواهدءيا آن زبان سكن بكويد شاط تدارى قهراعيارائى زاحتد يهلو به كار هئ برد و هين سيب «اتشايه) كلامش من شود 
'؟- «هدفء معمًا كويى است»: 


يعنى كاهى كوينده سخن در عين اينكه مسلط بر آن زبان است ولى مقصود او معما كويى است و م ىخواهد به صورت طعن و 
لغز كوبى سخن بكّويد. 
هندو به طعنه كفت كه ياران خدا دو تاست لعنت بر آن كس كه بكويد خدا يكى است 


1- «كروه خاصى مورد نظرند»: 


كاهى كوينده سخن قصدش اين نيست كه همكان سخن او را بفهمند بلكه مقصودء كروه خاصى هستند كه آنها نيز مىفهمندء لذا 
مطلب را به صورت رمزى القاء مىكند و كسانى كه به مفاد رمزها آكاه نيستند براى آنها كلام متشابه مىشودء اين نوع تشابه در بين 


سياستمداران كار برد زيادى دارد. 
- «حذف قيود كلام يا غفلت از آن»: 


كاهى قيود كلام را كوينده روى جهاتى ذكر نم ىكند ويا در جاى ديككر ذكر كرده است. و يا در ضمن كلام كفته ولى شنونده يا 


خواننده از آن غفلت كرده است و در نتيجه عبارات براى او جند يهلو و متشابه شده است. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ومعا از لامب 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١09‏ 
- «مطالبء عميق و الفاظ قاصر ند»: 


كاهى مطالب آنقدر عميق و متعالى است كه رساندن آن به تمام و كمالء از عهده لفظ خارج استء به قول مولوى: 

معانى هركز اندر لفظ نايد كه بحر بى كران در ظرف نايد 

در تنبجه كسانى كه از طريق ديكر يا الهاماث غبيئ :از آن معاتى بلند آ كاه تشدثد» اقداء همان مغانى مادى به ذهتشان مى وسد و با 
جندين معنا در ذهنش خطور مى كند و لفظ براى او متشابه مى شود و سرّش هم اين است كه الفاظ را بشر نوعا براى معانى مادى 
وضع كرده و بعد به معانى و مفاهيم اعتبارى و معنوى قابل لمس»ء توسعه داده است, به قول شاعر: 

جو محسوس آمد اين الفاظ مسموع نخست از بحر محسوس است موضوع 

ندارد عالم معنى نهايت كجا بيند مر او را جشم, غايت 

و حافظ مى كويد: 

سكن عشق نه آن است كه آيد به زبان ساقيا مى ذهو كوتاه كن ابن كفت و شئود 

ازاين ينج عامل» عامل اول و دوم در مورد قرآن معنا ندارد جرا كه خداوند در نهايت قدرت بيان برخوردار است و ثانيا قرآن كتاب 
سر كرمى نيست كه بخوانيد و در آن معما بككويند و وقتى را بككذرانند. 

و در عامل جهارم هم كه ممكن است قيدى از نظر مخاطب دور مانده و يا او غفلت كرده باشدء درباره ييامبر صلَى اللّه عليه و آله و 
سلّم «بخاطر عصمتش» متصور نيست اما بقيه وجوه عامل جهارم در قرآن متصور است. 

بنابر اين» سه عامل ممكن است در قرآن سبب تشابه آيات شده باشند» حروف مقطعه قرآن را مىتوان جزء بيانات رمزى قرآن به 
حساب آورد. و عامل جهارم در مورد عامهاء منسوخها و مطلقها صادق است كه عامى در جايى ذكر شده باشد ولى خاص آن در 
جاى ديكر و همجنين ناسخ و منسوخ و مطلق و مقيد. و آياتى كه از جهان غيب و مجردات سخن مى كويند مانند آيات توحيد» و 
معاد و ... عامل نوع ينجم در آنها ظهور دارد» زيرا آن حقايق بلند احيانا در غالب الفاظ نمى كنجند 
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و موجب تشابه مى شوند. 


سؤال دوم: 
فلسفه آيات متشابه در قرآن جيست (١)؟‏ 


بااينكه قرآن نور و روشنايى و سخن حق و آشكار است و براى هدايت عموم مردم مده استء جرا آيات متشابه دارد و جرا 


محتواى بعضى از آيات آن بيجيده است كه موجب سوء استفاده فتنه انكيزان شود؟ 
باسخ: 


اين موضوع بسيار با اهميتى است كه شايان هر كونه دقت است ودر ياسخ اين سؤال سخنها كفته شده كه برخى صحيح و برخى 
نادرست است. مرحوم علامه طباطبائى در تفسير قيّم الميزان به برخى از آن ياسخها اشاره كرده و رد نموده و سيبس خود ياسخهايى 
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داده است و در تفسير نمونه نيز اين ايراد مطرح شده و ياسخهايى داده شد و همجنين در كتب ديكرء لكن جون بناى ما بر تطويل و 
تفصيل نيستء به نحو اختصار به جند جواب اشاره مى كنيم: 

-١‏ ممكن است برخى از متشابهات را معلول حفظ اسلام از خطرات و تهديدات دشمن دانست. زيرا در برخى از آيات مطالبى به 
صورت مجمل و متشابه بيان شده كه اكر آشكارا بيان مىشدء دشمن به طرح دراز مدت اسلام براى غلبه بر دشمنان بى مىبرد و 
نيروهايش را جمع مى كرد و عليه اسلام وارد جنكك مىشد و ممكن بود ازاين راه اسلام مواجه با خطر شود لذا اسلام طرح خود را 
سربسته اعلام م ىكرد. مانند آيه ٠١9‏ سوره بقره كه به صورت اشاره و متشابه درباره اهل كتاب سخن كفته ولى همين مطلب را در 
سوره توبه در أيه 4 به صورت آشكار مطرح كرده است. 

؟- آزمايش و روشن شدن ماهيتهاى واقعى افراد نيز مىتواند يكى از فلسفههاى آيات متشابه باشد. 

“- الفاظ و عباراتى كه در كفتكوهاى انسانها به كار مىرود, تنها براى نيازمنديهاى روزمره بوجود آمده. و به همين دليل» به محض 
اينكه از دايره زندكى محدود مادى )١(‏ الميزان» ج 2 ص 2*8 و تفسير نمونه» ج ؟ ص 777 
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بشر خارج شود و مثلا درباره آفريد كار كه نامحدود از هر جهت است سخن به ميان آيد به روشنى مى بينيم كه الفاظ ما قالب آن 
معانى نيست و ناجاريم كلماتى را بكار بريم كه از جهات مختلفى نارسايى دارد و همين نارساييهاى كلمات (جنانكه در ضمن 
بررسى علل و عوامل تشابه كفتيم) سر جشمه قسمت قابل توجهى از متشابهات قرآن استء آيات يَدُ اللّهِ َؤقَ أَْدِيهمْ يا اللإحمنٌ عَلَى 
الْعؤش اشتوى يا إلى وها ناظرَةٌ يا جاء رك و امثال ايتها از اين 'ثموثةانن. 

و نيز تعبيراتى همجون «سميع و بصيرا همه از اين قبيل مىباشند. نتيجه اينكه بخشى از متشابهات معلول نارساييهاى الفاظ براى 
رساندن معانى و مقاصد اصلى استء لذا بايد بر فهم اين آيات به آيات محكم ارجاعشان داد. 

- بسيارى از حقايق مطرح شده در قرآنء مربوط به جهانى ديككرء يا جهان ماوراى طبيعت است كه از افق فكر ما دور است و ما به 
حكم محدود بودن در زندان زمان و مكانء قادر به درك عمق آن حقايق نيستيم» اين نارسايى افكار ما و بلند بودن افق آن معانى» 
ب ذيكرق برا تشابه قسمتى ان آيات: اسة مائند آياث مربوط به قيامث وامثال أن 

واين درست به اين مىماند كه كسى بخواهد براى كودكى كه در عالم جنين زندكى مى كند مسائل اين جهان را تشريح كندء اكر 
بكتن تكويده كرناهن كرك ب كر هم يكريده تابجان يايد مطاليه واابة ضؤاوك سر يبنقه: ذا تساك يرا تددو آله قرايط ثانا 
واستحداد ميقتر از ابى.وا نذارد: 

ه- يكى ديكر از اسرار وجود متشابه در قرآن به كار انداختن افكار و انديشهها و بوجود آوردن جنبش و نهضت فكرى در مردم 
است و اين درست به مسائل فكرى ييجيدهاى مىماند كه براى تقويت افكار انديشمندان» طرح مىشود تا بيشتر به تفكر و انديشه و 
دقت و بررسى در مسائل بيردازند. 

#- نكته ديككرى كه در ذكر متشابه در قرآن وجود دارد و اخبار اهل بيت عليهم السّ.لام نيز آن را تأييد م ىكندء اين است كه وجود 
اينكونه آيات در قرآنء نياز شديد مردم را به 
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بيشوايان الهى و يبامبر صلى الله عليه و آله و سلّم و اوصياى او روشن مىسازد و سبب مىشود كه مردم به حكم نياز علمى به سراغ 
آنها بروند و رهبرى آنها را عملا به رسميّت بشناسند وازعلوم ديكر و راهنمائيهاى مختلف آنان نيز استفاده كنند. واين درست به 
آن مىماند كه در يارهاى از كتب درسى شرح بعضى از مسائل به عهده معلم و استاد كذارده مىشود تا شاكردان» خود را بىنياز از 


استاد نبيندد و رابطه خود را با استاد قطع نكنند و بر اثر اين نيازء در همه جيز از افكار او الهام بككيرند» ودر واقع در مورد قرآن به 
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مصداق وصيت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم كه فرمود: «انّى تارك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى و انّهما لن يفترقا 
حتّى يردا على الحوض» »١١‏ مردم موظف به مراجعه به اهل بيت در فهم قرآن شدند. 

به هر حالء دلايل بسيارى براى وجود آيات متشابه ذكر كردهاند كه ما به همين مقدار اكتفا مى كنيم البته در بين اين شش ياسخء 
سومى و جهارمى و ششمى قويتر به نظر مىرسند» كر جه همه ياسخها صحيح مى باشند. 

«اللّهم لا تزغ قلوبنا بعد اذ هديتنا و هب لنا من لدنكك رحمة انّكك انت الوهّاب». 


روش ائمه اهل ببت عليهم السلام در محكم و متشابه 


نجه از بيانات مختلف ائمه اهل بيت عليهم الس لام بدست مىآيداين است كه در قرآن مجيدء «متشابه» به معناى آيهاى كه مدلول 
حقيقى خود را بهيج وسيلهاى به دست ندهد وجود ندارد بلكه هر آيداى اككر در افاده مدلول حقيقى خود مستقل نباشد» به واسطه 
آيات ديكر مىتوان به مدلول حقيقى آن بى برد واين همان ارجاع متشابه است به محكم, جنانجه آيه: الرَّحْمنُ عَلَى الْعَرْش اشتوى 
79» (خدا بر تخت خود قرار )١(‏ يعنى: دو جيز كرانمايه را در ميان شما به يادكار مى كذارم: كتاب خدا و خاندانم واين دو هركز 
ازهم جدا نمىشوند تا در قيامت در كنار كوثر بر من وارد شوند (مستدركك حاكم, ج * ص 158). 

(0) سوره طده. آيه 0. 
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كرفت) و آيه: وّجاء رَبّكك 001١‏ (خداى تو آمد) ظاهرند در جسميت و ماديّت ولى با ارجاع اين دو آيه به آآيه كريمه: لَدِسَ كمثله 
شَئْءٌ «7) معلوم مى شود مراد از قرار كرفتن و آمدن كه به خداى متعال نسبت داده شده. معنايى است غير از استقرار در مكان و 
انتقال از مكان به مكان. 

يبغمبر اكرم صلَى الأنه عليه و آله و سلّم در وصف قرآن مجيد مىفرمايد: «و ان القرآن لم ينزل ليكذّب بعضه بعضا و لكن نزل 
يصدّق بعضه بعضا فما عرفتم فاعملوا به و ما تشابه عليكم فامنوا به) ”0. 

بعتن #مدرسق قرآك نازل نشددة برائ اينكه برخي ان أن برغى ديكر را تكذيب كناد ولى تازل شده كه يرع از أن برعي ديكررا 
تصديق نمايد يس آنجه را فهميديد به آن عمل كنيد و آنجه به شما متشابه شد به آن- تنها- ايمان بياوريد). 

ودر كلمات امير المؤمنين عليه السّلام است: «يشهد بعضه على بعض و ينطق بعضه ببعض») (35). 

يعن (شهاةت من دعد برقي از قرآن ير برقي ذيكريوبة نطق من ]بد برقي از آنابة سبب برعي ذيكرا 

و امام ششم عليه السّلام مىفرمايد: «و المحكم ما يعمل به و المتشابه ما اشتبه على جاهله) «2). 

يعنى: «محكم قرآن آن است كه بتوان به آن عمل كرد و متشابه آن است كه به كسى كه نداند مشتبه شودا. 

وازروايت استفاده مى شود كه محكم و متشابه نسبى مى باشند و ممكن است آيهاى نسبت به كسى محكم و نسبت به كس ديكر 
متشابه باشد. )١(‏ سوره فجرء آيه ؟77. 

(0) سوره شورىء آيه .١١‏ 

( الدر المنثور» ج ”ء ص 8. 

(©) نهج البلاغه» خطبه .1"١‏ 

(0) تفسير عياشى» ج ١‏ ص .١187‏ 
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وازامام هشتم عليه السّلام منقول است كه فرمود: «من رد متشابه القرآن الى محكمه هدى الى صراط مستقيم- ثم قال: ان فى اخبارنا 
متشابها كمتشابه القرآن فردٌوا متشابهها الى محكمها و لا تتبعوا متشابهها فتضلُوا» .)١١‏ 

يعنى: «كسى كه متشابه قرآن را به محكم آن رد كرد به راه راست هدايت يافت. 

يس از آن فرمود: بدرستى كه در اخبار ما متشابه هست مانند متشابه قرآن يس متشابه آنها را بسوى محكم آنها بركردانيد واز خود 
متشابه ييروى مكنيد كه كمراه مى شويدا. 

جنانكه مشاهده مىشود, روايات و خاصه خبر اخير» صريح است در اينكه متشابه آيهاى است كه استقلال در افاده مدلول خود 
نداشته باشد و به واسطه رد به سوى محكمات روشن خواهد شدء نه اينكه هيجكونه راهى براى فهم مدلول آن در دسترس نباشد 
9 

با توجه به روايات فوق» روش ائمه عليهم الشلام در محكم و متشابه روشن شد كه همان ارجاع متشابه به محكم 


است. 
- ناسخ و منسوخ 
اشاره 


مباحث مربوط به نسخ و آيات ناسخ و منسوخ بسيار است و بررسى همه آنها در حد كسترده در خور جنين نوشتارى نيست. لذا 
بر آن شديم كه به برخى از آن مباحث كه از اهميت بيشترى برخوردارند به طور اختصار بيردازيم و آنها عبارتند از: )١(‏ عيون اخبار 
الرضاء ج 2١‏ ص 590. 

.2١ قرآن در اسلام؛ علامه طباطبائى» ص‎ )١( 

(*) در رابطه با ناسخ و منسوخ به اين كتابها مراجعه كنيد: البيان» آيت الله خوئىء التمهيد فى علوم القرآن» ج ؟» محمد هادى 
معرفت» ص 0777 1 موزش علوم قرآنء ج 5» ترجمه التمهيدء از ابو محمد وكيلى» از درس هشتادم. و تفسير نمونه در جند جلد» 
مانند ج ل الع لال لال *#او.. 

و الميزان» ج ١‏ ص 7», و البرهان» زركشى؛ ج " ص 0" به بعد و سيوطى» در اتقان» ج 5 ص اال نوع ذة 
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الف- طرح مسئله. 

ب- تعريف نسخ. 

ج- فرق ميان نسخ و بداء. 

د- اهميت شناخت ناسخ و منسوخ در استنباط احكام و قضاء. 

ه- شرايط نسخ. 

و- فرق بين نسخ و تخصيص. 

ز- امكان نسخ. 

يت 

ط- آيات منسوخه. 


الف - طرح مسئله 
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بطور كلى طبيعت هر نهضت و جنبش اصلاحى كه رو به يبشرفت دارد. ايجاب مى كند كه بر حسب ييشرفت تدريجى خود در 
جهت قله كمالء تغيبراتى در مقررات و قوانين خود به وجود آورد. وبه عبارت ديكر: بعضى از مقررات خود را نسخ كند و 
مقرراتى متناسب با شرايط موجود. وضع نمايد. اين طبيعت حتمى و قطعى هر حركت اصلاحى استء بويزه اكر آن حركت و 
جنبش» در بين مأتى به وجود آمده باشد كه آن ملت در وادى كمراهى سقوط كرده واز تمدّن به دور باشد» جون بيدار كردن 
جنين مردمى و جلب توجه آنان به زندكى نكبت بار خود و لزوم دكركونى آنء كارى است بس مشكل و بايد در مراحل مختلف و 
متعدّد انجام كيرد. 

به همين جهت,ء از بدو ظهور اسلام در مكه مكرّمه و حتى يس از هجرت به مدينه منوّره» ايجاب مى نمود كه تشريعات اسلامى نيز به 
تناسب تغييراتى كه در وضع به وجود مىآمدء تغيير كند و يبايى نسخ شود واين نسخ مقرّرات در مورد آيات قرآنى» با در كذدشت 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم يايان مى يابد» زيرا با د ركذشت حضرتش وحى يايان مىيذيرد. 
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يديده نسخ و تغيير مقرّرات در هر تشريع وهر سيستم قانونكذارى كه مىخواهد اثرى عميق بجاى ككذارد و ملت نادان وعقب 
ماندهاى را به سطحى عالى از تمدن و ترقى رهنمون كردد» يديدهاى است كه كريزى از آن نيست و با توجه به سير تدريجى و 
مستمر و قدم به قدم جنين سيستمىء ناديده كرفتن يديده نسخ و تغيير مقرّرات؛ امرى محال است .0١١‏ 

ازاين رو «نسخ» يكك ضرورت واقعى است كه مصلحت هر ملتء آن را ايجاب م كند و فوايد آن براى ملّتء قابل انكار نيست و 
هيجكس نمى تواند نتايج اين يديده دينى را كه از حكمتهاى الهى استء منكر شود و لذا حكمت و فوايد يديده نسخ بر دانشمندان 
يوشيده نبوده و به اهميّت آن واقف بودهاند و به همين جهتء. سخت بدان توجه كرده و به تحقيق و بررسى جميع جوانب آن دست 
زدهاند» لذا در طول قرون و اعصار يعنى از قرن دوم تا كنون دانشمندانى دست به قلم برده و جوانب اين موضوع مهم را مورد 
بررسى قرار داده و آن را تدوين نمودهاند. 

اولين كسى كه اين موضوع را مورد بررسى قرار داده و تحقيق فنى در اين باره انجام داده و اصول آن را مدون كرده استء ابو 
محمد عبد الله بن عبد الرحمن الاصم المسمعىء از اصحاب امام صادق عليه السّلام بود كه مجموع تحقيقات خود را در رسالهاى به 
نام: «ناسخ و منسوخ) كرد آورده است. 

يس از وى تنى جند از اصحاب امام رضا عليه الس لام وارد بحث شده و رسالههايى در اين رابطه نوشتهاند. و همجنين در قرن سوم» 
دانشمندانى مانند: على بن ابراهيم قمى» مفسر بزركك شيعه و محمد بن عباس معروف به ابن الحجام و ابو عبيد القاسم بن سلام و 
احمد حنبل و سعد بن ابراهيم اشعرى قمى. رسائل ويزهاى در بيرامون ناسخ و منسوخ نوشتند «؟). واين كار تا كنون ادامه دارد. )١(‏ 
التمهيد» ج ؟» ص 777 و تفسير نمونه» ج 1١‏ ص 5:8 را ملاحظه كنيد. 

(") براى شناخت افرادى كه از قرن دوم تا قرن جهاردهم در اين رابطه نوشته و رسالهاى دارندء به كتاب التمهيد» ج ؟” ص 7/5 به 
بعد مراجعه كنيد. 
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ب- تعريف نسخ 


اشاره 
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قبل از ورود در تعريف «نسخ)» تذكر نكتهاى را مفيد و لازم مىدانم و آن اينكه نسخ داراى دو معناست كه يكك معناى آن در رابطه 
با دستورات و شرايع الهى جارى نيست بلكه مخصوص شارعان و قانونكذارانى است كه به مصالح و مفاسد ناييداء احاطه كامل 
ندارند و آن معنا اين است كه «نسخ) به معناى بيدايش رأى جديد باشد بدين معنا كه شارع مقدس يس از بى بردن به وجود خطا و 
يا نقص در تشريع قبلى خود. آن را به تشريع ديكرى تبديل نمايد كه تشريع دوم, ناسخ تشريع اول باشد و تشريع اخير صحيح و 
كال باشنك: 

نسبت جنين نسخى به خداى سبحان محال و ممتنع استء زيرا اين نوع نسخ نشأت كرفته از جهل آن قانونكذار است و خداى عالم 
على الإطلاق درباره او جنين جيزى فرض نداردء بلى در رابطه با قانونكذاران دنيا و انسانهاى جاهل به مصالح و مفاسد در تمام 
جهات به جنين نسخى ممكن است. 

با توجه به اين نكته» نسخى كه به خداى متعال نسبت داده مىشود» نسخ ظاهرى است كه در واقع نسخ به شمار نمىآيدء بلكه از 
اول امرء حكمى موقت و تشريعى محدود بوده كه خداى سبحانء در همان هنكام تشريع به اين موضوعء واقف بوده و وقت انتها و 
يايان آن را مىدانسته است و يكك مصلحت واقعى تشريع اين جنين را ايجاب مى كرده و خداوند از همان اول به مقتضاى آن 
مصلحت محدود, جنين حكمى را تشريع كرده است و بنا به مصلحتى نيز زمان يايان آن را مخفى نموده تا آنكه آن زمان فرا رسد و 
به مردم طى بيان جديدى اعلام شود كه جنين تشريعى در اين وقت يايان يافته است. 

يس نسخ در حقيقت» جيزى غير از تأخير در بيان مدتى كه از بيش معتّن بوده استء نيست و جه بسا در تأخير بيان آن» مصلحتى 
نسبت به مردم» منظور بوده است كه از جمله مىتوان كفت: آزمايش مردم در ميزان اطاعت خدا در انجام تكاليف شاقى 
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است كه قبلا تشريع شده و يا مصالحى ديكر كه منظور نظر خداوند حكيم بوده است. 

بنابر اين» تعبير «نسخ) از اين يديده دينى يكك تعبير ظاهرى و به مقتضاى تصوّر مردم است كه براى تشريع قبلى» بقا و استمرار قائل 
بودند ويس از آنكه با تشريع بعدى يايان تشريع قبلى اعلام كرديد» آن را يكك نسخ واقعى براى تشريع قبلى به حساب آوردندء زيرا 
مشخصات نسخ را در آن احساس مىكردند» در حالى كه «نسخ) به معناى حقيقى خود كه نشأت كرفته از جهل است» در خداى 
سبحان راه ندارد. 

با در نظر كرفتن مسائل مذكورء اينكك به تعريف نسخ مىيردازيم» كر جه براى نسخ, دانشمندان تعاريف متعددى كردهاند كه هر 
كدام از جهتى كامل و از نظرى ناقص است و اساسا براى امور اعتبارى» تعريف جامع افراد و مانع اغيار به طور دقيق ميسر نيست لذا 
ما به يكك تعريفى كه تعاريف ديكر همكان به آن نظر دارند اشاره مى كنيم و آن اين است: «نسخ» بر طرف شدن تشريع قبلى است 
كه بر حسب ظاهرء اقتضاى دوام و هميشكى دارد, به وسيله تشريع بعدى, به نحوى كه جمع بين آن دو ممكن نباشد). 

اين عدم امكان جمع بين آن دوء يا ذاتى است و آن وقتى است كه آن دو به وضوح با يكديكر منافى باشند و يا به دليل خاصى اعم 


از اسماع و يا نص صريح. قابل جمع نباشند. به عنوان نمونه به دو مورد از موارد نسخ اشاره مى كنيم: 
الف- 


مسلمانان» يس از مهاجرت به مدينه» مدت شانزده ماه به سوى «بيت المقدس» نماز مىخواندند يس از آن دستور تحويل و تغيير قبله 
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در سوره نساءء آيه ١8‏ راجع به زنان زناكار دستور داده شده بود كه: در صورتى كه جهار شاهد شهادت به زناى زنى دادند آنها را 
در خانهاى حبس كنيد تا زمانى كه مركك آنان فرا رسد يا خخداوند طريق ديكرى براى آنان مشخص نمايد. 

اين آيه به وسيله آيه ” سوره نور «نسخ» شده استء زيرا در آنجا مىخوانيم كه 
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مى بايست به زنان زانيه صد تازيانه زد. 

با توجه به تعريف نسخ. مطالب ذيل قابل فهم و دركك است: 

الف- رفع حكم از بعضى از افراد موضوع كلىء در اصطلاح؛ نسخ به شمار نمىآيدء زيرا تشريع سابق» به طور كلى و نهايى رفع 
نشده و نسبت به ساير افراد» باقى است و لذا آن را تخصيص در عام يا تقييد در حكم مطلق مى نامند. 

ب- اكر حكمى از اول» به صراحت محدود به زمان معتّنى باشد» رفع آن به يايان آن زمان و مدتء اصطلاحا نسخ ناميده نمىشود. 
زيرا نسخ رفع حكمى است كه اكر ناسخ آنء با بيان جديدى نمى آمدء طبيعتا اقتضاى بقا را مىداشت. 

ج- اكر از روى ضرر شخصى و حرج و اضطرار و يا به علت مصلحت زمانى» تكليفى مرتفع كردد» آن را نيز نسخ نمى كويند» زيرا 
در تمام اين موارد» تشريع مرتفع نمىشود بلكه با عارض شدن يكى از اين عناوين» موضوع تغيير مى كندء جنانكه انسان مضطرء 
مجاز است كه به اندازه سد جوعء از كوشت ميته استفاده كند» بديهى است جنين اجازهاى» نسخ حرمت اصلى كوشت ميته كه 


موضوع آن انسان مختار است كه به انسان مضطرء تغيير حال داده نيست .)١١‏ 
ج- فرق ميان نسخ و بداء 


جنانكه براى نسخ دو معنا بود كه يكى از آن دو معنا درباره خداى سبحان روا نبود» زيرا حاكى از جهل بود كه در خدا نيست» در 
باب «بداء» نيز عينا همان دو معنا متصور استء بداء به معناى يبدايش رأى جديد و يى بردن به اشتباه و خطاى حكم قبلى» در 
خداوند معنا ندارد ولى بداء به معناى ظهور آنجه كه بر مردم مخفى بود يا يايان مدت عمر جيزى كه مردم خيال بقاء و استمرار آن 
را داشتند درباره خداوند جارى است. 

به هر حال» نسخ و بداء عين همند و تنها فرقشان اين است كه «نسخ) اصطلاحا )١(‏ آموزش علوم قرآن» ج 7 ص #". 
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مخصوص امور تشريعى است ولى بداء ويزه امور تكوينى است. و هر يكك از اين دو به معناى اصلى خود كه تغيير رأى و يى بردن 
به خطاى حكم قبلى استء نسبتش به خداى متعال ممتنع است. 

يس همانطورى كه نسخ به معناى مستعمل در شريعت» ظهور شىء يس از مخفى بودن آن بر مردم است بداء نيز ظهور امر يس از 
ينهان بودن آن استء جز اينكه در مورد اول» ظهور يايان حكمى است كه بر خداوند معلوم و بر مردم مخفى بوده ودر مورد دوم 
ظهور امر و يا اجلى است كه از ازل نزد خداوند حتمى بوده و بر مردم يوشيده بوده است و بعدا حقيقت و سر آن براى آنان» روشن 
شد أسك: 


خلاصه آنكه: «بداء» در تكوين مانند نسخ در تشريع داراى دو معناست كه نسبت يكى از آنها بر خداوند روا نيست. 
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يك افتراى رسوا 


بدائى كه مورد اعتقاد شيعه استء مستند به آيات قرآن. از جمله آيه سوه رسن بكر الأانما تفاة كلتك رون أذ الكنان 
است و توضيح داديم كه بداء داراى دو معناست كه يكك معناى آن درباره خداى سبحان روا نيستء زيرا مستلزم جهل خداست كه 
خدا از جهل مبرّاست»ء ولى معناى دوم آن كه هيج مانع عقلى و شرعى ندارد و همانند نسخ در تشريع است را شيعه درباره خدا 
عقيده دارد. 

و دانشمندان شيعه در موارد مختلف معناى بدائى كه معتقدند را توضيح دادهاند ولى در عين حال اهل سنت كه دشمنى ديرينه 
نسبت به شيعه و طرفداران اهل بيت داشتهاند در عقيده شيعه به «بداء)؛ سخت به شيعه حمله كردهاند كه شما خداى جاهل را معتقديد 
و با اعتقاد به بداء معتقد به جهل خدا شديدء فخر رازى در ذيل آيه 7” سوره رعد در تفسير كبيرش و زرقانى در كتاب مناهل 
العرفان» جلد دوم» صفحه 187 تا 168 و على حسن العريض در كتاب فتح المنان فى نسخ القرآن» صفحه "0 تا 08 و ديكران» سخت 
به شيعه تاختند كه شيعه با عقيدهاش به «بداء» خدا را جاهل 
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مى دانك. 

در حالى كه اكر كمترين مراجعه به نوشتههاى شيعه مى كردند و حداقل معنايى را كه شيعه براى «بداء» قائل است را مى ديدند» شايد 
جنين تهمت ناروائى را به شيعه وارد نم ىكردند. براى كاهى به عقيده شيعه. به كتاب بحار الأنوار مجلسى, جلد جهارم؛ صفحه 47 


به بعد و البيان آيت الله خوئى و تفسير نمونه. جلد دهم؛ صفحه 768 و اصول كافى؛ جلد اول باب البداء و ... مراجعه كنيد. 
د- اهميت شناخت ناسخ و منسوخ در استنباط احكام و قضاء 


شناخت ناسخ و منسوخ. در زمره مقدمات اوّليه شناخت تشريع ثابت و مستمر اسلامى است و مادام كه ناسخ از منسوخ» شناخته نشود 
و احكام ثابت و باقى» از احكام زائل و متروكك تشخيص داده نشود, استنباط احكام شرعى ممكن نخواهد بود لذا در كلمات ائمّه 
اطهار عليهم السّ.لام مشاهده مى شود كه به قضات و فقها مىفرمودند كه آيا شما ناسخ رااز منسوخ شناختهايد كه متصدى اين 
منصب شدوايد؟ 

ابو عبد الرحمن السلمى مى كويد: على عليه السّلام به يكى از قضات برخورد كرد واز وى يرسيد: آيا ناسخ را از منسوخ مىشناسى؟ 
وى كفت: خير» على عليه السّلام فرمود: خود و ديكران را به هلاكت انداختهاى» هر حرفى از قرآن داراى وجوهى است .)١١‏ 

امام صادق عليه السشلام به يكى از فقيه نماهاى كوفه فرمود: آيا تو فقيه مردم عراق هستى؟ 

وى كفت: آرىء امام يرسيد: به جه استنادى فتوا مىدهى؟ وى كفت: به كتاب و سنت بيامبرش» آنككاه امام فرمود: آيا كتاب خدا را 
آن طور كه بايد مىشناسى؟ و آيا ناسخ رااز منسوخ تشخيص مىدهى؟ كفت: آرىء امام به او فرمود: مدعى دانشى هستى كه 
خداوند آن را جز به اهلش نسيرده است )١( .)7١‏ تفسير عياشى؛ ج ١‏ ص 277 شماره ١‏ و اتقان» سيوطى؛ ج ؟. ص 77 نوع 51. 
(؟) تفسير صافى»؛ ج 2١‏ مقدمه دوم ص *1. 
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امام صادق عليه المّ.لام در حديث احتجاج به صوفيه فرموده: آيا شما ناسخ و منسوخ قرآن را مىدانيد؟ تا آنجا كه فرمود: در يى 


شناخت ناسخ قرآن از منسوخ آن و محكم آن از متشابه آن باشيد» خداوند جيزى را كه حرام است در آن حلال نكرده است»ء اين 
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ام موتهب تزديكئ شما بادا وباضث دورى شما از جهل است؛» جهل و ثاداتى را براي اعلش بكذاريد كد اهل مهل » بسيارتك و 
اهل علمء كم و خداوند فرمود: قَؤْقَ كل ذى عِلْم عَلِيمٌ .1١‏ 

بنابر اين» علاوه بر اينكه براى بامنتاية شبهات ستكرين اسلام و مغرضين كه وجود آيات منسوخه را در قرآن ايراد مى كيرند» براى 
فهم مسائل اسلامى و استنباط احكام فرعى و متصدى شدن منصب قضاء نيز شناخت ناسخ از منسوخ و همجنين آيات متشابه و ... 


براى يكك فقيه امرى ضرورى و لازم است. 


ه- شرايط نسخ 

اشاره 

براى نسخ در قرآن شرايطى است كه با توجه به آن شرايط تشخيص نسخ از نظاير آن آسان مى كردد و آن شرايط عبارتند از: 
الف- تنافى دو حكم ناسخ و منسوخ: 

منافات داشتن دو تشريعى كه در قرآن آمده است به كونهاى كه جمع آن دو در يكك تشريع مستمر ممكن نباشدء اعم از آنكه 
منافات بين دو تشريع» ذاتى باشد مانند: منافى بودن «آيات وجوب صفح و بخشش» با آيات «وجوب قتال و جنكك» «©» ويا دليل 
قاطعى نقض تشريع قبلى را به وسيله تشريع بعدى ثابت كند, مانند: منافى بودن آيه «امتاع» «8) با دو آيه «اعتداد )١(‏ وسائل الشيعه 
ج 18 ص 178. 

ف التمهيد» ج 3 ص 1 

(9) آيه ١6‏ سوره جاثيه و آيه ٠١9‏ سوره بقره. 

(©) آيه 9 سوره حج و 59 سوره توبه و 80 سوره انفال. 

(0) ايه 3 سوره بقره. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١0/7‏ 

و مواريث» 0١١‏ كه دليل قاطع (اجماع) قائل بر نسخ آيه اولى به وسيله دو آيه اخير است. 

جنانجه دو آيه با يكديكر منافى نباشند» اصطلاح نسخ در آن مورد صادق نيست مانند آيه «انفاق» )3١‏ و آيه «زكات) 0" كه بر 
خلاف تصور بعضىء با هم منافات ندارند» زيرا تشريع انفاق در راه خدا ثابت و هميشكى است و تا ابد در اسلام» عملى مستحب و 


يسنديده است و زكات نيز واجب است و هركز منافاتى بين استحباب اول و وجوب دومىء وجود نخواهد داشت تا دومى ناسخ اولى 


باشد 
ب- كليّت تنافى بين دو حكم: 


شرط نسخ اينست كه بين تشريع قبلى و بعدى تنافى كلى باشد و اكر تنافى در بعضى از جوانب و برخى از مصاديق باشد» نسخ 
صادق نيست بلكه تخصيص در حكم عام محسوب مىشود. بنابر اين» نمى توان أيه «قواعد) (©» راناسخ أيه «١غض»‏ «6) به حساب 


آوردء زيرا آيه اول اخصٌ از آيه دوم است و خاص عام را نسخ نمىكند. 


ج- محدود نبودن حكم سابق به زمان معيّن: 
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اكر حكم سابق محدود به زمان معين باشد با يايان مدت» حكم, خود به خود مرتفع مىشود و نيازى به نسخ نيستء بنابر اين» در 
آيه: «فقاتلوا التى تبغى حتّى تفيئ إلى امر اللمه) «*) كه مىكويد: با ستمكر نبرد كنيد تا به فرمان خدا باز كرددء حكم قتال با 


بازكشت ستمكر به فرمان خداء خود به خود مرتفع مىكردد واين برطرف شدن حكم قتال» نسخ به حساب نمىآيد. 
د - مرتبط بودن نسخ به تشريع و قانونكذارى: 


يعنى اساسا نسخ به تشريع )١(‏ آيه 716 سوره بقره. 

(0) آيه 7١١6‏ سوره بقره. 

(*) سوره توبةف آيه .2٠‏ 

(6) سوره نور آيه .2٠‏ 

(ه) سوره نور آيه ."١‏ 

(9) سوره حجرات» آيه 4. 
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و قانونكذارى ارتباط دارد و در اين زمينه است كه نسخ تحقق بيدا م ىكند و كر نه در اخبار نسخ صادق نيست لذا آيه: ثُلةٌ مِنّ 
الْوَِينَ وَ تل مِنَ الْآخِرينَ ١‏ نمى تواند ناسخ آيه: له مِنَ الُْوَلِينَ وَكَلِيلٌ مِنّ الْآخْرِينَ ١‏ باشد جنانكه بعضيها از قبيل مقاتل بن 


سليمان تصور كردهاندء زيرا آيه از واقعيتش خبر مىدهد كه به وجوه و اعتبار تغيير يذير نيست. 
ه- ثبات موضوع: 


يكى از شرايط نسخ اين است كه موضوع حكم ثابت باشدء زيرا در مواردى كه موضوع حكم تغيير مى كند» ناكزير حكم نيز تغيير 
خواهد كرد جرا كه حكم وابسته به موضوع است و تغيير حكم در جنين مواردى نسخ به شمار نمى آيدء نظير اينكه بر انسان مختار 
كوشت ميته حرام است ولى اكر همان انسان» مضطر شودء بقدر ضرورت اكل ميته حلال خواهد بود واين نسخ نيست بلكه تغيير 
موضوع مختار به مضطر است. 

غرض از بيان شرايط نسخ اين است كه در جايى نسخ صادق است كه اين شرايط حاصل باشدء با توجه به اين شرايط مى توان ادعا 
كرد كه مجموع آياتى كه حكمش نسخ شده در قرآن شايد به جند ده آيه نرسد ولى بعضيها آيات منسوخه را تا حدود دويست آيه 
دانسته و آنها را در كتاب ناسخ و منسوخ خود جمع كردهاند از جمله آنها: 

ابن حزم اندلسى و عبد الرحمن عتائقى را مى توان نام برد. 

لكن با توجه به شرايط ياد شده معلوم مىشود كه آنها عام و خاص و يا مطلق و مقمّد و يا موارد تغيير موضوع و حتى مواردى كه 
مدت حكم تمام شده بود ويا آياتى كه در مقام اخبار بوده نه تشريع» همه و همه راز مصاديق ناسخ و منسوخ كرفتهاند كه با در 
نظر كرفتن اين شرايط ديكر اين اشتباه رخ نخواهد داد. )١(‏ سوره واقعف آيه 4"او .6٠‏ 

(1) سوره واقع آيه ١7‏ و18. 
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و- فرق بين نسخ و تخصيص 


در بين يبشينيان اطلاق نسخ بر تخصيص رايج و متداول بوده استء از اين رو تعداد آيات منسوخه. بيش از حد واقعى آن شمارش 
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شده استء لذا بر محققان لازم است كه تفاوت اين دو اصطلاح را به دقت بشناسند و ديكر آيه مخضٌ ص را منسوخ نخوانند و بين 
اين دو خلط نكنند. 

فرق بين نسخ و تخصيص اين است كه: «نسخ» عبارت است از قطع استمرار تشريع سابق به طور كلى» يس از آنكه زمانى كوتاه و يا 
درازء» مورد عمل مسلمانان بوده است. 

اما «تخصيص»»؛ عبارت است از منحصر كردن حكم عام و كلى بر بعضى از افراد موضوع و خارج كردن بقيه از شمول آن حكمء 
قبل از آنكه افراد مكلف به آن تكليف عام» عمل كرده باشند. 

بنابر اين» «نسخ» اختصاص حكم به بعضى از زمانها و تخصيصء اختصاص آن به بعضى از افراد استء يعنى آن» تخصيص زمانى و 
اين تخصيص افرادى اسك» يس نايد يكى را با ديكرئ اشهاه كرف تنها وه مشتركن كه بينخ آن دو وجود ذارف اين است كهاذر 
هر دو موردء بر خلاف ظاهر ابتدائى آن عمل مى شود تشريع اول به حسب ظاهر خودء اقتضاى استمرار را دارد و ناسخ به منظور رفع 
اين توهم مىآيد تا روشن كند كه حكم از اول محدود بوده است هر جند كه مردم به اين محدوديّت واقف نبودهاند» همجنين 
تخصيصء مقصود و منظور حقيقى لفظ را بيان مى كند كه از آن ظاهرا عموميت فهميده مىشود و مخصص براى كشف از مقصود 
واقعى مىآيد» يس نسخ و تخصيصء در حقيقت ابزار كشف از منظور حقيقى و اؤْلئِه شارع حكيم است. 
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وت امكان نسخ »١<‏ 


اشاره 


در رابطه با امكان نسخ بررسى ما در دو محور خلاصه مى شود: 
الف- نسخ در شريعت. 


الف - نسخ در شريعت: 
اشاره 


يهود و نصارى اساسا نسخ را منكرند و مى كويند: 

«نسخ) در شريعت مستلزم جهل در خداست و آن محال استهء زيرا نسخ به اين معناست كه براى خداوند رأى جديدى بيدا شده و به 
مصلحتى بى برده كه در ابتدا براى او مخفى بوده استء در حالى كه علم خداى متعال ازلى است و در رأى او تبدّل و تغيرى رخ 
نمىدهد و علم جديدى براى او دست نمى دهد و معقول نيست كه بكوييم خداوند بر خطايى در تشريع خود. واقف شده و آن را به 
وسيله تشريع جديدى نسخ كرده است. 

بر اساس جنين استدلالى يهود حاضر نشد شريعت حضرت عيسى و محمد صلَى الله عليه و آله و سلم را ببذيرد و نصارى نيز شريعت 
اسلام را به عنوان ناسخ شريعت مسيح عليه السشلام نيذيرفتند. 


ولى ما در ياسخ اين استدلال و روش مى كوييم: 


او لوه 
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قائل شدن به نسخ مستلزم نسبت دادن جهل به خداى سبحان نيست زيرا جنانكه در ضمن تعريف نسخ در مطلب دوم كفتيم» «نسخ» 
به معناى ييدايش رأى جديد و كشف خطاى كذشته نيست بلكه نسخ اعلام يايان حكمى است كه در واقع موقت بوده و خداوند 
مى دانست كه اين حكم موقت است ولى روى مصلحتى آن را به صورت حكم مطلق و مستمر بيان كرده و مردم خيال مىكردند كه 
اين حكم دائمى است ولى خداوند در موعد مقرّر حكم را برداشته است مردم خيال كردهاند كه حكم دائمى برداشته شده است و 
حال آنكه اين حكم در واقع از اول نزد خداوند محدود به )١(‏ ر. كك. به: البيان» آيت الله خوئى مبحث نسخ و التمهيد؛ محمد هادى 
معرفت» ج ” ص 7374 و اتقان. سيوطى» ج إل نوع /ا5 و برهان» زركشى؛ ج إل نوع 76 ص 337 به بعد. 
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مدت معين بوده و آن مدت محدود براى مردم معلوم نبوده است. 

«نسخ) به اين معنا مستلزم جهل خداوند نيست بلكه مستلزم جهل مردم است نسبت به مدت حكم منسوخ. 

اما اينكه جرا حكم از اول محدوديت داشته است اككر مصلحت داشت بايد دائمى باشد نبايد تشريع شود در ياسخ بايد كفت: 
مصلحتء بر حسب شرايط و مقتضيات و ظروف و احوال؛ مختلف استء جه بسا مصلحت ايجاب مى كرده كه حكمى متناسب با 
محيطى خاص و يا شرايط و مقتضيات ويزهاى» تشريع كردد و وقتى كه آن محيط و شرايط و مقتضيات تغيير كرد مصلحت ايجاب 
مى كند كه حكم قبلى تغيير كند و حكمى تشريع شود كه با شرايط و مقتضيات جديد» سازش داشته باشد. 

اما اينكه جرا شارع از اول» اين محدوديت را اعلام نكرده استء از اين جهت بوده كه مصلحتى, اخفاى آن را ايجاب مى كرده كه 


ممكن است از جمله آنها ترغيب مردم به اطاعت و انقياد باشد. 
ثانيا: 


شواهدى در كتاب مقدس (تورات و انجيل) وجود دارد كه دلالت مىكنند بر اينكه نسخ در دين يهود و نصارى نيز وجود داشته 
استء اين طور نيست كه نسخ, تنها در قرآن راه ييدا كرده باشد. و اساسا يذيرش آيين مسيح عليه التّ.لام جيزى جز نسخ ايبن 
حضرت موسى عليه السّلام نيست (كر جه در آيين بعدى تمام دستورات آيين قبلى نسخ نمى شود ولى نسخ بسيارى از احكام خواهد 
بود) به عنوان نمونه به برخى از موارد نسخ در كتاب مقدس اشاره مى كنيم: 

-١‏ در باب جهارم؛ سفر اعداد؛ آيه "و "- سن خدمت در خيمه اجتماع» براى بنى قهات از ميان قبيله بنى لاوى» سى سال تعيين شده 
استء ولى اين حكم در باب هشتم از سفر اعداد در آيه 7 و 355» نسخ شده و سنّ 18 سال براى خدمت تعيين شده است. 

واين حكم نيز در باب 77 از كتاب اول تواريخ ايام» آيه *؟ نسخ شده و سن بنى لاوى براى خدمت» ٠‏ سال تعيين شده است. 
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؟- در باب 78 از سفر اعداد» در آيات ” تا /؛ قربانى آتشين براى خدا هر روز دو بده نر يكك ساله بىعيب تعيين شده كه يككى را در 
صبح و ديكرى را در عصر قربانى نمايند» ولى اين حكم در كتاب حزقيال نبى در آيه 1 تا ١8‏ نسخ شده و براى هر روز» يكك 
قربانى تعيين شده است. 

“- و در باب 3١‏ از سفر اعداد» آيه 7؛ در رابطه با قسم مى كويد: اككر كسى براى خدا قسم خورده. نبايد بر خلاف قسم خود عمل 
نمايد بلكه بايد بر طبق قسم عمل نمايد» ولى اين حكم در باب ينجم از انجيل متى آيه *” و 6" نسخ شده و اساسا از اصل قسم نهى 
شده است. 

ع- در باب 7١‏ از سفر خروج در آيات 77 تا 10 مسئله قصاص مطرح شده آنجنانكه در قرآن آمده است كه جان در برابر جان و 


جشم در برابر جشم و دندان در برابر دندان و دست در عوض دست وو يا در عوض ياو ... ولى اين حكم در شريعت عيسى عليه 
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الام نسخ شده و اساسا قصاص برداشته شده استء آيه 37 از باب ينجم از انجيل متى بر نفى قصاص تصريح دارد: «شنيدهايد كه 
كفته شده است جشمى به جشمى و دندانى به دندانى» لكن من به شما مى كويم با شرير مقاومت مكنيد بلكه هر كه به رخساره 
راست تو طيانجه زند ديككرى را نيز بسوى او بككردان واككر كسى خواهد با تو دعوى كند و قباى تو را بككيرد عباى خود را نيز بدو 
واكذار ...). 

ه- در باب 75 از سفر تثنيه» آيات -١‏ ” صريحا به جواز طلاق يرداخته و كفت: 

مرد اكر نسبت به زنش بىعلاقه است مى تواند او را طلاق داده و آن زنء با ديكرى ازدواج نمايد» ولى اكر شوهر دوم بميرد ديكر 
آن شوهر اولى حق ازدواج با اين زن را ندارد» ولى اين حكم طلاق در باب ينجم از انجيل متى» آيات ١و‏ 25 كاملا نسخ شده و 
اساسا طلاق ممنوع» اعلام شده استء اين حكم منع طلاق در آيه 1١‏ و5١21‏ باب دهم از انجيل مرقس و آيه 168 از باب شانزده انجيل 
لوقا نيز آمده 
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.)١( است‎ 

بناير اين» «نسخ) از جمله مسائلى نيست كه تنها در قرآن و شريعت اسلامى يبدا شده باشد, بلكه در دين يهود و نصارى نيز وجود 


دارد و انكار يهود و نصارى وجهى ندارد. 


ب- نسخ در آيات قرآنى: 
اشاره 


در رابطه با نسخ در آيات قرآن و در متن شريعت اسلامى نيز بعضيها شبهه كردهاند و كفتهاند اساسا نسخ امكان ندارد و براى ادعاى 
خود به دلايلى (شبهاتى) نيز تمسكك كردهاند» بهترين دليلشان همان بود كه در مطلب اول بررسى شده است و آن اينكه» يذيرش 
نسخ در شريعت مستلزم يذيرش جهل در خداستء ياسخ آن داده شده كه نيازى به تكرار نيست. 

شبهه ديكرى را مطرح م ىكنند كه وجود آيهاى نسخ شده در قرآن جه بسا موجب اشتباه مردم شود و كمان كنند كه جنين آيهاى 


در زمره آيات محكم است و به مفاد آن عمل كنند و اين خود, اغراء به جهل است كه قبيح و زشت به حساب مىآيد. 
ياسخ: 


بازكشت تبعات جهل هر انسان به خود اوست و هيجكاه جهل» عذرى مقبول نزد عقلا نبوده است و اكر مصلحتى ايجاب كند كه 
تشريع قبلى به وسيله تشريع بعدى نسخ شودء بر مكلفين است كه همواره جنين احتمالى را درباره تشريع وارد بدانند به خصوص اكر 
تشريع در مراحل اوليه يكك جنبش اصلاحى باشد كه تدريجا رو به كمال دارد وازاين جهت در قرآن» ناسخ و منسوخ, عام و 
خاصء اطلاق و تقييد» محكم و متشابه وجود دارد و هيجكس نبايد در اخذ آيهاى عجله و شتاب به كار برد و بايد تحقيق كند تا 
نوع آن را به دست آورد و به همين جهت در احاديثى كه از ائمه معصومين عليهم السّ.لام وارد شده؛ به اين موضوع توجه دادهاند» 
جنانكه على عليه السّ.لام به يكى از قضات فرمود: آيا ناسخ را از منسوخ مىشناسى؟ قاضى كفت: نه» )١(‏ در اينجا ما به همين مقدار 
ازنقل آيات منسوخه در كتاب مقدس اكتفا مى كنيم براى آككاهى بيشتر به دو كتاب: اظهار الحق» از شيخ رحمة الله بن خليل 
الرحمن الهندىء و الهدى الى دين المصطفىء از امام بلاغى مراجعه كنيد. 
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حضرت به او كفت: با اين كيفيت خود و ديكران را به هلاكت افكندهاى .)١١‏ 
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شبهه ديكر اينكه: ثبت و ضبط آيداى در قرآن كه حكم آن نسخ شده. جه فايدهاى دارد؟ آيا اين امرء جز اين است كه الفاظى باقى 
بماند و در طى قرون. قرّاءء به خواندن اكتفا كنند؟ 


ياسخ» اولا: 


فايده آيات قرآنء تنها در حكم تشريعى آنها نيستء بلكه تشريع؛ يكك هدف از اهداف متعدد و متنوّعى است كه قرآنء به خاطر 
آنها نازل شده است دليل براين امر اين است كه آيات حقوقى قرآن كه مشتمل بر احكام استء بيشتر از يانصد آيه نيست» در حالى 
كه آيات قرآنء بيش از شش هزار است كه مربوط به شئون مختلف است كه به طور كلى مربوط به هدايت عمومى است و 


معجزهاى هميشكى است كه قرآن در تمام ادوار تاريخ بدان تحدى كرده است. 
ثانيا: 


بسيارى از آيات قرآنء به مناسبتهاى خاصى نازل شده و مربوط به حوادث زمانى است و غير از اعجاز و تحدّى عام؛ اثرى كه بر آن 
مترتب است اين است كه بر مراحلى كه دعوت اسلامى آنها را بيموده و حوادثى كه دراين رهككذر رخ داده؛ دلاللت دارد واين 
مطالب به عنوان نصوص تاريخى ثابت و مسلّم تعيين كننده مراحلى است كه سير زمان آنها را طى كرده و عبرت براى مردم حاضر و 
آينده است. 

بالاخره مشخص بودن مراحل تشريع اسلامى» از مرحلهاى به مرحله ديكر, بر حسب استعداد امت كه دورههاى مختلفى را در سير 
خود از ضعفء به سوى نيرومندى و قدرت و عظمت طى كرده. بزركترين فايده اين قبيل آيات است كه بر هيجكس يوشيده نيست. 
به هر حال؛ وجود آيات منسوخه در قرآن بهترين شاهد برامكان نسخ است كه در مطلب بعدى به برخى از آنها اشاره خواهيم كرد. 
)١(‏ بحارء ج 47 ص 48 و اتقان. سيوطى. ج 2# نوع /ا» ص 717. 
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ح- اقسام نسخ »١<‏ 


اشاره 


نسخ در قرآنء بر جند نوع فرض شده كه بيشينيان و متأخران آن را مورد بحث و بررسى قرار دادهاند» ولى همكان با غمض عين؛ 
بدان نكريستهاند» در حالى كه بعضى از انواع مفروض نسخ, در ميدان تحقيق» مردود است و از كرامت قرآن به دور است. ما در 
اينجا عينا همان تقسيم بندى را در اينجا ذكر كرده و نقد آن را نيز به دنبال آن بيان خواهيم كرد. 


الف - نسخ حكم و تلاوت آيه: 


منظور ازاين نوع نسخ, اين است كه آيهاى در قرآن مشتمل بر حكم تشريعى بوده كه مسلمانان آن را قرائت كرده و به حكم آن 
عمل مى نمودند» ولى آيه متنا و حكما نسخ شده و كاملا از صفحه روزكار محو شده است. 

اين نوع نسخء از نظر ما مردود استء زيرا اين همان تحريف به نقيصه است كه در جاى خود ابطال شده است و جنين نسخى از 
كتاب عزيزى كه: لا يِه الباطل مِنْ بثْن يَدَيْهِ وَ لا مِنْ حَلْفِهِ تَنزِيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ 11١‏ به دور است. 


كر جه بعضى از محدثان بيشين و كروهى از محدثان غير محقق كوشش كردهاند كه اين نوع نسخ را در قرآن ثابت كنند 0" و 
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روايتى را در رابطه با نسخ آيهاى از عايشه نقل كردهاند» ولى محققين» آن را نمىيذيرندء زيرا اين جز تحريف قرآن جيز ديكرى 


نيسث. 


ب- نسخ آيه و ابقاء حكم: 


منظور از نسخ آيه و ابقاى حكم, اين است كه آيداى از قرآن حكيم كه مورد قرائت بوده و مشتمل بر حكمى تشريعى بوده؛ از قرآن 
ساقط )١(‏ ر. كك. به: البيان» آيت الله خوئى». ص 788 و التمهيد؛ ج ؟» ص 788 و آموزش علوم قرآنء ترجمه التمهيد» ص 67” و 
التّبيان» شيخ طوسىء ج 2.١‏ مقدمه. ص .١1"‏ 

)١(‏ سوره فصلتء آيه ؟6. 

(؟) مناهل العرفان» زرقانى» ج ؟» ص 75١6‏ سنن ترمذى» ج “2 ص 2588 صحيح مسلم؛ ج ع ص .١121/‏ 
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شده و سيس مورد فراموشى قرار كرفته واز صفحه روزكار محو شده استء اما حكم آنء منسوخ نشده و براى هميشه باقى است و 
براى اثبات مدعايشان به حكم رجم در زناى محصنه تمسكك مى كنند كه آيهاى وجود داشت و نسخ شد ولى حكمش باقى ماند. 
ليكن اين نوع از نسخ» كر جه مورد بذيرش برخى از محققين اهل سنت و برخى از علماى شيعه ١١‏ قرار كرفته و بخاطر خبر 
واحدىء اين نوع نسخ را يذيرفتند» لكن در بينش اكثر علماى شيعه؛ همانند نوع اول از نسخ» باطل و مردود است و آنهايى هم كه 
يذيرفتند دليلى جز خبرهاى واحد ندارند كه در بينش ما با خبر واحد» نسخى واقع نخواهد شد. و اساسا يذيرش اين نوع نسخ» 


يذيرش تحريف قرآن است كه از نظر ما مردود است. 
ج- نسخ حكم بدون نسخ آيه: 
اشاره 


منظور از نسخ حكم بدون نسخ آيه» اين است كه آيهاى در قرآن» مضبوط و در تمام ادوار مورد قرائت مسلمانان قرار داشته است» 
منتها از ناحيه مفاد تشريعى» منسوخ كرديده و يس از آمدن ناسخ آنء عمل به آن آيه ديكر جايز نيست. 

اين نوع از نسخ است كه بين علما و مفسران» معروف است و همكان امكان آن را يذيرفته وبا تحقق آن بالفعل قائلند زيرا در قرآنى 
كه در دست ماست آيات ناسخ و منسوخ وجود دارد. 


اين نوع از نسخ خود به سه كونه است كه در مورد امكان بعضى از آنها نيز عقايدى وجود دارد كه ذيلا به آن اشاره مى شود: 
اول اينكه: 


مفاد آيهاى به استناد سنت قطعى ويا اجماع مسلم» نسخ شده باشدء مانند أيه «امتاع) 71) كه به ظاهر با آيه: «العدد) «*3) و «المواريث» 
١‏ منافات ندارد اما با )١(‏ سرخسى در اصول السرخسىء ج ؟» ص ١‏ و شيخ طوسى در مقدمه تبيان» ص .1١‏ 

(1) سوره بقرهء آيه 35. 

(5) سوره بقره آيه "37. 
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سنت قطعى و اجماع مسلمانان» نسخ آنء به وسيله آيه: «العدد» و «المواريث» است. 
برخى كفتهاند: نسخ قرآن قطعى به وسيله سنت كه ظنْى است روا نيستء ياسخ آن اين است كه اكر سنت متواتر و صدور آن قطعى 
باشد و اجماع امت در تمام ادوار آن را تأييد كرده باشدء مانند قرآن قطعى خواهد بود و نسخ قرآن با سنت قطعى مانعى ندارد. 


دوم اينكه: 


مفاد آيهاى به وسيله آيه ديكرى نسخ شده باشد به طورى كه آيه دوم ناظر به مفاد آيه اوّل و به صراحتء رافع حكم مذكور در آيه 
اول باشد و اكر غير از اين باشد موردى براى نزول آيه دوم نيست و كار بيهودهاى به شمار مىآيدء مانند آيه نجوى )١١‏ كه به 
موجب آنء بر كسانى كه با ييامبر نجوى و مذاكره مىكردند» دادن صدقه واجب بود و به وسيله آيه «اشفاق» 237 نسخ كرديدء اين 


نوع از نسخ مورد اختلاف ني تس 
سوم اينكه: 


آيهاى به وسيله آيه ديكرى نسخ شود بدون آنكه يكى از آن دو ناظر به ديكرى باشدء غير از آنكه دو آيه منافى با يكديكرند و 
جمع بين آن دواز نظر تشريع ممكن نيست و لذا آيه دوم را كه متأخر از آيه اولى است ناسخ آيه اولى مىدانند. 

دراين مورد لازم است كه منافات بين دو آيه كلى باشد نه جزئى و در بعضى از وجوه؛ زيرا در اين صورتء به تخصيص شبيهتر 
است تا به نسخ مصطلح. 

در مورد نوع سوم؛ وجود نص صحيح و دليل قطعى صريح كه مورد قبول اجماع ييشينيان باشد» لازم و ضرورى است؛ زيرا به دست 
آوردن تاريخ آيه واتعيين تقدم و تأخر آن كارى بس دشوار است و به هيجوجه ثبت آيهاى قبل از آيه ديكر در مصحف دليل بر 
نسخ آن نيست؛ زيرا بسيارى از آيات ناسخء از نظر ثبت در مصحف بر آيات منسوخ مقدم است مانند آيه «العدد) كه آيه 16 سوره 
بقره است و ناسخ آيه )١(‏ سوره مجادله؛ آيه ؟١.‏ 

(؟) سوره مجادله؛ آيه .١1"‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١85‏ 

«امتاع» است كه آيه 75١‏ از همين سوره است و اجماع مؤيد اين نظر است؛ جنانكه يقين بر وجود منافات بر وجه كلى بين دو آيه از 
قرآن حاصل نمى شود مكر به موجب نضّدى كه از معصوم وارد شده باشدء به همين جهت آيت الله خوئى در البيان اين نوع سوم از 
نسخ رارد كرده و مى كويد: اين نوع از نسخ در قرآن وجود ندارد جون اساسا تنافى بين آيات نيست و دليل آن آيه: أ فلا يَتَدَبَرَونَ 
الْقُوَآنَ وَلَوْ كانّ مِنْ عِنْد عَير الله َوَجَدُوا فيه الختلافاً كثيراً ١١‏ مى باشد. 


ط- آيات منسوخه 


اشاره 


در رابطه با تعداد آيات منسوخه بين مفسرين اختلاف استء برخى آيات منسوخه را بيش از دويست آيه دانستهاند مانند: ابن حزم 
اندلسى و عبد الرحمن عتائقى» ولى حق اين است كه تعداد آيات منسوخه بسيار كم است و آنها كه اين تعداد آيات را منسوخ 
دانستند به شرايط نسخ توجه نكردند لذا خاص را ناسخ عام و مقيد را ناسخ مطلق فرض كردند و يا در برخى از موارد خواستند با 
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نوشتار به برخى از آيات منسوخه و ناسخ آنها اشاره مىكنيم» براى توضيح بيد بيشتر به كتب مفصله مراجعه نمائيد .)7١‏ 
الف- آيه نجوى: 


يا أَيّها الِّينَ آمنُوا إذا ناجيكمُ النقو شدخرا 1 بن يَدَئْ نَجواكع صَدَقَةُ ذلك خَيدْ لكم و أَطْهَن فَإنْ لَم تَجدُوا فَإِنَّ لله خَفُورٌ رَحيم «0. 
يعنى: «اى اهل ايمان! هر كاه بخواهيد با رسول خدا سخن سرى بكوئيد (يا سؤال كنيد) بيش از اين كار (مبلغى) صدقه دهيد كه اين 
صدقه براى شما بهتر و ياكيزهتر است و اككر بخاطر فقر و نادارى» جيزى براى صدقه نيابيد در اين صورت خداوند )١(‏ البيان» ص 
1 

() البيان» آيت الله خوئى و التمهيد. ج 27 از محمد هادى معرفت را ملاحظه نماييد. 

(*) سوره مجادله؛ آيه .١7‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١88‏ 

البته آمرزنده و مهربان است). 

در شأن نزول آيه آمده است كه مسلمانان» سؤالات بسيارى از ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم مىكردند كه اهميت آن را نداشت 
كه وقت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به بيان ياسخ آنها صرف شود لذا آيه فوق نازل كرديد و به موجب آنء بر كسانى كه 
توانائى مالى داشتند» فرض كرديد كه هر وقت مى خواهند مطلبى را با ييامبر در ميان بككذارند» صدقهاى كه عبارت از يكك درهم 
بود يرداخت كنند» ولى اكثريت صحابه؛ به علت نداشتن يولء از يرداخت آنء» معاف شدند. 

مفسران مى كويند: غير از امير المؤمنين عليه الشّ.لام هيجكس به اين فريضه عمل نكرد» وى يكك دينار داشت كه به ده درهم تبديل 
كرد و در ازاى هر مسئلهاى كه از بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم مىيرسيد يكك درهم صدقه مىداد تا اينكه اين فريضه به وسيله 
آيه بعدى نسخ كرديد: 

أ أَفْمَفقُمْ أن تُقَدُمُوا بين وَدَيْ نَجْواكع صَدَقاتٍء فَإذْ َم تفعلُوا وَ تاب اللَّهُعَلتِكمْ فَأَقِيمُوا الصّلاةً و نوا الزّكاً وَ أَطِيعُوا الله و وَسُولَهُ و 
الله حب مما تشعلرن ١‏ 

يعنى: «آيا از اينكه بيش از راز كفتن با رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم صدقه دهيد (ازفقر) ترسيديد يس حال كه (اداى 
صدقه) نكرديد باز هم خدا شما را بخشيدء اينكك نماز را بيا داريد و زكات بدهيد و خدا و رسول خدا را اطاعت كنيد و خدا به هر 
جه كنيد آ كاه است). 

نسخ آيه قبلى توسط اين آيه» از نوع سخنى است كه مفهوم دو آيه ناظر به يكديكر است و لذا هيجكس در اين مورد مناقشه نكرده 
است. )١(‏ سوره مجادله؛ آيه "1. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١82‏ 
ب- آيه مربوط به تعداد جنكجويان: 


يا أَبّها الي برض الْمَؤْمِنِينَ عَلَى الْقِتالِه إن يَكنْ مِنْكْ ء عَفْرُونَ صابرٌونَ فوا مالتِن و إن يكن مِنْكم ماه يَخِْيُو وا أَلْفاً مِنَ الّذِينَ كفَرُوا 
بأَنّهمْ وم لا يَففَهُونَ .١١‏ 

يعنى: «أى ييامبر! مؤمنين را بر جنكك ترغيب نما كه اكر بيست نفر از شما صبور و يايدار باشيد بر دويست نفر از دشمنان غالب 
خواهيد شد و اكر صد نفر بود بر دو هزار نفر از كافران غلبه خواهيد كرد؛ زيرا آنان كروهى ناآ كاه و نفهمند). 

نيروى ايمان به خدا و اتكاى به او ايجاب مى كرد كه يكك تن از مؤمنان بتواند با ده تن از كفار» مقابله كند و لذا آيه مذكور نا 
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شد و به موجب آن اكر تعداد جنكجويان مسلمان به يك دهم تعداد جنكجويان كفار مىرسيد, جهاد بر آنان واجب مى كرديدء اما 
همين كه مسلمانان ضعف نشان دادئد» خداوئد به موجب آيه ديكرى فرمود: در صورتى كه تعداد جنكجويان مسلمان» نصف تعداد 
جتكحويان كقار باشد: جهاد بر آنان واجب است و آن آية اين اسث: 

الآنَّ حَقّفَ الله دك وَ عَلِمَ أَنَّ فيكم ضَّ خفاً فَإنْ يكن منْكغ مِائَة صابرة يَغْلُوا ماين وَ إِنْ يكن منكم أَلْْ يَمُْوا القن بإذْنٍ اللّهِوَ الله 
مَعَ الصَابِرِينَ 7. 

يعنى: «اكنون خدا بر شما تخفيف داد (و در حكم جهاد آسان كرفت) و دانست كه در شما ضعف ره يافته» يس اككر صد نفر باشيد 
صبور و يايدار» بر دويست نفر و اكر هزار نفر باشيد بر دو هزار نفر به اذن خدا غالب خواهيد شد و خدا با صابران است». 

آيت الله خوئى در البيان» ناسخ بودن آيه دوم را نسبت به آيه اول بعيد دانسته و نيذيرفته است؛ زيرا وقوع آيه ناسخ بلافاصله بعد از 
آيه منسوخ بعيد است جرا كه قبول نسخ» مستلزم وجود فاصله زمانى بين دو آيه از نظر نزول آن دو است و بايد ثابت شود كه آيه 
دوم يس از آنكه آيه اول مورد عمل واقع شده. نازل كرديده است تا اينكه قبول نسخ قبل از رسيدن موقع نياز به آن» لازم نيايد و 
كر نه تشريع اولى كارى )١(‏ سوره انفال» آيه هع عع. 

(؟) سوره انفال» آيه مع-عع, 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج ”: ص: ١817‏ 

است بيهوده. بنابر اين» حكم آيه اول حكم استحبابى بوده نه وجوبى تا نسخ واقع شده باشد .)١١‏ 

ولى بايد كفت صرف ترتيب ثبت و ضبط آياتء دليل بر ترتيب نزول آنها نيست؛ زيرا جه بسا آياتى كه به ترتيب نزول در مصحف 
ثبت نشده است و آياتى هم با كذشت زمان طولانى نازل شده است ولى در مصحف بدون هيج فاصله ثبت شده استء كر جه 
ايشان فرمودند سياق آيه نشان مىدهد كه اين دو آيه با هم نازل شده استء لكن با دقت در آيه معلوم مىشود كه سياق عكس آن 
را مىرساند» زيرا در آيه دوم دارد: «هم اكنون خداوند درباره شما تخفيف داده و دانست كه شما ضعيف هستيد ...) و همين دليل 
بر تأخخر اين آيه از آيه بيشين اسثء اما ممكن اسث زمان آن كوتاه بوده كه در خلال آن» ضعف مسلمانان ظاهر شده و ستكينى 
تكليف اولى روشن كرديده است و كلمه «الا-ن» به وضوح بر جنين فاصله زمانى دلالت دارد و اككر جنين فاصلهاى وجود نداشت 
موردى براى بكار بردن اين كلمه نبود» علاوه براين» تعبير به تخفيف نيز بر اين مطلب دلالت دارد كه تكليف قبلى» شاق و سنكين 
بوده و با تكليف سبك بعدى» نسخ شده است و اين نشان مىدهد كه تكليف قبلى الزامى بوده نه استحبابى؛ زيرا اساسا تكليف 


استحبابى شاق نيست تا نياز به جعل تخفيف باشد (5). 


ج- آيه امتاع: 


وَالَِّينَ يتَوَكْنَ نكم و بَدَّرُونَ أواجاً وَصِدَيةً إِأَزواجِهم متاعاً إِلَى الْحَوْلٍ غَِرَ إخراج فَِنْ حَرَجنَ قلا مجناح عَلَيْكمْ فى ما فَعَأَنَ نى 
أنُْسِهنٌ 2 مَغْرُوفٍ وَاللَهُ عَزِيرٌ حَكيمٌ اين 9 

يعنى: «آنانكه از شما فوت مى كنند و زنانى را بجا مى كذارند؛ نسبت به زنان ايشان وصيتى است ثابت كه تا يكك سال بهرهمند 
باد انان راذاز يرون تكوداو اك( البانيسر ع 

4 التمهيد» ج 2 ص على 

(9) سوره بقرهء آيه .56٠‏ 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج 1 ص: 18/8 


خود بيرون رفتند در اين كار كه به ميل خود انجام مىدهند» بر حسب قاعده بر شما باكى نيست و خداوند عزيز و حكيم است». 
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در دوره جاهلى؛ عده زنى كه شوهر وى مرده بود. يكك سال تمام بود و در اين سال جنين زنى سرمه به جشم نمى كشيدء شانه بر سر 
نمى زند» عطر استعمال نمى كرد و شوهر ديككرى اختيار نمى نمودء ورثه متوفا نيز او رااز خانه شوهر بيرون نمىكردند و در طى سال 
مخارج او رااز تركه شوهرش مىيرداختند و همين» ارث زن از اموال شوهر در كذشته او بود .)١١‏ 
با نزول آيه امتاع» قسمتى از اين عادت دوره قبل مورد تأيبد و تصويب قرار كرفت تا اينكه اين حكم به وسيله آيه ارث و همجنين 
آيه عدد» نسخ كرديد. لذاسيدعيك الله شر مى كويد: اين آيه به اجماع؛ از آيات منسوخه است ."2١‏ 

بدووواجاتي الاير لمعيل وتربور امار اواك ادن كبو الواح كل توا ا كه آيه امتاع؛ به وسيله آيه: اللي 
كزئزة ينك وبدزوق وا يَتَريَصْنٌ بأَئْفيتهنّ أزبعة أَشْهْر وَعَثْرا «5» نسخ شده است و آيه مواريث «04 نيز كه مقدار ارث زن را 


تعيين كرده استء ناسخ | ين آيه است. 
د- آيه توارث از طريق ايمان: 


إنَّ الّذِينَ آمَُوا وَ هاجِرُوا وَجاهَدُوا بأموالِهغ و أَْفْسِهمْ فى سبل اللَِّوَلَّذِينَ آوَا وَنَصَرُوا أُولتِك بَعْضّهُعْ ولي بض 2 

م :الاك اماق الارسعك و عحرت كر كه و راجا نوو مال خوودر وان هذا تسيا كدر كف واكناق دوه دأدلد ازاز كزطفقة 
كروهى از اينان دوستان كروه ديكرند». )١(‏ بحار» ج 47» ص ت به نقل از رساله اصناف القرآنء نعمانى. 

(0) تفسير شبر» ص 8/. 

(*) صافى» ج ١‏ ص .7١5‏ 

(؟) سوره بقرهء آبه ©38. 

(0) سوره نساف آيه .١7‏ 

(©) سوره انفال» آيه ؟ل. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١89‏ 

مسلمانان صدر اولء از طريق برادرى دينى نه از طريق خويشاوندىء از يكديكر ارث مىبردند واكر مؤمنى در مى كذشت. برادر 
ايمانى و كسى كه از نظر مهاجرت,ء برادر وى بشمار م ىآمدء وارث او بود و برادر نسبى و رضاعى اوء از وى ارث نمىبرد تا اينكه به 
اتفاق همه مفسران, اين حكم به وسيله آيه «اولو الأرحام) نسخ كرديد. 

امام محمد باقر عليه الس لام فرمود: «مسلمانان» به وسيله برادرى دينىء از يكديكر ارث مى بردند» .)١١‏ روايات زيادى در اين رابطه 
وارد شده است كه مسلمانان صدر اسلام به وسيله برادرى دينى با يكديكر ارث مىبردند .07١‏ 

رخال > جدووس امرض عواتديه ور رك يوس سر ب كد كر اي ولى باك كتدرواياه وارفة اعم 
مسلمين» اين حكم ثابت است و يس از جنكك بدر و نزول آيه: وَأولُوا الأحام بَغف هُمْ أؤلى ببغض فِى كتاب اللّهِ + هق الك مين و 
الْمُهاجرِينَ اين حكم نسخ شده و توارث در خويشاوندان نسبى مقرر شده است. 

البته آيات منسوخه بيش از اينهاست كه ما به آنها اشاره كردهايم ولى جون اساس كار ما در اين نوشتار بر اختصار است و غرض 
ارائه طريق نسبت به مسائل علوم قرآنى است نه بررسى تفصيلى مسائلء به همين مقدار بسنده كرده و اهل تحقيق به كتابهاى مفصل 
كه در ابتداى بحث به آنها ارجاع داده شدء مراجعه نمايند تا روشن شود كه برخى از آيات كه در كتب اهل سنت جزء آيات 


8- تنزيل و انزال 
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راغب اصفهانى در مفرداتش مى كويد: «تنزيل» در جايى است كه شيئى تدريجا )١(‏ مجمع البيان» ج ؟؛ ص .28١‏ 

(؟) تفسير صافى» ج 2١‏ ص 2/8 و تفسير على بن ابراهيم قمى» ج ١‏ ص 7١‏ و الدر المنثور. ج . ص 7١8‏ الميزان» ج ١‏ ص 
”للو.. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١10‏ 

نازل شودء ولى «انزال» اعم از نزول دفعى و تدريجى است. 

و اقرب الموارد مى كويد: به قولى تنزيل تدريجى و مِرّهُ بعد اخرى است و انزال اعم مى باشد. 

ودر صحاح اللغةُ» ترتيب را از معانى تنزيل شمرده است ولى عدهاى از اهل لغت بين انزال و تنزيل فرقى قائل نشدهاند. 

ركاه كومم آياتى وجود دارد كه مىشود از آن آيات فرق انزال و تنزيل ولحي 01 ناظر به نزول دفعى قرآن است 
نظير: إن أَنْرَناهُ فى ليلد القَدْرِ «0 و يا إن أَْرلناهُ فى لَك مُبارَكَةُ «" و يا شَهْرٌ رَمَضانَ الَّذِى أَنْلَ فيه الآ 80 و تنزيل ناظر به نزول 
تدويض فر سرت ينع و سوال متخي اياك 1ن ترقفاة إفذراء عن الكل كل لكك الئاه تل وال كالمدرتر امن 
«على مكث) قرينه است بر اينكه مراد از «نزّلناه)» نزول تدريجى است. 

بنابر اين «تنزيل»» ناظر به نزول تدريجى قرآن و «انزال» به معناى نزول دفعى قرآن است و هيج تناقض هم بين اين دو دسته آيات 


نيستء زيرا نزول جمعى غير از نزول تفصيلى استء تفصيل اين بحث در درس دهم كذشت. 
#- نزول ونزل 
نزول: 


در اصل به معناى فرود آمدن است جنانكه در مفردات راغب و اقرب الموارد آمده است: «التززول فى الأصل هو انحطاط من علو؛ 
يعنى: نزول در اصل به معناى فرود آمدن از بلندى است»» لذا در رابطه با آمدن باران كه از ناحيه بالا مى ايد در آيه شريفه تعبير به 
نزول شده: )١(‏ سوره قدرء آيه .١‏ 

(؟) سوره دخان, آيه ". 

(") سوره بقرف آيه 188. 

(؟) سوره اسراءء آيه .1٠١8‏ 

درعهاي ازعلوم كرات اظاهرى الج لاضن 14١‏ 

أ َنم نْرَلوُوهُ مِنَ الْمُرْنِ (ابر) أم + نخنُ الْمثرلُونَ ادق تاذو واطه يافروة امد ماقد ال طرق كدااداره»: ربا أَنِْلُ عََينا مائِدَةٌ مِنّ 
السَماء ... (7). 

ويا در رابطه با فرود آمدن جبرئيل از طرف خداوند دارد: تَرّلَ به الو الْأمِينٌ تَلى قَلِْكك 1 بنابر اين» ماده نزول و لغات اشتقاقى 
آن به معناى فرود 1 مدنء يائين آمدن از ناحيه بالا و بلند و مرتفع است و جون قرآن از ناحيه مقام رفيع و منيع آمده است در آنجا نيز 


تعبير به «نزول») شده است. 
نزل: 


آنجه براى مهمان مهيا شده تا مهمان بر آن نازل شود را «نزل» تعبير مى كللك. 


راغب در مفردات مى كويد: «التّزل: ما يعد للنّازل من الزّادا و در قرآن كريم نيز به همين معنا به كار رفته استء آنجه در بهشت براى 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هلعا از لاهب؟ 


مؤمنين مهيا شده تا بر آن وارد شوند و آنجه در جهنم براى اهل جهنم آماده شده تا يس از مركك بر آن نازل شوند را قرآن تعبير به 
انزل» كرده است جنانكه فرمود: إن الَِّينَ آمَنُوا و عمِلُوا الصَالِحاتٍ كائث لَهُمْ جنات الْفزَْوْسٍ رلا 5». 

و در رابطه با اهل جهنم فرمود: و أَمّا إِنْ كان + ِنَ امك ذَبينَ الضَالَينَ قَرّلُ ِنْ ححميم و نط ِيةُ بجحيم »0١‏ البته ممكن است در اين دو 
آيه. منظور از ١‏ 1ل نول وسا وات ومستكة بالفتق لجدالكه يتين الا مسري كفهه اده ول فا عتافاى ا ف محاى ارل كد كتف كذ 
ندارد؛ زيرا اين منزل قبلا براى اينان مهيا شده است تا آنها بر آن وارد و نازل شوند؛ زيرا تنها به خوراكك و يوشاكك و نوشيدنى كه 
قبلا براى مهسان مهيا مى كنند» «نزل)» نمى كويند كر جه عمدتا اين حثين اسث. )١(‏ سوره واقعف آيه 88. 

(؟) سوره مائدم آيه .1١‏ 

(9) سوره شعراءء آيه *19. 

(6) سوره كهفء آيه /ا١٠.‏ 

(ه) سوره واقعه. آيه 7؟9- 48. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١17‏ 
- جرى و تطبيق 


منظور از «جرى و تطبيق» كه در علوم قرآنى مصطلح است اين است كه قرآن براى فرد خاصى يا كروه خاصى و يا زمان خاصى 
نازل نشده استء مثلا-اكر آيهاى مربوط به قوم بنى اسرائيل نازل شده و بيان حال آنهاستء اين دليل نمىشود كه آيه مخصوص 
آنهاست و ديكر با هيجكس قابل تطبيق نيست. و به تعبير ديكر: اكر آيهاى در رابطه با منافقى در عصر بيامبر نازل شده است با 
مركك آن منافق» آيه نيز بميرد؛ زيرا موضوع آيه مرد بلكه آيات قرآن طبق روايات وارده از اهل بيت عصمت عليهم الدّ.لام همانند 
شمس و قمر جريان دارند و مخصوص به زمان خاص نيستندء به عنوان نمونه آيه شريفه: وَثُرِيدُ أنْ نَم عَلَى الَّذِينَ اسْتّضْ مِفُوا فى 
الأدْض و تَجْعَلَهُمْ أَبِمةً وََجَْلَهُم الْوارئينَ وَتُمَكنَ لَهُمْ فى الَْرْض و ثَرىَ فِدعَوْنَ وَ هامانَ وَ دما مِنْهُمْ ما كانُوا يَحْدَّرُونَ .1١‏ 
يعنى: «ما اراده كرديم بر آن طايفه ضعيف و ذليل در آن سرزمين منت كذارده و آنها را ييشوايان خلق قرار دهيم و وارث ملكك و 
جاه فرعونيان كردانيم ودر زمين به آنها قدرت و تمكين بخشيم و به جشم فرعون و هامان و لشكريانشان آنجه را كه از آن 
انديشهناكك و ترسان بودند» بنماييم). 

جنانكه معلوم است اين آيه مربوط به حضرت موسى و قوم بنى اسرائيل و فراعنه مىباشد و خدا موسى را براى نجات بنى اسرائيل از 
ستم فراعنه فرستاد و آنها را بدين وسيله نجات داد. اما آيا آيه مخصوص آنهاست و ديكر قابل تطبيق به احدى و قومى و فرعون 
تماهابى دريين سلمين تببستو يا اينكة آبه ينا قابل تطبيق با مدن حضرت ولى عصر- حبجل الله تغالى فرصة الهريق- و نات 
شر او حعمكال :دتشينان وسعيك العم لد ناكد كله صر و قطيق اد ين است كه آيه قابل تطبيق )١(‏ سوره قصصء آيه ه- 
6 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”؛ ص: "1917 

هستء جنانكه در روايات ما وارد شده و حتى فرعون و هامان نيز با بعضى از صحابه تطبيق شده استء بنابر اين» جرى و تطبيق در 
تفسير و علوم قرآنى ا ا ل ا 
به عنوان نمونه به يكى از آن روايات اشاره مى كنيم و براى 1 كاهى بي بيشتر به الميزان» جلد اول» صفحه 9”, بحث روائى و بحارء جلد 
47 باب «انْ للقرآن ظهرا و بطنا» مراجعه كنيد كه در آن بابء رواياتى نقل شده كه قرآن همانند شمس و قمر جريان دارد و در هر 


عصرى براى خود مصاديق دارد» اين كونه نيست كه با مركك يكك مصداق در يكك زمانى آيات نيز بميرند. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه بلاعا از لاهب 


فضيل بن يسار مى كويد از امام محمد باقر عليه السّلام ازاين روايت يرسيدم كه دارد: «ما من القرآن آية الَّا و لها ظهر و بطن)»» 
حضرت در ياسخ فرمود: «ظهره تنزيله و بطنه تأويله منه ما قد مضى و منه ما لم يكن يجرى كما تجرى الَّ.مس و القمر كلما جاء 
تأويل شىء منه يكون على الأموات كما تكون على الأحياء؛ قال الله تعالى: و ما يعلم تأويله الَا الله و الّزاسخون فى العلم» نحن نعلمه) 
.)0١١‏ 

يعنى: «ظاهر قرآن همان تنزيل آن و باطن قرآن تأويل آن است و بعضى از آن تأويلها كذشت ولى بعضى ديكر هنوز نيامده (زيرا 
قرآن) همانند شمس و قمر جريان دارد و به زمان خاصى مقيد نيست وهر تأويلى كه بيايد براى اموات است آنجنانكه براى 
زندههاست و خداوند فرمود: تأويل قرآن را جز خداوند و راسخان در علم نمىدانند و ما (جون از راسخان در علم هستيم) آن را 


مى دانيم). 
/- ظاهر و باطن 
اشاره 


در روايات متعدده وارد شده است كه براى قرآن ظاهر و باطن اسث بلكه باطتها دارد تا هفت بطن يا هفتاد بطن» به عنوان نمونه ابتدا 
به برخى از آن روايات اشاره )١(‏ بحارء ج 47» ص 42 به نقل از بصائر الدرجات» ص 198. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١95‏ 

مى كنيم و سيس به بررسى معناى ظاهر و باطن مى يردازيم: 

١عن‏ جابر سألت ابا جعفر عليه السّ.لام عن شىء من تفسير القرآن ... فقال لى: يا جابر: ان للقرآن بطنا و للبطن بطناء و ظهرا و للظهر 
ظهرا ...) .)١١‏ 

يعنى: «جابر مى كويد: از امام محمد باقر عليه السّ.لام از تفسير قرآن يرسيدم ... حضرت در ياسخ فرمود: اى جابر! براى قرآن بطن 
است و براى آن بطن نيز بطنى ديكر و براى قرآن ظهر است و براى آن ظهرء ظهرى ديكر ...). 

«سألت ابا جعفر عليه السّ.لام عن هذه الرّوايُ: ما فى القرآن آيه الا و لها ظهر و بطن ... ما يعنى بقوله لها ظهر و بطن؟ قال: ظهره تنزيله 
و بطنه تأويله ...) .)7١‏ 

يعنى: «راوى مى كويد: از امام باقر سؤال كردم از حديث (نبوى) كه مى كويد براى هر آيه از قرآن ظاهر و باطنى است؟ (منظور از 
ظاهر و باطن جيست؟) حضرت فرمود: منظور از ظهر» تنزيل قرآن و مقصود از بطنء تأويل آن است»). 

١عن‏ امير المؤمنين عليه السّدلام قال: ما من آيةٌ الا و لها اربعة معان: ظاهر و باطن و حدّ و مطلعء فالظاهر التلاوة و الباطن الفهم و الحدّ 
هو احكام الحلال و الحرام و المطلع هو مراد الله من العبد بها» *. 

يعنى: «امير المؤمنين عليه السّ.لام فرمود: براى هر آيهاى جهار معناست: ظاهرء باطن» حد و مطلعء؛ ظاهرء همان تلاوت است و باطن» 
فهم آن و حدّء احكام حلال و حرام است و مطلع؛ مراد خدا از عبد به آن آيات است». 

بر اساس اين نوع روايات» براى آيات قرآن ظهر و بطن است بلكه در بعضى روايات تا هفت بطن و يا هفتاد بطن كفته شده ولى 
معانى بطنى قرآن از ظاهر لفظ و بر اساس محاوره عرفى فهميده نمىشود. )١(‏ بحار» ج 97 ص 48. 

(؟) صافى» ج ١‏ ص 217 مقدمه 5. 

() صافىء ج ١‏ ص 218 براى 1 كاهى بيشتر به روايات باب» به كتاب بحار» ج 47 باب «انْ للقرآن ظهرا و بطنا» و صافى» ج ١‏ 


مقدمه 6 مراجعه كنيد. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لالاعا از لاهي 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١18‏ 

معناى «ظاهرا آن است كه: وقتى كه قرآن را مطالعه مى كنيم با دقت و تدبر در آيات مطالبى را مىفهميم كه مطابق با ظاهر آيات 
بوده و طبق اصول محاوره مى توان به آن احتجاج نمود و هر كسى كه با اصول محاوره زبان عرب اشنا باشد از عبارات قرآن همان 
معانى و مطالب را مىفهمد و به تعبير بهتر: ظاهر لفظ قرآن معنايى ساده دارد كه با مراجعه به آن براى افراد آشنا به محاوره زبان 
عرب قابل فهم است. 

اما «باطن» اين جنين نيست كه هر كسى آشنا به محاوره زبان عرب باشد بفهمد زيرا معناى باطنى مدلول لفظ قرآن نيست بلكه با 
مراجعه به آيات ديكر و روايات بايد فهميده شود؛ به عنوان نمونه به دو مورد از مواردى كه آيه داراى بطن است و مىتوان از آن 
معانى متعدد را فهميد اشاره مى كنيم: 

1- يه شريفت و اغيدوا اللة ولا تش ر كرا بدقعاً «اامكاى ظاهرئ ابن آيةاين امت كديراى كهاذا شرك قرا نقاده مرخ برس 
نكنيد» جنانكه در آيه ديكر فرمود: 

دو اجتنبوا التجس من الأوثان» «07؛ يعنى: «از بتها اجتناب كرده و از يليدى بث كتاره كبريد). 

اما وقتى به همين آيه با توجه به آيات ديكرء با دقت بيشترى نككاه مى كنيم و فكر مىكنيم كه جرا از بت يرستى منع شدهايم؟ 
مى بينيم فلسفه آن اين است كه اساسا خضوع در برابر غير خدا به عنوان عبادت جايز نيست, نه آنكه جون معبود» بت است جايز 
نيست يس اككر غير بت باشد جايز استء با توجه به آن فلسفه معلوم مى شود كه يرستش شيطان هم جايز نيست جنانكه فرمود: أ لَمْ 
َعْهَد ليك يا يَنِى آدَمَ أن لا تَعبدُوا الشَّيِطادَ ... "0 نه تنها شيطانء بلكه يرستش جنء ملائكه و انسان نيز جايز نيست. 

و قدرى دقيقتر كه مىشويم نه تنها حق يرستش ديكران را نداريم بلكه تبعيت از هواى نفس خودمان نيز شرك به خدا معرفى شده 
است جنانكه فرمود: )١(‏ سوره نساى آيه 3”8. 

(؟) سوره حج.ء آيه خيرظ 

(0) سوره يسء» أيه 80. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١98‏ 

أت من انّخَلَ إِلههُ هَواُ .'١١‏ و با تأمل بيشتر معلوم مىشود كارهاى زيائى نيز شرك به خدا محسوب مىشود و با نظرى عميقتر 
و با ديدى خالصانهتر معلوم مى شود كه حتى عبادت از ترس جهنم و يا طمع بهشتء شركك و بر خلاف اخلاص است .15١‏ 

؟- درباره نماز در قرآن» آيات فراوانى هست كه مى توان آنها را مورد مطالعه قرار داده و سيرى در معانى آنها كرد. نماز اكّر در 
حالت كسالت خوانده شود مذموم است: 

وَإِذا قامُوا إِلَى الصَّلاءُ قامُوا كسالى 0. 

يعنى: «هنكامى كه به نماز بر مىخيزند» كسل و بى حوصله هستندا. 

اكراين كسالت به شكل اعراض معنو باشد بدتر و ذو خور كلمه وويل» خواهد بود: قَوَيْل عضن الَدَِنَ هُمْ عَنْ صَلاتِهغ ساهو 
89 


يعنى: ايس واى بر نماز كزارانى كه در نتيجه اعراض معنوى از نماز» سهو و اشتباه مى كنند). 

بناير اين» در حالت سستى و كسالت و نيز مستى و بى خبرى نبايد نماز خوانده شود: لا تَقْربُوَا الصّلاة وَ أَكُمْ شكارى :ههه بلكه نماز 
بايد با حضور قلب انجام كيرد. 

درباره حضور قلب مى خوانيم: الِّينَهُمْ فى صَلاتِهمْ خاشِعُونَ «9». 

يعنى: «مؤمنين كسانى هستند كه در نمازها حضور قلب دارند). 
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اين خشوع يا حضور قلب. عبارت از ياد خداست كه با نماز ارتباط كامل دارد: 

وَ يَصُدَّكُمْ عَنْ ذِكْر الل وَعَن الصّلاةٍ 0 

يعنى: «شيطان مى كوشد ثا شما را از ياد خدا و از نماز باز دارد». )١(‏ سوره جاثيه. آيه 757. 

(0) قرآن در اسلام» ص "7". 

(*) سوره نساءء آيه ١167‏ و نيز سوره توبهء آيه 25. 

(©) سوره ماعونء آيه ©. 

(0) سوره نساءء آيه 6#. 

(©) سوره مؤمنون, آيه ؟. 

(0) سوره مائدهء آيه 9١‏ و نيز سوره نور آيه /ا". 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١91/‏ 

اصولا بايد نماز به منظور ياد خدا خوانده شود و أَقِم الصّلاةً لذ كرى .1١‏ 

يعنى: « (اى موسى!) نماز را براى ياد من بخوان). 

اين ذكر نه فقط در حال نماز است بلكه بايد از نماز سرحجشمه كيرد و بعد از آن ادامه يابد تا حالات مختلق زندكى را در بر كيرد: 
قإذا قَضَّيثُمْ الصّلاةً فَاذْكروا الله قياما وَ قود وَعَلى جُنويكُمْ «5. 

يعنى: «هنكامى كه نماز را كزاريد يس خدا را در همه حال ياد كنيدء جه ايستاده و جه نشسته و جه دراز كشيده باشيد). 

جه فمااى انيت كداقرية تو اببكة و01 أنبقتوا الظرلة؟ و الثوة وه كماوتماو واابر با ذارنيه و فيك مهدا تقو واشعه باشيده: 
إين امر به طور كلى جنين آمده است يا أَيّهَا النَّاسٌ اعْبدُوا رَبَكمْ الى حَلَفَكمْ وَ الِّينَ من فيكم لَعَلّكم كقُونَ .5١‏ 

يعنى: «اى مردم يرورد كارتان را ببرستيد همان خدايى كه شما و بيشينيان را آفريد تا شايد برهي زكار شويد). 

و نيز نماز همجون صبر نيرو بخش و مددكار انسان است و در مشكلات زندكىء انسان را يارى مى كند: و اشْتَعِينُوا بالصَّبِر وَ الصَّلاءْ 
«6)؟ يعنى: و از صبر و نماز يارى بجوئيد). 

از نيرو در ييوند با نماز و همراهى تقوا و صبرء انسان مى تواند علاوه بر انجام وظايفء از كارهاى زشت خوددارى كند: إِنَ الصَّلاةٌ 
قبق عن القشساء و الفتك 160 (1) سوره ظه ابه 16 

(؟) سوره نساءء آيه .1١*‏ 

(؟) سوره انعام؛ آيه ؟/. 

(؟) سوره بقرهء آيه .3١‏ 

(0) سوره بقرهء آيه هع. 

(5) سوره عنكبوت, آيه هع. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”: ص: ١9/8‏ 

يعنى: «راستى كه نماز انسان رااز كارهاى زشت باز مىدارد). 

به همين جهت آنانكه نماز را تباه مى سازند مرتكب فحشا و منكر مى شوند و تابع شهوات مى كردئد أَضَاعُوا الصّلاة وَاتبعُوا المّهَواتِ 
.)١‏ 

يعنى: «آنان نماز را تباه ساختند و تابع شهوات كرديدند). 


يس هدف از ثماز ياد مدا و آنكاه ادامه آن اسث به طورى كه تقوا حاصضل كند و صبر بيافريدد كه نتيجداش دور از شهواث و 
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امتناع از فحشا و منكر مى باشد و بالأخره نما زكزار به تزكيه نفس» دست مى يابد: 
َدْ أفلحَ من تَرَكى و ذَكْرَ اشع رَبّه فَصَلّى .١‏ 

يعنى: «رستكار شد آنكه تزكيه كرد ونام خدا را ياد كرد و نماز خواند». تزكيه؛ فلاح و رستككارى و سعادت را نصيب انسان 
مى كرداند: كَدْ فح مَنْ ركاه زوز 

يعنى: «راستى كسى كه نفس خود را تزكيه نمود به فلاح و رستكارى رسيدا. 

در يكك آيه قرآن اول و آخراين سلسله مراتب را بدون ذكر مراحل به هم بيوسته و فرموده است: قد أفليح الْمُؤْمِنُونَ الِّينَ هُمْ فى 
صَلاتِهِمْ خاشْعُونَ «6". 

يعنى: ايس نماز براى سعادت و فلاح و رستكارى است (مؤمنانى كه در نماز حضور قلب دارند رستكارند)). 

براى تقريب ذهن مى توان جنين كفت كه ظاهر نماز جند عمل و سخن است و باطنش ياد خدا و باطن آن ايجاد تقوا و يس از آن 
صبر و نتيجه آن دورى از فحشا و منكر و باطن آن تزكيه نفس و نتيجه آن فلا-ح و رستككارى است. اينها همه مراحلى است كه از 
آيات نماز استفاده مى شود. 

با دقت در رواياتى كه براى قرآن بطن يا بطون قائل هستند و توضيح و تفسيرى كه )١(‏ سوره مريمء آيه 04. 

(؟) سوره اعلىء آيه ١5‏ و 18. 

(9) سوره شمسء أيه 4. 

(؟) سوره مؤمنونء آيه ١‏ و 5. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: ١19‏ 

براى «بطن» انجام دادهاند» مطالب ذيل در رابطه با بطن استفاده و استنباط مى شود: 

-١‏ يطن قرآن ينهان است و از دسترس همكان به دور مىباشد. 

؟- بطنهاى قرآن هر يكك نسبت به بطن يبشين مخفى تر است. 

'- بطون قرآن را به طور كامل جز خدا و راسخين در علم نمىدانند. 

ع- با تحليل عقلى و ادبى نمىتوان به بطن قرآن يى برد. 

ه- سر اينكه قرآن به زبان باطن سخن كفته استء اين است كه برخى از حقايق متعالى و مهم اكر آشكارا بيان مى شد موجب 
م ى ككشت كه كسانى كه قابليت و ظرفيت درك آن را ندارند يا تاب تحمل آن را ندارند به كمراهى كشيده شوند ويا در آن 
عكس العمل نشان دهند كه باعث زيان اسلام و يا مسلمين كردد. 


جرا قرآن با دو زبان ظاهر و باطن سخن كفته است؟ 


اشاره 


اكر سؤال مطرح شود كه جه لزومى داشت كه قرآن علاوه بر ظاهر باطن نيز داشته باشد؟ اكر فقط از طريق ظاهر سخن كفته مى شد 
و براى همكان قابل فهم بود جه عيبى داشت؟ 
در ياسخ اين سؤال بايد كفت: 
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او لا 


انسان به علت دارا بودن بيكر مادىء در ميان ماديات غوطهور بوده و اكثر توجه او به امور مادى استء لذا در تمام حالات» آمادكى 


دركك معنويات را ندارد» بويثزه كه مطالب عميقى باشد. 
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علاوه بر حالات مختلف يكك فرد» سطح فكر مردم و توجه معنوى آنان با هم متفاوت است و ميزان فهم و دركك آنان يكسان نيست. 
به همين جهت لازم بود كه در قرآن مطابق فهم عموم مردم معانى ظاهرى وجود داشته باشد و براى حالات خاص يكك فرد و يا افراد 
آماده» نكات دقيقى نيز در كار باشد كه جوابكوى نيازهاى معنوى آنان در سطوح مختلف باشد تا براى آنانكه روحى حساس دارند 
و مى توانند در عالم معنوى اوج بككيرند و حتى در عوالم ملكوتى سير كنندء معانى بسيار دقيق 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: ٠٠١‏ 

و مفاهيم بسيار ظريفى به عنوان غذاى روحى در دسترس شان قرار كيرد. 

مرحوم علامه طباطبائى يس از طرح سؤال فوق جنين ياسخ مىدهد :)١١‏ 

-١‏ انسان در زندكى ابتدائى خويش كه دنيوى و موقتى است مانند يكك حبابى» خيمه هستى خود را روى درياى بيكران ماده زده 
در همه فعاليتهايى كه در مسير وجود مى كند سر سبرده امواج خروشان اين درياى بيكران است و سر و كار با ماده دارد. 

حواس بيرونى و درونيش به ماده و ماديات مشغول و افكارش نيز يايبند معلومات حسىاش مى باشد» خوردن و آشاميدن و نشستن و 
برخاستن و كفتن و شنودن و رفتن و آمدن و جنبيدن و آرميدن و بالاخره همه فعاليتهاى زندكى را روى ماده انجام مىدهد و فكرى 
جزاين ندارد. 

و كاهى كه يارهاى از معنويات را مانند دوستى و دشمنى و بلندى همت و بزركى مقام و نظاير آنها تصور م ىكندء اكثريت افهام 
آنها را به واسطه مجسّم ساختن مصداقهاى مادى در نظر تصور مىكنند جنانكه شيرينى يبروزى را با شيرينى قند و شكر و جاذبه 
دوستى رابا كشش مغناطيس و بلند همتى را با بلندى مكان يا جاى يكى از ستا ركان و بزركى مقام را با بزركى كوه يا نظير آن 
حكايت مى نمايند. 

در عين حالء افهام در توانايى درك و تفكر معنويات كه از جهانى وسيعتر از ماده مى باشند مختلفند و مراتب كوناكون دارند؛ 
فهمى است كه در تصور معنويات هم افق صفر است و فهمى است كه كمى بالاتر از آن مى باشد و به همين ترتيب تا برسد به فهمى 
كه با نهايت آسانى وسيعترين معنويات غير مادى را دركك مى كند. 

و در هر حال هر جه توانائى فهمى در درك معنويات بيشتر باشد به همين نسبت تعلقش به جهان ماده و مظاهر فريبندهاش كمتر و 
همجنين هر جه تعلق كمتر توانائى دركك معنويات بيشتر مى باشد و با اين وصف افراد انسان با طبيعت انسانى كه دارند )١(‏ قرآن در 
اسلام» ص 2". 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 7١١‏ 

همكّى استعداد اين دركك را دارند و اكر استعداد خود را ابطال نكنند قابل تربيتند. 

”- از بيان كذشته اين نتيجه بدست مىآيد كه معلومات هر يكك از مراتب مختلف فهم را به مرتبه يايينتر از خود نمى شود تحميل 


كرد و كر نه نتيجه معكوس خواهد داد و مخصوصا معنوياتى كه سطحشان از سطح ماده و جسم بسى بالاتر است اكر بىيرده و 
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يوست كنده بفهم عامه مردم كه از حس و محسوس تجاوز نمى كنند تحميل شود بكلى ناقض غرض خواهد بود. 

اينجا به عنوان نمونه مذهب و ثنيت را مىتوان ذكر نمود: كسى كه با تأمل عميق در بخش او يانيشاد ويداى هندى دقت كند و همه 
اطراف سخنان اين بخش را ياييده» برخى را با برخى تفسير كند خواهد ديد كه هدفى جز توحيد خالص و يككانه يرستى ندارد ولى 
متأسفانه جون بىيرده و لفافه بيان شده وقتى كه نقشه توحيد خداى يككانه كه در او يانيشادها تنظيم شده در سطح افكار عامه يياده 
مى شود جز بت يرستى و اعتراف به خدايان بسيار از آب در نمىآيد. 

يس در هر حالء اسرار ماوراى طبيعت و ماده را به ياى بندان عالم ماده در يس برده بايد كفت. 

“- در عين حال كه در مذاهب ديككر برخى از مردم از مزاياى دينى محرومند مانند صنف زن در مذهب برهمنى و كليمى و مسيحى 
و مانند محروميت عامه از مداخله در معارف كتابهاى مقدس در وثنيت و مسيحيت» اسلام هيجكونه محروميتى در مزاياى مذهبى 
براى كسى قائل نيست و عامه و خاصه و مرد و زن و سياه و سفيد در امكان دست يافتن به امتيازات مذهبى ييشش مساوى مى باشند 
جنانكه خداى متعال مى فرمايند: أَنّى لا أَضِيعٌ عَمَلَ عامل مِنْكمْ مِنْ ذَّكر أو أثثى بَعْضْكُمْ من بَغض .)1٠١‏ 

يعن ادو هاه قد كل عمل عمل كنا واف وا ال اماه ريه يا وخ عم از لحمل كرود لز .كد تاسوه أن شفر نه أيه 
. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 7١7‏ 

و مى فرمايد: ا أَبّهَا لاس إِنَا حََْناكُم من ذكر و أَنْتى و حعلناكم شُعُوبا وَقَبائلَ لتعارقُوا إِنَّأكْرَمكمْ عِنْداللِ أتْقاكم 0٠١‏ 

يعنى: «أى مردم! ما همه شما را از مردى و زنى آفريديم و شما را به كروههاى بزركك و كوجكك تقسيم كرديم كه شناسائى حاصل 
كوب فيا © رام ترون ايا ميان كذ برع أكارترين ابت 

يس از بيان اين مقدمات مى كوييم قرآن مجيد به اينكه خود انسانيت را مورد نظر قرار داده يعنى هر انسانى را از آن جهت كه انسان 
است قابل تربيت و تكميل مىداند تعليم خود را در جهان بشريت بسط و توسعه داده است. 

و نظر به اينكه افهام در دركك معنويات اختلاف شديد دارند و جنانكه دانسته شد القاء معارف عاليه از خطر مأمون نيستء تعليم خود 
را مناسب سطح سادهترين فهمها كه فهم عامه مردم است قرار داده و با زبان ساده عمومى سخن كفته است. 

البته اين روش اين نتيجه را خواهد داد كه معارف عاليه معنويه با زبان ساده عمومى بيان شود و ظواهر الفاظ مطالب و وظايفى از 
سنخ حس و محسوس القاء نمايد و معنويات در يشت يرده ظواهر قرار كيرد واز يشت اين يرده خود را فرا خور حال افراد مختلفه به 
آنها نشان دهد و هر كس به حسب حال و اندازه دركث خود از آنها بهرهمند مى شود. 

خداى متعال در كلام خود مىفرمايد: إن علا ف آنا ريا لَلَكمْ تَعقِلُونَ وَ إِنَّهُ فى أمّ الكتاب لَدَيْنا لَعَلِق حَكيمٌ .7١‏ 

يعنى: ابه درستى» آن را قرآن عربى- عربى مقر و خواندنى- قرار داديم تا شايد شما تعقل كنيد و بدرستى آن در حالى كه بيش ما 
در ام الكتاب است بلند (دست افهام بشرى به آن نمىرسد) و محكم است (افهام در آن رخنه نمى كنند))». )١(‏ سوره حجرات» آيه 
1 

(0) سوره زخرفء آيه ؟. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 7١7‏ 

و بازدر مثلى كه براى حق و باطل و ظرفيت افهام مىزند ووكرمايد! أل هق النماء ماء كَسالّتُ أَوْدِيَةٌ ِقَدَرها .01١‏ 

يعنى: «خدا از آسمان آبى نازل كرد يس- آب در- مسيلهاى مختلف هر كدام بقدر ظرفيت خود روان شدند». 

و بيغمبر اكرم صَلَى الله عليه و آله و سلّم در حديث معروف خود مىفرمايد: انا معاشر الأنبياء نكلّم النّاس على قدر عقولهم) .7١‏ 


يعنى: «ما ييغمبران با مردم به اندازه عقلهاشان سخن مى كوييم). 
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نتيجه كيرى كه از اين روش كرفته مىشود اين است كه بيانات قرآن مجيد نسبت به بطونى كه دارند جنبه مثل به خود مى كيرند 
يعنى نسبت به معارف الهيهاى كه از سطح افهام عاديه بسى بلندتر و بالاتر مى باشد مثلهايى هستند كه براى نزديكك كردن معارف 
نامبرده به افهام زده شدهاند» خحداى متعال در كلام خود مىفرمايد: وَ لَقَدْ ص رّفنا لِلنّاس فى هذًا القدآن من كل َكل كَأبى كر التاني 
إلا كفُوراً 7. ْ 

يعنى: او سوكند مىخورم ما در اين قرآن براى مردم از هر كونه مثلى كردانديم ولى بيشتر مردم امتناع ورزيدند جز اينكه نيذيرند و 
كفران كنند). 

و باز مى فرمايد: و يَلُك امال تَضْرِيْها لِنّاس و ما يَعْقِلّها إلا العالْمُونَ «88. 

يعنى: «و آن است مثلها براى مردم مىزنيم ولى آنها را تعقل نمى كند مككر كسانى كه داراى علمند). 

و قرآن مجيد امثال بسيار ذكر مى كند ولى آيات بالا و آنجه در اين مضمون است مطلق مى باشند و در نتيجه بايد كفت: همه بيانات 
قرآنى نسبت به معارف عاليه كه مقاصد حقيقى قرا نند امثال مى باشند. )١(‏ سوره رعده آيه .١7/‏ 

(0) بحارء ج 2١‏ ص /”. 

(*) سوره اسراءء آيه 88,. 

(ع) سوره عنكبوت, آيه “ا8. 
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سؤالات: 


-١‏ «تأويل» را در لغت توضيح داده و موارد استعمال تأويل را در قرآن بيان كنيد. 

؟- آراء مفسران را در رابطه با تأويل با توضيح كاملء بيان كنيد. 

*- تأويل از ديد كاه روايات با كداميكك از معانى سه كانه تأويل در نظر مفسرين قابل تطبيق است. توضيح دهيد. 

*- توضيح دهيد كه آيا تأويل مخصوص بعضى از آيات است يا همه آيات تأويل دارند؟ 

ه- آيا تأويل قرآن را جز خدا كسى نمىداند؟ يا آنكه راسخين در علم هم مىدانند؟ دليل نظر اول را با توجه به آيه هفتم سوره آل 
عمران و دلائل نظر دوم را كاملا بيان كنيد. 

#- راسخين در علم جه كسانى هستند؟ آيا تنها ييامبر و ائمه اطهار عليهم ال لام راسخين در علمند يا آنها اظهر مصداقند؟ توضيح 
دهيد. 

- محكم و متشابه را توضيح داده و براى آنها از آيات شاهد و مثالى بياوريد. 

8- آيا محكم و متشابه در قرآن همه جا به يكك معناست؟ يا معناى ديكرى نيز دارند؟ توضيح دهيد. 

9- جه عواملى باعث تشابه در كلام مى كردد؟ و كدام عامل از آن عوامل در قرآن وجود دارد؟ 

-٠‏ فلسفه وجود آيات متشابه را در قرآن بيان كنيد. 

-١‏ روش ائمه اهل بيت عليهم السلام را در برخورد با محكم و متشابه بيان كنيد. 

-١١‏ نسخ را تعريف كرده و فرق بين نسخ و بداء را بيان كنيد. 

-١‏ يس از بيان اهميت شناخت ناسخ و منسوخ در استنباط احكام و قضاءء شرايط نسخ را توضيح دهيد. 

-١5‏ يس از توضيح فرق بين نسخ و تخصيص امكان نسخ را با توجه به دلائل آن 
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بيان كنيد. 

0- اقسام نسخ را بيان كنيد. 

82 جند نمونه از آيات منسوخه را بنويسيد. 

-١١/‏ فرق بين انزال و تنزيل رابا ذكر شواهدى از آيات قرآنى بيان كنيد. 

- معناى نزول و نزل را با توجه به آيات مربوطه توضيح دهيد. 

4 منظور از جرى و تطبيق جيست؟ با ذكر شاهدى از روايات آن را كاملا توضيح دهيد. 
-٠‏ ظاهر و باطن را با ذكر شاهدى از آيات قرآنء بيان كنيد. 

-'١‏ فلسفه دو زبان داشتن قرآن (ظاهر و باطن) را با توضيح كامل بيان كنيد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 7١1‏ 


درس بيست و دوم حجيّت ظواهر قرآن »١«<‏ 
اشاره 


در اينكه آيا ظواهر آيات قرآن براى مسلمين حجت است يا نه؟ بين دانشمندان علوم قرآنى اختلا.ف است. اكثر علماى اسلامى 
معتقد به حجيت آن هستند و ظواهر كلام الهى را همانند ساير كلمات انسانى در مقام افاده و تفهيم» قابل فهم مىدانند» ولى كروهى 
از دانشمندان اسلامى همانند اخباريها و باطنيه (اسماعيليه و اخوان الصفا) معتقدند كه ظواهر قرآن براى مردم حجت نيست يعنى 
يكك فرد مسلمان كر جه واجد شرايط باشد (شرايط بهرهمندى از قرآن در درس نهم به تفصيل مورد بررسى قرار كرفت) از قرآن 
جيزى نمى فهمد منتها باطنيه معتقدند كه قرآن ظاهرى دارد و باطنى و هدف اصلى قرآن باطن آن است و باطن قرآن را هم جز ما و 
رهبران ها كسان ذيكر تم فهمكد. و در هميق راسغا تأويللات قابعد يسيارق دازتد ولق «لخعرام يخود هر طورق كه ع واسعد آباث 
قرآن را معنا و تأويل كردندء وقتى هم كه به آنها اعتراض مى شدء مى كفتند اين نوع معانى از باطن قرآن فهميده مى شود كه شما از 
آن حظ و بهرهاى نداريد. )١(‏ در رابطه با حجيت ظواهر قرآن معمولا فقها در علم اصول در مبحث ظن به تفصيل سخن مىكويند و 
شايد مفصل تر از همه؛ مرحوم شيخ انصارى در كتاب رسائل» مبحث ظن آن را مطرح نموده است. و علماى علم تفسير و كسانى كه 
در علوم قرآنى هم مسائل را مطرح مىكنند به حجيت ظواهر قرآن يرداختهاند به عنوان نمونه به كتاب: البيان» آيت الله خوثى (ره) و 
شناخت قرآنء على كمالى» رجوع كنيد. 
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ولى اخباريين اساسا فهم بشر را ناقصتر از آن دانستند كه بتواند از قرآن جيزى بفهمد بلكه فهم ظواهر قرآن را نيز به ييامبر صلّى الله 
عليه و آله و سلّم واهل بيت اطهارش عليهم التّ.لام واكذار نمودهاند و معتقدند هر آيهاى كه در تفسير آن و بيان مراد آنء از ناحيه 
معصومين حديثى وارد شده باشد مىتوان آن آيه را در يرتو آن حديث فهميد و كرنه آيه قابل فهم براى بشر عادى نيست كر جه 
آن شخص از فقها و دانشمندان باشد!! به هر حالء در اين رابطه در درس جهارم تا حدى به تفصيل و در درس هفدهم قدرى بحث 
و بررسى به عمل آمد لذا در رابطه با نظر باطنيه به درس جهارم مراجعه كنيد و جون قهرمان ميدان انكار حجيت ظواهر كتاب» 
«اخباريين» هستند و براى مدعاى خود به رواياتى نيز تمسكك جستهاند. در اين درس كه اساسا براى اثبات حجيت ظواهر قرآن تدوين 
مى شودء نظر آنها مورد بررسى قرار مى كيرد تا روشن شود كه نمى توان اين كونه محترمانه قرآن را بوسيد و به كنارى كذاشت و به 


بهانه اينكه ما از قرآن جيزى نمىفهميم خود رااز زحمت تدبر و تأمل در قرآن و سيس از عمل به آن راحت نمود, بلكه قرآن براى 
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همه واجدين شرايط قابل فهم و بر همه لازم است در آن تدبر نمايند و سيس به آن عمل كنند. بنابر اين» عدهاى طرفدار حجيت 


ظواهر قرآن و عدهاى نيز منكر آن هستند. 
دلايل طرفداران حجيّت ظواهر قرآن 


اشاره 


طرفداران حجيت ظواهر قرآن مى كويند: بى ترديد خدا و رسول كرامى اسلام صلَى الله عليه و آله و سلم براى تفهيم مقاصد خود به 
ديكران همان راه عموم مردم را ييموده و براى خود روش خاص به خود را ابداع نفرمودهاند» لذا قرآنى را كه براى هدايت مردم 
آمده و براى آنها خوانده مىشدء مقصودش اين بود كه مردم آيات قرآن را بفهمند و به اهداف عاليه آن يى ببرند؛ زيرا هدف 
معماكوئى و يا القاى سخنان به صورت سر كرمى نبود كه اكر هم جيزى نفهميدند» مهم نباشدء بلكه آن حضرت براى هدايت و 
راهنمائى قوم خود آمده بود و راهنمائى فرع بر فهم كلام اوست. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 7١9‏ 

خوشبختانه هم در آيات قرآن وهم در روايات شواهد بسيارى است كه قرآن براى بشر قابل فهم است و آنهايى كه قرآن را قابل 
فهم نمىدانند و از اين طريق محترمانه قرآن را كنار زدند» بايد كفت خسارتى كه از اين راه وارد مىشود به مراتب بيشتر از خسارتى 
است كه دشمنان وارد كردهاند اينكك به دلايل حجيت اشاره مى كنيم: 


١‏ - معجزه بودن قرآن و تحدى به آن فرع بر فهم آن است 


بر كسى يوشيده نيست كه قرآن سند نبوت و رسالت رسول خداست ودر آيات متعددى به قرآن تحدى شده و از مردم خواسته 
شده كه اكر منكر وحى و رسالت هستند ده سوره ويا حتى يكك سوره همانند آن را بياورند ولى مردم از آوردن همانند آن عاجز 
ماندنك. 

سخن در اينجاست كه اكر قرآن براى مردم عرب قابل فهم نبود» جككونه مى توانست سند نبوت و رسالت باشد و اساسا تحدى 


جكونه مى توانست صورت كيرد؟ يس معلوم است كه قرآن براى آنها قابل فهم بوده است. 
؟"- آيات قرآن 


در قرآن كريم آيات بسيارى وجود دارد كه مىرساند قرآن براى بشر قابل فهم است؛ زيرا در آيهاى مىفرمايد: ما در قرآن براى 
مردم از هر بابى مثلى زديم تا شايد مذكر شوند: وَلَقَّدْ ضَ رَبنا لِنّاس فِى هذًا الْقُوآنِ مِنْ كل مكل لعَلّْهُمْ يَذّكرُونَ »1١‏ اكر مثلهاى 
قرآن براى مردم قابل فهم نبود جككونه مىخواستند متذكر شوند و به حقايق بى ببرند. 

ودر آيه ديككر مردم را بخاطر عدم تدبّر و تأمّل در قرآن سرزنش م ىكند و مىفرمايد: مككر بر دلهايشان قفل زده است؟ )١(‏ سوره 
زمرء آيه /ا3. 
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أقَلا يَتَدَبَدَونَ الْقَدَآنَ أم عَلى قلوب أتفانيا ). 

ودر آيه ديكر مىفرمايد: «ما قرآن را بر قلب تو نازل كرديم تا شما با زبان عربى فصيح و آشكار مردم را از عواقب بد اعمال 
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زشتشان بترسانى» وَ إِنَّهُ َتِيل رَبّ الْعالّمِينَ َرّلَ به الوح الْأمِينٌ على قَلْبِك لِتَكونّ مِنَ الْمَنْذِرِينَ يلسانٍ عَرَبِيّ مُبين . 

اكر قرآن براى مردم و امت اسلامى قابل فهم نباشد» جكونه مى توان به وسيله آن انذار كرد؟ 1 

ودر آيداق ذيكر قرآن وسيله عداث وتبية ع از ناطل ويقد وى اتدرز براق هتقيق معرفى شددة اسث و هميق نشانه آذااست كه 
قرآن قابل فهم است: هذا بان لِنّاس و هُدى و مَوْعِطَة لِلْمَُقِينَ «7. 

ودر آيهاى ديكرء تشخيص عدم اختلاءف در آيات قرآن را به فهم مردم واككذار نموده است؛ يعنى مردم نه تنها از ظواهر قرآن 
مقاصد قرآن را مىفهمندء بلكه اختلاف نداشتن قرآن و هماهنكك بودن آيات قرآن در مضامين و تشريع احكام را هم مىفهمند, لذا 
مىفرمايد: أ قلا يَتَدَيّرُونٌَ الْقَوآنَ وَلَوْ كانّ مِنْ عِنْدِ غَثِر الله لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً «5). 

ودر آيه ديكر مىفرمايد: اكر مشركين خواستند كه ابتدا به آيات قرآن كوش فرا دهند و بفهمند كه قرآن جه مى كويد و سيس با 
درايت و انديشه وارد اسلام شوند» شما به آنها اجازه جنين كارى را بده و اين خود دليل است كه آنها از قرآن» مقاصد اسلام را 
مى فهميدند؛ جنانكه مىفرمايد: وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُْرِكِينَ اشجا رك َأَجِرْهُ حَتَّى يَسْمَعَ كلام الله ثم أَئلغة أنه ... «0)0 و كر نه شنيدن 
كلام خدا جه سودى داشت؟ )١(‏ سوره محمدء آيه 75. 

.198-١957 سوره شعراء آيه‎ )١( 

(') سوره آل عمران» آيه .١38‏ 

(6) سوره نساءء آيه 7ق, 

(0) سوره توبهء آيه 8. 
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"- روايات 

اشاره 

رواياتى كه دلالت بر حجيت ظواهر آيات قرآن دارند به نوبه خود به جند دسته قابل تقسيمند: 

دسته اول: 

روايات بسيارى است كه امر به تمسكك به قرآن دارند و م ىكويند در حوادث و فتنهها براى رهايى از آنها به قرآن تمسكك كنيد و 
معناى تمسكك به كتاب» كرفتن دستور از كتاب و عمل بر اساس آن است و اين معنا بدون فهم معناى قرآن ممكن نيست و برخى از 
روايات مربوطه در درس دوم از همين سلسله درسها آورده و بررسى شده استء ديكر نيازى به تكرار آن نيست. 


دسنه دوم: 


روايات متواتر عرضه اخبار بر كتاب است كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و ائمه اطهار عليهم السّرلام به امت اسلامى دستور 


دادهاند كه اخبار ما را به كتاب خدا عرضه كنيد. هر خبرى كه موافق كتاب بود ما كفتهايم و هر خبرى كه مخالف كتاب خدا باشدء 
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ما نككفتدايم و آن باطل و مردود است و آن را رد كنيد ويا رواياتى در باب شروط ضمن عقد وارد شده است كه هر شرطى كه 
مخالف كتاب باشد باطل است و اكر موافق بود صحيح است. 

همه اين روايات ضمنا و با صراحت كامل دلالت بر حجيت ظواهر قرآن دارند؛ زيرا اكر مردم از ظواهر قرآن نتوانند مقاصد آن را 
بفهمند» جكونه مى توانند كلمات معصومين يا شرايط ضمن عقد را با آن تطبيق كنند و موافق رااز مخالف تشخيص دهند. يس 
معلوم مى شود كه قرآن براى مردم عادى قابل فهم است. 

امام صادق عليه السّلام فرمود: «كل شىء مردود الى الكتاب و السنّهُ و كل حديث لا يوافق الكتاب فهو زخرف» .0١١‏ 

يعنى: «هر جيزى بايد به كتاب و سنت بركردد و هر حديثى كه موافق كتاب )١(‏ كافى» كتاب فضل العلم؛ باب الأخذ بالسنةُ و بحار 
الانوان ج 7 ص 577. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 7١7‏ 

(قرآن) نباشد باطل است). 

و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «اتها النّاس! ما جائكم عنّى يوافق كتاب الله فأنا قلته و ما جائكم يخالف كتاب الله 
فلم اقله) .)١١‏ 

يعنى: «اى مردم! هر خبرى كه از ناحيه من به شما رسيده و موافق با قرآن بود سخن من است وهر كلامى كه مخالف قرآن باشدء 
من آن را نككفتهام). 


و روايات ديكرى در اين رابطه كه از نقل آنها صرف نظر مىشود. 
دسته سوم: 


رواياتى است كه در آن روايات ائمه اطهار عليهم الشسّلام براى اثبات احكام شرعى به ظواهر آيات تمسكك كرده و خواستند به 
شاكردانشان بفهمانند كه اين نوع مسائل از آيات قرآن قابل فهم است و راه تمسكك به ظواهر قرآن و شيوه استدلال به قرآن را براى 
اثبات احكام به شاكردانشان نشان مىدادند و اين خود دليل است كه ظواهر. حجت است. اينكك جند نمونه ازاين روايات را 
مى آوريم :)3١‏ 

الف- وقتى زراره از امام صادق عليه الس لام يرسيد از كجا فهميديد كه مسح سر در يكك قسمت آن است؟ حضرت در ياسخ فرمود: 
«لمكان الباء)؛ يعنى در آيه: و امْسَحُوا بِرُؤْسِكمْ از حرف «باء) استفاده تبعيض مى شود و نبايد كل سر را مسح كرد. 

ب- حضرت صادق عليه الشّ.لام در نهى منصور دوانيقى از يذيرش خبر نمام» فرمود زيرا نمّام» فاسق است و طبق صريح آيه قرآن 
قول فاسق قابل يذيرش نيست جنانكه فرمود: إن جاء كم فاسِق با فتينُوا «*. 

همسايه بود و عذرش هم اين بود كه من قصد استماع غنا را ندارم و غنا در خانه همسايه است و به كوشم مىخورد يس من كناهى 
ندارم) فرمود: آيا كلام خدا را نشنيدهاى كه فرمود: )١(‏ كافى» كتاب فضل العلم؛ باب الأخذ بالسنة و بحار الانواره ج ؟» ص 757 و 
عاع7,. 

() ر. كك: البيان» آيت الله خوئى و رسائل شيخ انصارى در مبحث حجيت ظواهر. 

(9) سوره حجرات» آيه 8. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 717 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالائالالا صفحه /اناعا از لاهن 


إِنَّ اّمع وَ الْمِصَرَ وَ الْفْوَادَ كل أولتك كان عَنْهُ مسولا .1١‏ 

د- يكى از شاكردان امام صادق عليه السّ.لام در رابطه با مسح ياى كسى كه زمين خورده و انككشت يايش مجروح شده و باند بيجى 
شدهء سؤال كرد كه آيا مسح بر همان جبيره و باند واقع مىشود يا بايد يارجه و باند را باز كند و روى انككشت زخمى مسح كند و 
اين كار نيز مستلزم عسر و حرج است. 

حضرت در ياسخ فرمود: اين مسئله و امثال آن از قرآن فهميده مىشود, يعنى اكر خود به قرآن مراجعه كنيد؛ اين نوع مسائل را خود 
مىفهميد و نيازى به سؤال از من نيست و آيه دال بر اين مطلب اين است: و ما جعَلٌ عَلَيِكُمْ فى الدَّين مِنْ حرج 1١‏ يعنى وقتى مسح 
كادي باسمرع دري رساك سرس كل زوق | لالد تتم افده شملدة امرك عدن )ا ددست رز عبناةا وا مانن 
حدة قاسو لكك يلد كلدم شوة 

استدلال ائمه عليهم السّ.لام به قرآن براى اثبات احكام و راهنمائى ديكران براى استفاده از اين راه در فقه موارد بسيارى دارد كه 
مثوائيك آن واد ابورات مكدلتك فق ببذا كنك 

به علاوه ظبق آبه .14 سورء فحل+ و لآلا عليك الكنات ينانا لكل شين بياذ همه بجيو باقركآنه اكه يسن كوف قرآن نود .دو تبيخ 
مقاصد خود محتاج به روايات است لذا مرحوم علامه طباطبائى در تفسير الميزان مىفرمايد: «حاشا ان يكون القرآن تبيانا لكل شىء 
ولايكون تبيانا لنفسه) (). 

بنابر اين» با دلايل عقلى و نقلى» حجيت ظواهر قرآن ثابت استء زيرا يبامبر به زبان قوم خود سخن مى كويد و عقلا در محاورات 
عرفى خود اككر خلاف ظاهر كلام خود را اراده كنند, قرينه مى آورند و كر نه بر اساس اصالةٌ الظهورء مخاطبين به ظاهر كلام متكلم 
تمسكك كرده و بر طبق آن عمل مى كنند و جون يبامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم نيز براى خود )١(‏ سوره اسراءء آيه *". 

(؟) سوره حج.ء آيه 8/. 

(9) تفسير الميزانء ج ١‏ مقدمهء ص 4. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 7١5‏ 

روش جديدى را در القاء و تفهيم مقاصد خود به امتء ابداع نكرده است» يس بر همان روش و محاورات عرفى عمل نموده است و 
اصالةً الظهور در كلمات قرآن و ييامبر نيز حاكم است. 


دلايل طرفداران عدم حجيّت ظواهر قرآن 
اشاره 


اخباريين كه منكر حجت ظواهر قرآن بوده و عمل به ظواهر را براى مردم عادى ممنوع مىدانند» براى اثبات مدّعاى خود به دلايلى 
تمسكك كردهاند كه مى توان آنها را در عناوين ذيل خلاصه نمود: 


-١‏ فهم قرآن مخصوص اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم است 


براى اثبات اين جهت كه فهم مقاصد قرآن ويزه كسانى است كه قرآن بر آنها نازل شده و به تعبير ديككر: مخاطب قرآنند» به رواياتى 
تمسكك كردهاند كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 
امام صادق عليه السّلام به ابى حنيفه فرمود: «انت فقيه اهل العراق؟ قال: نعم قال (ع): 


فباىٌ شىء تفتيهم؟ قال: بكتاب الله و سنَّهُ نبي قال عليه السلام: يا ابا حنيفه تعرف كتاب الله حقّ معرفته و تعرف التَاسخْ من المنسوخ؟ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه لطاعلا از لامب 


قال: نعمء قال عليه الم لام: يا ابا حنيفة لقد ادّعيت علما (ويلك) ما جعل الله ذلكك الا عند اهل الكتاب الى انزل عليهم ويلكك ما هو 
الا عند الخاصٌ من ذرّيَةُ نينا عليه السَلام و ما ورّئكك الله تعالى من كتابه حرفا» .0١١‏ 

يعنى: «امام صادق به ابى حنيفه فرمود: تو فقيه اهل عراقى؟ كفت: آرىء فرمود: 

به جه جيزى براى آنها فتوا مىدهى؟ كفت: به كتاب خدا و سنّت بيامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم؛ فرمود: 

اى ابا حنيفه. آيا كتاب خدا را آنكونه كه هست شناختهاى؟ و آيا ناسخ رااز منسوخ مىشناسى؟ كفت: آرى, فرمود: اى ابا حنيفه 
واى بر تو! ادعاى علمى را كردهاى كه )١(‏ البيان» ص /5217. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 7١0‏ 

خداوند آن علم را جز در نزد اهل قرآن يعنى كسانى كه قرآن بر آنها نازل شده قرار نداد» واى بر تو! آن اهل قرآن جز عدّه خاصى 
از ذْرَّيَةُ ييامبر نيستند (ائمه معصومين عليهم السّلام) و خداوند تو را وارث حتى يكك حرف قرآن قرار ندادا. 

ودر حديث ديكر امام باقر عليه الّ.لام سخنى با قتاده (يكى ديككر از فقهاى اهل سنت) دارد كه از آن هم فهميده مى شود كه علم 
مقاصد قرآن تنها در نزد اهل بيت بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم است و آن حديث اين است: 

«دخل قتادة على ابى جعفر (ع) فقال له: انت فقيه اهل البصرة؟ فقال: هكذا يزعمون, فقال (ع): بلغنى انّكك تفْسّر القرآن قال: نعم» الى 
ان قال: يا قتادة ان كنت قد فسّدرت القرآن من تلقاء نفسكك فقد هلكت و اهلكت,ء وان كنت قد فسّدرته من الرّجال فقد هلكت و 
اهلكت. يا قتادة- و يحكك- انما يعرف القرآن من خوطب به) .)١١‏ 

يعنى «قتاده وارد بر امام باقر عليه السّلام شدء حضرت به او فرمود: تو فقيه اهل بصرهاى؟ 

كفت: مردم اين جنين مى يندارند» فرمود: به من خبر رسيده كه تو براى مردمء قرآن را تفسير م ىكنى! كفت: آرىء ... فرمود: اى 
قتاده! اكر تفسير قرآنت از نزد خود وبا برداشتهاى خودت باشدء هم خود را هلاك كردى و هم ديكران را به هلاكت انداختهاى و 
اكر تفسيرت از زبان اين و آن باشدء باز هم خود هلاك شدى و هم ديكران را به هلاكت انداختهاى؛ واى بر تو اى قتاده! قرآن را 
كسى مى شناسد كه مخاطب آن باشد (يعنى اهل بيت بيامبر صَلّى الله عليه و آله و سلّم)». 

از اين قبيل روايات به خوبى استفاده مى شود كه علم قرآن و فهم مقاصد آن تنها در نزد اهل بيت بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم 
است و ديكران را در فهم معانى و مقاصد قرآن راهى نيست. 

اين است كه مى كُوييم ظواهر قرآن حجت نيست مككر اينكه از ناحيه ائمه معصومين حديثى در فهم و تفسير آن رسيده باشد. 

ياسخ: 

در جواب جنين استدلالى (با توجه به دلايلى كه براى حجيت ظواهر )١(‏ البيان» ص /5217. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 7١8‏ 

قرآن اقامه شد و اينكه فهم ظواهر مخصوص اهل بيت عليهم السّ.لام نيست) كفته مى شود با دقت در اين نوع روايات معلوم مى شود 
كه مقصود امام علم به حقايق و باطن قرآن است. و به تعبير ديكر: مردم قرآن را آنككونه كه هست و حق شناسائى است نمى شناسند 
نه آنكه حتى فهم ظواهر قرآن مخصوص اهل بيت عليهم السّ.لام باشد جنانكه در روايت اول حضرت از ابو حنيفه سؤال از معرفت 
كتاب خدا حق معرفتء را نموده و تمييز ناسخ از منسوخ و ابو حنيفه ادّعاى شناخت كامل قرآن را نمود» حضرت آن را رد كرد و 
در حديث دوم سخن از تفسير قرآن است و تفسير به معناى كشف قناع و يرده بردارى واظهار باطن است و اين غير از فهم ظاهر 
قرآن استء بنابر اين طبق اين روايات فهم كامل و شناخت همه جانبه قرآن مخصوص اهل بيت است نه فهم ظواهر آن» جنانكه 


خودشان ديكران را نسبت به فهم ظواهر قرآن ترغيب مى كردند (به دلايل حجيت ظواهر مراجعه كنيد). 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 9ناعا از لامب 
؟- تفسير به رأى ممنوع است 


دومين دليلى كه اخباريها براى عدم حجيت ظاهر قرآن اقامه كردهاند» روايات متواترى است كه ما را از تفسير به رأى منع مى كند و 
فهم معانى قرآن از ظواهر بدون مراجعه به احاديث وارده از اهل بيت اطهار عليهم السشّلام مصداق تفسير به رأى است. 

روايات تفسير به رأى در حد تواتر نزد شيعه و سنى است و ما قسمتى از آنها را در درس هفدهم ضمن بررسى و رد تفسير به رأى» 
آوردهايم بدانجا مراجعه كنيد. 

و ضمنا به كتابهاى بحار الأنوار مجلسىء جلد 47 از صفحه ٠١7‏ به بعد و تفسير الميزان» جلد سوم؛ صفحه /و مقدمه بنجم تفسير 
صافى» ج ١‏ و ... مراجعه نماييد. 

در اينجا تنها به يكك حديث از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم اكتفا مىكنيم كه فرمود: «من فتر القرآن برأيه فليتوء مقعده 
من الثار). 

يعنى: «كسى كه قرآن را به رأى خود تفسير نمايد» جايكاهش آتش جهنم خواهد بودا. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 7١17‏ 

بنابر اين» طبق نظر اخباريها فهم مقاصد و معانى از ظواهر قرآنء از مصاديق تفسير به رأى است و از تفسير به رأى نيز به شدت نهى 
شه اسك 

ياسخ: 

در ياسخ به اين دليل بايد كفت: 

اولا: 

حمل لفظ بر معناى ظاهرى آن مصداق تفسير نيستء زيرا تفسير» كشف قناع و يرده بردارى از روى معناى مخفى و باطنى است و 
در معانى ظاهر لفظ جنين جيزى متصوّر نيست. 

ثانيا: 

بر فرض كه حمل لفظ بر معناى ظاهرى آن مصداق تفسير باشدء تفسير به رأى نيستء بلكه تفسير به معنايى است كه عرف از آن 
لفظ مىفهمدء زيرا فهم معانى از ظواهر الفاظ به حسب قرائن متصله و منفصله يقينا مصداق تفسير به رأى نخواهد بود. 

تالثنا: 

بادقت در روايات نهى از تفسير به رأى روشن مىشودء مقصود از آن رواياتء نهى از تفسير قرآن به وسيله كسانى است كه 
مى خواهند خود را بىنياز از نظير قرآن يعنى اهل بيت اطهار عليهم السّلام بدانند. 

به تعبير ديكر: شعار «حسبنا كتاب الله دارند زيرا عمل به ظواهر قرآن بدون مراجعه و فحص از مخصّ ص و مقيد در كلمات ائمه 
عليهم الس لام نوعى تفسير به رأى است جرا كه طبق تحقيق» عمومات و اطلاقات قرآن با روايات معصومين عليهم السّلام تخصيص و 
تقييد مىخورد وعامّه كه خود را بىنياز از اهل بيت ييامبر مىدانند در تفسير قرآن به كلمات آنها مراجعه نمىكنند قهرا به عام يا 
مطلق عمل مى كنند بدون اينكه خود را ملزم به فحص و جستجو از خاص و قيد آن در كلمات ائمه اطهار بدانند اكر عمل به ظواهر 
مصداق تفسير به رأى باشدء ناظر به اين نوع عمل به ظواهر است نه عمل به ظواهر كسانى كه اساسا فهم تفسيريشان را از اهل بيت 
عليهم السّلام كرفتهاند .)1١١‏ 

حاصل آنكه: حمل لفظ بر معناى ظاهر آن بعد از جستجو از قرائن متصله )١(‏ البيان» خوئى» ص 584. 
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و منفصله از كتاب و سنت و دلايل عقلى. مصداق تفسير به رأى نخواهد بود. 
'- فهم معانى قرآن مشكل است 


قرآن از مصدر غيب واز مقام منيع ربوبى نازل شده و مشتمل بر معانى مشكل و مطالب عميق و بلند است. احاطه بر جنين كتابى 
براى افراد عادى غير معصوم, ممكن نيست»ء آكاهى بر كتب يبشينيان از قبيل افلا-طون و ارسطو و ... كه حاوى مطالب غامض و 
مشكلند براى هر كس جز علماى آكاه ميسر نيست» جه رسد به كتاب خدا كه جامع علم اولين و آخرين است. 

ياسخ: 

در ياسخ اين دليل كفته مى شود: كر جه قرآن جامع علوم اولين و آخرين است و كر جه احاطه كلى به آن علوم مخصوص اهل بيت 
عليهم السّد.لام است ليكن اين» منافات ندارد كه دانشمندان غير معصوم همء از ظواهر قرآن بعد از فحص از قرائن» طبق فهم عرفى از 
ظواهر هر كلامى» جيزى از معانى قرآن را بفهمندء زيرا خداى بزركك در اين كلامش براى تفهيم مقاصد خود» روشى غير از روش 
عرف مردم را در بيش نككرفته استء لذا ظاهر كلام هر متكلمى كه در مقام بيان مقاصد خود باشد براى شنونده؛ حتت استء قهرا 
خدا و رسول هم كه روش خاصى را ابداع نكردهاند» كلماتشان براى شنونده در حدى كه معانى از آن فهميده مىشودء حجت 


- علم اجمالى به اراده خلاف ظاهر در قرآن 


از جمله دلايل اين است كه ما اجمالا مىدانيم عمومات و اطلاقات قرآن تخصيص و تقيبد خوردند؛ يس مىدانيم كه برخى از 
ظواهر يقينا مراد نيست و جون موارد تخصيص و تقيبد مشخص و معلوم و مجرًا از ساير ظواهر نيستند, ما نمى توانيم به هيج ظاهرى 
عمل كنيم» زيرا به هر ظاهرى كه دست بيدا كنيم و بخواهيم بر طبق آن عمل كنيم؛ احتمال تخصيص يا تقيبد را در آن مىدهيم؛ 
بنابر اين» كر جه عموم و اطلاق قرآن در حد ذات خود مجمل نيستند ولى از اين نظر مجمل مى باشند 
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و ما نمى توانيم طبق آنجه كه از ظاهر فهميديم عمل كنيم» جون ممكن است ظاهر مراد شارع نباشد. 

ياسخ: 

در بررسى اين دليل بايد بككوييم كه تنها كارى كه ازاين دليل ساخته است اين است كه قبل از فحص از مراد» نمى توان به ظواهر 
عمل كرد. اما بعد از فحص از قرينه دستيابى به مواردى از تخصيص و تقييد» علم اجمالى منحل مى شود و به علم تفصيلى (در بعضى 
موارد) و شكك بدوى (نسبت به باقيمانده) و يس از انحلال علم اجمالى اصل عدم تخصيص و تقييد و يا به تعبير ديكر: اصالة العموم 
و اصالة الطلاق جارى خواهد شد و هيج مانعى از تمسكك به ظواهر نيست. 

به علاوه» اين دليل تنها در ظواهر قرآن نيست بلكه ظواهر سنت نيز مشمول همين دليل است و راه علاج نيز همين است كه كفتهايم 
و جريان اصالة البرائه در شبهات حكميه نيز مشمول همين دليل است و راه علاج نيز همان فحص است. 


ه- ظواهر از متشابهات است 


مى كويند در آيه لااسوره آل عمران» آيات قرآن به دو دسته محكم و متشابه تقسيم شده و كفته شد كسانى از متشابه ييروى 
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ِنّْهُ آياتٌ مُشكماتٌ هُنَّ أمّ الكتاب و أَخَرُ مُتَابهاتٌ فَمًا الَّذِينَ فى قُلوبِهم زَيْعُ قيتبعُونَ ما نشابَة مِنّْهُ و ظواهر جزء متشابهات است بنابر 
اين» عمل به ظواهر ممنوع است. 


ياسخ: 
بر كسى يوشيده نيست كه ظواهر جزء محكمات است نه متشابهات كه براى مخاطب قابل فهم نباشدء, لذا سيره عقلاء بر يبروى از 


ظواهر كلام است و صرف احتمالء مانع و رادع از عمل به سيره نيست. 
ع- وقوع تحريف در قرآن 


كفتهاند با وقوع تحريف در قرآن عمل به ظواهر ممنوع استء زيرا ممكن است قرينهاى بوده و حذف شده باشدء» يعنى مراد شارع از 
اين ظاهر بر خلاف ظاهر است 
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وقرينه هم بوده ولى حذف و ساقط شده است و قهرا جنين ظاهرى حجت نخواهد بود. 

ياسخ: 

بر اهل فن يوشيده نيست كه قرآن تحريف نشده واين سخن اساسا باطل است و ما بحث تحريف قرآن رادر درس هفتم به تفصيل 
بررسى كرده و مصونيت قرآن را از تحريف ثابت كرديم و روايات وارده در وقوع تحريف را بررسى كرده و ياسخ داديم بدانجا 
مراجعه كنيد. 

حاصل آنكه: ظواهر قرآن همانند سنت و ساير كلمات براى همه حجت است البته بعد از فحص و جستجوى از قرائن عقلى و نقلى و 
عدم وجود آن. 
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سؤالات: 


-١‏ نظر باطتيه و اخباريها را در رابطه با حجتّت ظواهر قرآن بيان كنيد. 

"- دلايل طرفداران حجّت ظواهر قرآن را بر حجيت ظواهر بيان كنيد. 

*"- روايات داله بر حجيت ظواهر قرآن به جند دسته قابل تقسيمند؟ و كيفيت دلالت آنها را بر حجيت توضيح دهيد. 
؟- دلايل اخباريها بر عدم حجّت ظواهر را بيان كنيد. 

ه- مقصود از رواياتى كه مى كويند فهم معانى قرآن مخصوص اهل بيت عليهم السشّلام است جيست؟ بيان كنيد. 
#- آيا عمل به ظواهر مصداق تفسير به رأى است؟ با توضيح كامل بنويسيد. 

"- آيا فهم معانى قرآن براى افراد غير معصوم ميسّر نيست أ؟ و اككر هست جرا؟ 

8- آيا علم اجمالى به راده خلاف ظاهر در قرآنء مانع از فهم معانى آن است؟ 

9- آيا ظواهر جزء متشابهات است؟ يا نه جزء محكمات است؟ توضيح دهيد. 
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درس بيست و سوم نكارش و جمع آورى قرآن »١<‏ 


اشاره 
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تأليف و جمع آورى قرآن به شكل كنونىء اعم از تنظيم آيات و ترتيب سورهها و نيز شكل كيرى و نقطه كذارى و مجرّا كردن آن 
به اجزاء مختلفء ناشى از يكك عامل نبوده و اين همه در دوره اوّليه وحى» تكميل نشده استء بلكه طى دورهدهايى انجام كرفته كه 
از دوره رسالت آغاز شده و به زمان يكى كردن مصحفهاى مختلف در عهد عثمان منتهى شده استء بلكه مى توان آن را به زمان 
خليل بن احمد نحوى منتهى دانستء زيرا وى شكل كيرى قرآن را به شكل كنونى تكميل كرد. 

بحث و بررسى در اين زمينه» بيشتر شبيه به بررسى يكك موضوع كسترده تاريخى است كه عبارت است از اوضاع و احوالى كه براين 
كتاب آسمانى كذشته استء ولى مقصود ما در اينجا بررسى همه جانبه آن نيستء زيرا اوّلا: بررسى همه جانبه جنين موضوعى در 
خور يكك درس در اين نوع نوشتار نيست. ثانيا: قسمتى از مباحث )١(‏ در اين رابطه به كتب ذيل مراجعه نماييد: -١‏ اتقان» سيوطى» 
ج ١ك‏ نوع 18 ص 2ل به بعد. "- برهان» زركشىء ج 2١‏ نوع "17 ص 590. 7- تاريخ القرآن» زنجانى» ص ”2 به بعد. 5- البيان» 
آيت الله خوئى» ص 79 به بعد. ه- التمهيد فى علوم القرآن» ج ١‏ محمد هادى معرفت. #- آموزش علوم قرآن» ج 2١‏ ترجمه 
التمهيد؛ از ابو محمد وكيلى. /!- شناخت قرآنء استاد على كمالى» ص "97 به بعد. 8- قرآن در اسلام» علامه طباطبائى. 4- آشنايى با 
قرآنء واحد آموزش عقيدتى سياسى سياه. -٠١‏ يزوهشى در تاريخ قرآن كريمء دكتر سيد محمد باقر حيجتى. 

١‏ تفسير صافى؛ ج ١‏ مقدمه ششمء از فيض كاشانى. -١7‏ بحار الأنوار» ج 247 ص 5٠‏ به بعد از مجلسى. -١*‏ صحيح بخارى: 
باب جمع القرآن. 
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مربوطه از قبيل: نككارش قرآن و كاتبان آن و نوع خطى كه بر اساس آن نككارش يافت و نوشت افزار معمول در زمان ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلّم واعرابكذارى و شكل كيرى قرآن و بسيارى از مباحث مربوط به اين بحث (و لو در حدّ اجمال و اختصار) در 
درس يازدهم تحت عنوان «تاريخ قرآن» مورد بررسى قرار كرفت» بلكه مقصود تنها بررسى قرآن از ناحيه تأليف و جمع آورى آن 
به عنوان مصحفى در يكك مجلد است و آن هم بايد در دو قسمت يكى مربوط به دوران حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و 
ديككرى يس از رحلت آن بزركوار» مورد بررسى قرار كيرد. بنابر اين» عنوان بحث به دو صورت ذيل ترسيم مىشود: 

-١‏ جمع آورى قرآن در حيات ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلم. 

-١‏ جمع آورى قرآن يس از رحلت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم. 


-١‏ جمع آورى قرآن در حيات بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
اشاره 


جمع قرآن داراى دو معناست كه راجع به هر دو معنا نصوصى در قرآن و احاديث وارد شده است جنانكه خداوند در قرآن 
مى كويد: إِنَّ عَلَيِنا جَمْعَهُ و فَرْآنَهُ. 

يكى از معانى جمع قرآن» حفظ كردن و به خاطر سيردن آن استء لذا حفاظ قرآن را «جتّراع القرآن» و حفظ قرآن را جمع اول 
مى ناميدنك. 

معناى ديكر جمع قرآنء نككارش آن است و اين كونه جمع ممكن است به جند صورت باشد: 

الف- تمام قرآن نوشته شده ولى آيات و سور آن نامرتب و متفرق و يراكنده باشد. 

ب- قرآن به صورتى نكارش يافته باشد كه فقط آيات آن در سورهها مرتّب باشد وهر سورهاى در صحيفهاى جداكانه تحرير شده 


ناشك, 
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ج- قرآن با حفظ ترتيب آيات و سورههاى آنء مجموعا در يكجا مرتب شده و سورهها نيز ماندد آيات» يكى يس از ديكرى تنظيم 
كرديده باشد. 

جمع قرآن به معناى حفظ كردن و بخاطر سيردن آنء كه به جمع اول قرآن معروف 
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است به طور قطع در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم انجام كرفت و عدهاى به نام «حفّاظ يا قرّاء ويا جماع قرآن» از آغاز تا 
يايان آن را كاملا و با دقتى در خورء به خاطر سبردند و آن را حفظ كردند كه در رأس همه آنها يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله و 
سلّم به عنوان نخستين حافظ قرآن قرار داشت. 

ابن النديم در ذيل عنوان «الجماع للقرآن على عهد الى (ص» از كروهى ياد م ىكند كه در رأس آن كروه. امير المؤمنين عليه 
الب لام قرار دارد و سيس از سعد بن عبيد بن نعمان بن عمر و بن زيد و ابو الدرداء و عمو يمر بن زيد و معاذ بن اوس و ابو زيد بن 
ثابت بن زيد و ابي بن كعب بن قيس و عبيد بن معاويه و زيد بن ثابت» ياد مى كند. 

اما جمع قرآن به معناى نككارش آنء به صورت اول و دوم (الف و ب) كارى بود كه طبق كواهى اسناد و شواهد با ارزش و معتبر 
قطعا همزمان با حيات رسول اكرم صلَى الله عليه و آله و سلم به ثمر رسيد و هيج محققى در علوم قرآنى نسبت به آن ترديدى به 
خود راه نمىدهد. 

ولى مسئلهاى كه محققان علوم قرآنى را به خود مشغول ساخته و بر دوش تحقيقات و يزوهشهاى آنها سنكينى م ىكند, مسثله 
نكارش و جمع قرآن به معناى سوم (ج) است كه آيا در حيات رسول خدا صلَّى الله عليه و آله و سلم قرآن به صورتى كه سورههاى 
آن همانند آيات» مرتب شده باشد» جمع آورى و تدوين كرديده يا اينكه جنين امرى يس از رحلت آن حضرت به سامان رسيد؟ 
يعنى علانوه بر آنكه در زمان رسول خخدا صلى الله عليه و آله وسلّم آيات قرآن در سورهها منظم شدء سورهها نيز يكى يس از 
ديكرى در نكارش قرآن منظم و مرتّب ككشت يا نه ١1)؟‏ 

ياسخ قطعى به جنين سؤالى در آغاز امر- با توجه به روايات متعارض و متضاد- سخت مشكل و ناهموار به نظر مىرسد و به همين 
جهت بين دانشمندان علوم قرآنى اختلاف استء كر جه اكثريت قريب به اتفاق» جمع به اين معنا را در دوران حيات ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم نيذيرفتند» لكن عدهاى آن را امرى ثابت و مسلم مىدائند و براى خود )١(‏ يزوهشى در تاريخ قرآن كريمء دكتر 
سيد محمد باقر حتجتى» ص .1١8‏ 
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دلايلى را اقامه مى كنند كه برخى از آن دلايل به صورت مستقل و برخى ديكر» به صورت ايراد بر روايات داله بر جمع قرآن يس از 
رحلت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم استء به نظر نكارنده حق با كسانى است كه مى كويند جنين جمعى در حيات آن حضرت 
تحقق نيافته استء زيرا ادله آنها كافى به نظر نمى رسد و يا قابل توجيه است. 

بنابر اين» بايد نظر موافق و مخالف را با توجه به دلايلشان ملاحظه نمود. 


اول- نظر مخالفان جمع و قدوين قرآن در زمان يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


نظر اكثريت قريب به اتفاق محققان علوم قرآنى و راويان اخبار در اين رابطه اين است كه جمع آورى و مرتب كردن سورهها در 
يك مجلدء يس از رحلت رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم انجام كرفته استء دوره بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم يايان 
يافت در حالى كه قرآن بر قطعاتى از جوب و سنكك و يوست و استخوان و حرير و كاغذ ضبط شده و در دست مردم يراكنده بود و 


ازهر كدام يكك نسخه در محضر بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم وجود داشت و كروهى از حافظان قرآن نيز آن را در سينه 
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داشتند» در دوره حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آيات سورهها مرتب و سوردها تكميل و نامهاى آنها تعيين شده بود ولى 
جمع آنها در يكك مجلد در اوراق به هم ييوسته بعدا انجام كرفتء زيرا در زمان ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم هر آن در انتظار 
نزول آيهاى بودند و تا وقتى وحى قطع نشده بود» جمع آورى آيات و سورهها در يكك مجلد كار درستى به شمار نمىآمد و انجام 
آن جز با انقضاى دوره ييامبرى و تكميل وحى ميسر نبود .0١١‏ 

سيوطى مى كويد: تمام قرآن در زمان بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم نوشته شده بود» ولى سورهها مرتب نشده و آنها رادر محل 
واحدى جمع نياورده بودند «7. امام صادق عليه الس لام نيز فرمود: كه ييامبر به على عليه الس لام فرمود: قرآن در صفحاتى در وراى 
فراش من است آن را )١(‏ التمهيد فى علوم القرآن» ج 2١‏ محمد هادى معرفت» ص -78٠‏ 581. 

() اتقان. ج 3 نوع 18. 
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بككير و جمع آورى كن واز بين مبر١١).‏ 

بر اساس روايات وارده؛ اول كسى كه يس از در كذشت ييامبر صلَّى الله عليه و آله و سلم و حسب وصيت اوء مستقيما به جمع 
آورى قرآن قيام كردء امام على بن ابى طالب عليه السّلام بود ويس از وى زيد بن ثابت به امر ابو بكر به اين كار يرداخت و جند تن 
ذيكر از جمله ابن مسعود و ابن بن كعب و ابو موسى اشعرى نيز دسث يه اين كار زدند تا اينكه زمان عثمان قرا رسيد واو به يكى 
كردن مصحفهاى مختلف دستور داد و نسخدهايى از آن را به نقاط ديككر فرستاد نا مردم تنها ازاين مصحف استفاده كنند و 
مصحفهاى ديكر را كنار بكذارند. 

به هر حال؛ رواياتى كه در رابطه با جمع قرآن يس از رسول خدا توسط امير المؤمنين عليه السّد.لام و زيد بن ثابت و ابابكر و عثمان 
اسث تسيار اسث و حمكى شاكن از ابن سعد كاقرآن در مسحت واحد (غتواء نا ترتيب رول و واه بىترتيب) در ياك بباهير 


صَلَّى الله عليه و آله و سلّم جمع نشده بود واين كار يس از آن حضرت انجام كرفت. 
دوم - نظر موافقان جمع و تدوين قرآن در زمان بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


عدهاى از دانشمندان علوم قرآنى معتقدند كه قرآن با همين نظم و ترتيبى كه فعلا موجود است مربوط به زمان ييامبر صلى الله عليه 
و آله وسلم است واز طرفداران اين نظريه در بين اهل سنت مىتوان قاضىء ابن انبارى؛ كرمانى و طيبى را نام برد 079 و در بين 
علماى شيعه از قدماء سيد مرتضى 8*0 و از متأخرين؛ آيت الله خوئى را مىتوان نام برد اين كروه نيز براى خود به دلايلى تمسكك 
-١‏ سيد مرتضى مى كويد: قرآن در زمان ببامبر صلى الله عليه و آله و سلّم تماما حفظ و تدريس مىشد تا آنجا كه كروهى از 
صحابه براى حفظ آن تعيين شده بودند و قرآن را نزد حضرتش )١(‏ بحارء ج 97 ص 58. 

[فة اتقان» سيوطى» ج ع نوع 1/8 

(9) مجمع البيان» ج ١‏ ص 18 و سفينة البحار» ج ١‏ ص 728م. 
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مى خواندند و كروهى ديككر از اصحاب. مانند عبد الله ابن مسعود و ابى بن كعب به كرّات قرآن را نزد بيامبر ختم كردند و اين همه 
بى كمان دليل بر آن است كه قرآن در همان وقت» جمع آورى شده و مرتب و بدون يراكندكى بوده است .)١١‏ 

"- از بيان زيد بن ثابت كه م ىكفت: «كنا عند رسول اللّه نؤلّف القرآن من الرّقاع» «؟)» استفاده مىشود كه كناب وحى علاوه بر 


نكارش قرآن به جمع و تأليف و ترتيب آن نيز در زمان ييامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم سركرم بودهاند» جون تأليف تنها به معناى 
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نككارش نيست بلكه اين وازه علاسوه بر نككارش تنظيم و ترتيب قرآن را نيز ارائه مىدهد. و روايات ديككرى نيز هست كه مىتوان از 
آنها اين مطلب را استفاده كرد. 

*- دلايلى را آيت الله خوئى در البيان اقامه كرده كه در مجموع مى خواهد بفرمايد: 

نظر كسانى كه مى كويند قرآن در زمان بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم جمع نشده است صحيح نيست و رواياتى كه دلالت بر 
جمع قرآن در يس از رحلت بيامبر را دارند متعارض هستند و آن دلايل عبارتند از: 

الف- احاديث مربوط به جمع آورى قرآنء يس از در كذشت بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم فى حد نفسه متناقض با يكديكرندء 
بعضى از اين احاديث» زمان جمع آورى قرآن رابه زمان ابابكر و بعضى به زمان عمر و برخى به عهد عثمان محدود مى كنند 
جنانكه بعضى از اين احاديث تصريح مى كند كه اول كسى كه قرآن را جمع آورد زيد بن ثابت بود و برخى اين عمل را به ابو بكر 
ونرغى ذيكر به عكمان 'سبت مى دهند و مواردى ديكراز ابن قبيل كه دارائ تناقضات أشكار مى بانفتد. 

ب- اين نظرء معارض با احاديثى است كه دلالت دارد بر اينكه قرآن در عهد ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم جمع آورى شده كه 
از آن جمله حديث شعبى است كه مى كويد: شش نفر (أبِيَ بن كعبء زيد بن ثابت» معاذ بن جبلء ابو الدرداء» سعد بن عبيد و ابو 
زيد) در )١(‏ مجمع البيان» ج ١ص‏ 16. 

() اتقان» سيوطىء ج 1. نوع 18. 
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زمان بيامبر صلَى الله عليه و آله و سم قرآن را جمع آورى كردند و در حديث انسء تعداد آنان جهار نفر (با اسقاط ابو الدرداء و 
سعد بن عبيد) به شمار آمده است. 

ج- اين نظر منافى با آيات تحدّى است كه دال بر تكميل سورههاى قرآن و تشخيص آنها از يكديكر و همجنين با اطلاق لفظ 
«كتاب» بر قرآن كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم خود اطلاق فرموده؛ منافى استء زيرا كتاب به نوشتهاى جمع آورى شده در 
يك مجلد اطلاق مىشود. 

د- اين نظر مخالف با حكم عقل استء زيرا نمى توان يذيرفت كه بيامبرى كه آن همه اهتمام نسبت به كتاب خدا در جمع و ضبط 
آن داشته تااز ضايع شدنش جلو كيرى نمايد» اين كتاب را همجنان يراكنده در بين مردم كذاشته و رفته است. 

ه- اين نظر مخالف با اجماع مسلمانان است كه معتقدند نص قرآن به تواتر از خود يبامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم نقل شده استء 
حال آنكه برخى از اين روايات حاكى است كه جمع آورندكان قرآن يس از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم به شهادت يكك يا دو 
تن نسبت به آيداى اكتفاء كردهاند. 

و- لازمه آن. تحريف در نصوص قرآنى استء زيرا طبيعت جمع آورى قرآن يس از بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم مقتضى وقوع 
كمى يا زيادتى در آن است واين با ضرورت دين مخالف است .)١١‏ 

؟- بعضيها كفتهاند كه تناسب موجود بين هر سوره با سورههاى قبل و بعد خود, دليل بر آن است كه اين نظم و ترتيب به موجب امر 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم بوده استء زيرا جز اوء ديكران بر اين نظم نو و بديع كه در حدّ اعجاز است واقف نيستند 079. 

با توجه به دلايل فوق الذكر اين كروه معتقد شدند كه قرآن در زمان ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم به صورت كنونى جمع و 
مرتب و منظم شده بود و جمع بعد از ييامبر اساسى ندارد. )١(‏ البيان فى تفسير القرآن» ص 754 به بعد. 

(1) التمهيد. ج ١‏ ص 188. 
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بررسى: 
اشاره 


در بررسى دلايل فوق بايد توجه داشت كه موضوع جمع آورى قرآن يكك حادثه تاريخى استء نه يكك مسئله عقلى كه قابل بحث و 
جدل باشدء لذا در جنين مورد بايد صرفا به نصوص تاريخى مستند مراجعه شود. 

همانطور كه كفته شد تمام مورخان و نويسندكان سيره و اخبار» متفقند كه ترتيب سورههاى قرآن» يس از در كذشت بيامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم انجام كرفته و به ترتيب نزول آنها نيست و كليه اصحاب حديث نيز با مورخان در اين موردء موافقت دارند. 


با توجه به اين مقدمه كوتاه» به طور اجمال به يكايكك ادله مىيردازيم: 


ياسخ دليل اول اينكه: 


سيد مرتضى فرمود: قرآن در زمان بيامبر صلَّى الله عليه و آله و سلّم تماما حفظ و تدريس مىشد و كروهى از صحابه براى حفظ آن 
تعيبين شده بودند» صحيح است ولى حفظ تمام قرآن ملازم با جمع آن در يك مجلد به صورت كنونى نيستء جرا كه حفظ قرآن به 
معناى حفظ سورههاى آن است كه آيات آن مرتب و تكميل شده باشدء اعم از اينكه بين سوردها ترتيبى وجود داشته باشد يا خير و 
همجنين ختم قرآن به معناى قرائت تمام سورههاى آن است بدون رعايت ترتيب خاصى بين آنها. و يا اينكه حفظ به معناى حفاظت 
تمام قرآن و نكاهدارى آن به منظور جل وكيرى از ضايع شدن واز بين رفتن آن است كه اكر مقصود اين معنا باشد هيج دليلى بر 


وجود ترتيب خاصى بين سورههاى آن به شكل كنونى نيست .)١١‏ 
باسخ دليل دوم اينكه: 


اكراز روايت زيد بن ثابت خواستيد استفاده كنيد كه قرآن در زمان ييامبر جمع آورى شده و لفظ تأليف را در آن حديث كه زيد 
كفت: «كثّرا عند رسول الله نؤّف القرآن من الرّقاع» شاهد بياوريد؛ مى كوييم اكر تنها همين يكك روايت بود شايد مىشد جنين 
برداشتى رااز آن حديث كرد ولى جكنيم كه احاديثى مخالف اين حديث حتى از خود زيد بن ثابت نقل شده است كه مىكفت: 
«ييغمبر صلّى الله عليه و آله و سلّم از دنيا رفت در حالى كه قرآن در مصحف واحدى جمع آورى نشده )١(‏ التمهيد ج 1 
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بود). 

يس ما نمىتوانيم از آن حديث اوّلء تأليف مصطلح را استفاده كنيم و بككُوييم قرآن در زمان ييامبر جمع آورى شده بود كه بلكه 


مقصود همان نكارش و ترتيب آيات و سور بود نه آنكه در مصحف واحد جمع شده باشد. 


باسخ دليل سوم اينكه: 


دلايل ششكانهاى كه آيت الله خوئى- رحمة الله عليه- براى رد نظريه كسانى كه قائل به جمع آورى قرآن در دوران يس از رحلت 
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آن حضرتند نيز وافى به نظر نمى رسدء زيرا 

اولا: 

تناقضى بين روايات مربوط به جمع آورى قرآن نيست جرا كه شكى نيست كه به اشاره عمرء ابو بكر زيد بن ثابت را به جمع آورى 
قرآن مأمور كرد و به اين اعتبار مى توان جمع آورى اوليه را به هر سه آنها نسبت داد واما نسبت دادن جمع آورى قرآن به عثمان, به 
اعتبار يكى كردن مصحفها و نسخههاى مختلف است و نسبت دادن آن به عمر يقينا ناشى از اشتباه راوى استء زيرا به اجماع 
مورخان, عثمان بود كه به اين كار دست زد نه عمر. 

ثانيا: 

حديث مربوط به اينكه شش يا جهار نفر در عهد ييامبر صلَّى الله عليه و آله و سلم قرآن را جمع كردهاندء به معناى حفظ كردن 
قرآن است كه آيات قرآنى را تا آنجا كه نازل شده بود حفظ كرده و بخاطر سيردهاند و اين امر بر وجود نظم و ترتيب بين سوردها 
دلالت ندارد. 

ثالثا: 

مسثئله تحدّى به وسيله خود آيات و سورههاست,. نه به وسيله ترتيب موجود بين سورهها تا بتوان به آن استدلال كرد. به علاوه» 
تحدّى در سورههاى مكى (سوره يونس»ء آيه 8و سوره هودء آيه 17) است و به طور قطع قرآن قبل از هجرت جمع آورى نشده 
بود. بنابر اين» مسئله تحدّى را نمىتوان دليل بر جمع قرآن در زمان بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلم قرار داد. 

رابعا: 

اهتمام بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم نسبت به قرآن قابل انكار نيست و به همين جهت يس از نزول هر آيه» نسبت به ضبط آن در 
سوره مربوطه» علاقه شديد داشت و لذا نظم بين 
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آيات هر سوره در حيات ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم انجام كرفتء اما جمع سوردها و ترتيب آنها به عنوان مصحف واحد در 
زمان بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم انجام نشدء زيرا وحى به يايان نرسيده بود وهر آن نزول آيهاى انتظار مىرفت و جمع آورى 
قرآن در آن وقت در يكك مجلد به عنوان يكك كتاب عمل درستى به شمار نمىآمد و به همين جهت ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم به هنكام وفات خود كه به انقطاع وحى يقين بيدا كرد على عليه السّلام را به جمع آورى قرآن وصيت نمود. 

خامسا: 

معناى تواتر نص قرآنى» حصول يقين به وحى بودن آنء از هر مستند موثق و محكم است و در اينجا تواتر شايد به معناى مصطلح 
بين علماى علم اصول نباشد. 

سادسا: 

اينكه جمع آورى قرآن يس از يبامبر صلى الله عليه و آله و سلّم با تحريف آن ملازمه داشته باشدء صرف يكك احتمال است كه 
سندى بر تأييد آن وجود ندارد و با شناختى كه نسبت به متصديان جمع آورى قرآن و انضباط آنان داريم و با توجه به قريب عهد 
آنان به زمان نزول آيات و احتياط شديد آنان نسبت به وحىء محلى براى جنين احتمالى كه در آيات قرآنى نقصان يا زيادتى رخ 


داده باشد باقى نمى كذارد .)١١‏ 


باسخ دليل جهارم اينكه: 
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مطرح كردن تناسب بين سورهها جيزى بيش از يكك خيال واهى نيستء زيرا هيج مناسبت ذاتى بين هيج سورهاى با سورههاى قبل و 
بعد خود وجود ندارد جز آنجه مفسران متكلف تصور كردهاند كه يس از اجماع امت بر اينكه ترتيب سورههاى قرآن» بى شكك بر 
خلاف ترتيب نزول آنهاست,ء تصور باطلى است. 

با توجه به مطالب فوق روشن است كه حق با كسانى است كه مى كويند قرآن در زمان ييامبر بصورت كنونى جمع نشده بود» كر 
جه تمامى قرآن در زمان بيامبر بر روى نوشت افزارهاى معمول آن زمان نككارش يافته بود ولى به صورت مصحف ودفترى )١(‏ 
التمهيد. ج ١‏ ص 788 و 7188و آموزش علوم قرآن. ص 767 و 68". 
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واحد جمع آورى نشده بود و شايد امكان جمع آن در يكجا با توجه به نوشت افزار آن» ممكن و ميسر هم نبود» لذا يس از رحلت 
ييامبر امير المؤمنين عليه السّ.لام و همجنين ابا بكر اقدام به نوشتن قرآن روى نوشت افزارى مانند يوست كردهاند كه تا قرآن قابل 
جمع در يكك مجموعه و دوختن اجزاء آن با هم ممكن باشد و كر نه سنكك و جوب و استخوان و يوست و كاغذ را كه در زمان 


ييامبر قرآن بر روى آنها نوشته شده بود» نمى توان با هم دوخت و مصحف واحد را تشكيل داد. 
9 - جمع آورى قرآن بس از رحلت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
اشاره 


بس از رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم اصحاب اقدام به جمع آورى قرآن نمودند و آنها عدهاى هستند كه اين كار را 
بلافاصله يس از رحلتء آغاز نموده و به دوران خلافت عثمان يايان يذيرفت كه ديكر بعد از آن احدى به خود اجازه در به هم زدن 
نظم و ترتيب قرآن جمع شده توسط عثمان را نداده است. و در تاريخ علوم قرآنى اين جمعها را به جند قسمت و به نام جند نفر 
معرفى كردهاند كه عبارتند از: 

الف- جمع آورى قرآن توسط امير المؤمنين عليه السَّلام. 

ب- جمع آورى قرآن به دستورابا بكر توسط زيد بن ثابت. 

ج- جمع آورى قرآن توسط بعضى از صحابه. 


د- جمع آورى قرآن به دستور عثمان. 
الف - جمع آورى قرآن قوسط امير المؤمنين عليه السّلام 
اشاره 


جنانكه اشاره شد يس از رسول خدا بلافاصله عدهاى از صحابه بر اساس احساس وظيفه به جمع آورى قرآن مشغول شدند وهر 
كدام مصحفى را تهيه نمودند, اما اينكه جه كسى قبل از همه اقدام به اين كار نموده؛ بين اهل سنت تا حدودى اختلاف است و هر 
كدام يكى از اين جهار نفر (على عليه السّ.لام» ابا بكر عمر و سالم» غلام حذيفه) را سابق بر ديكران در اين كار معرفى كردهاند» 
ولى با دقت در كلمات و روايات آنها 
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على عليه السّلام در رأس اين جهار تن قرار دارد و رواياتى كه ذيلا از كتب آنها نقل مى شود مبيِن اين معناست. 
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ولى از ديدكاه علماى شيعه بالاتفاق» اول كسى كه اقدام به جمع آورى قرآن نموده استء. حضرت امير المؤمنين عليه السّلام است و 
احدى در آن ترديد ندارد» براى اثبات اين مدعا به روايات ذيل اشاره مى شود: 

- طبق نقل على بن ابراهيم قمى؛ اول كسى كه يس از در كذشت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم جمع آورى قرآن را به طور 
مستقيم و به وصيت آن حضرت به عهده كرفت على بن ابى طالب عليه السّلام بود »١‏ وى در خانه نشست و به جمع آورى قرآن و 
مرتب كردن آن» حسب نزولء با شرح و تفسير موارد مبهم از آيات و بيان علل و زمان نزول» يرداخت و آن را براين روش بديع 
كيل عرد 

- ابن نديم به صورت مستند نقل كرده است: على عليه السّدلام يس از در كذشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم سوكند ياد كرد 
كه تا قرآن را جمع نياورد؛ عبا بر دوش نككيرد» او سه روز )١‏ در خانه نشست تا قرآن را جمع آورد و آن اولين مصحفى است كه 
تمامى قرآن از قلب او در اينجا جمع آمده استء اين مصحف در خاندان «جعفر» نكاهدارى مىشد 79. 

وابن نديم سيس مى كويد: به عهد خود مصحفى را به خط على بن ابى طالب عليه السَّلام كه اوراقى از آن از بين رفته بود» نزد ابو 
يعلى حمزه حسينى» ديده است كه به ارث در خاندان حسن حفظ مى شد 89). 

- سيوطى از طريق ابن سيرين نقل مى كند كه على عليه السّلام يس از رحلت بيامبر فرمود: )١(‏ تفسير قمى» ص 758 و بحار» ج 47 
ص 8١و‏ 21. 

(0؟) شايد اشتباه از راوى باشدء زيرا درست آن است كه آن حضرت قرآن را در شش ماه جمع آورد ودراين مدت رداء بر دوش 
نككرفت مككر براى اداى نماز (مناقب» ج 7 ص 060. 

(9) فهرست» ص ."١0‏ 

(ع) فهرستء. ص ."١٠‏ 
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«سوكند ياد كردم كه رداء در بر نكيرم جز براى نماز جمعه نا آنككّاه كه قرآن را جمع آورى نمايم ودر نتيجه به جمع آورى آن 
موفق شدم) .)0١١‏ 

سيوطى يس از نقل اين روايت اضافه م ىكندء يس از بيعت مردم با ابى بكرء على عليه السّ.لام در خانه نشست, به ابى بكر كفتند 
على عليه السّ.لام نمىخواهد با تو بيعت كندء ابو بكر شخصى را نزد آن حضرت فرستاد و به او كفت: آيا بيعت با مرا مكروه 
مىدارى؟ على عليه السّ.لام فرمود: «من ديدم كه در كتاب خداوند جيزهايى افزوده مىشودء يس با خود كفتم كه جز براى نمازء 
رداء در بر نككيرم تا قرآن را جمع آورى كنم)» ابو بكر كفت: كار شايستهاى را انجام دادى .)7١‏ 

- در اينكه نخستين جامع و مدون قرآن يس از رحلت رسول كرامى اسلام على عليه السّّلام بود» روايات بسيارى از طرق شيعه و 
سنى وجود دارد كه نياز به نقل همه آنها نيست» مرحوم محدّث نورى در كتاب فصل الخطابش روايات زيادى را نقل كرده است و 
مرحوم محدث قمى نيز حديث سوكند امير المؤمنين عليه السّلام را به اين عبارت: 

«اقسمت ان لا اضع ردائى على ظهرى حتّى اجمع ما بين اللُوحين»» نقل كرده است و همين مطلب را به صورت روايت ديكر به اين 
تعبير: «آلى على ان لا يضع ردائه على عاتقه الّا للصّلوهٌ حتّى يؤلّف القرآن او يجمعه) نقل كرد «". 


توصيف مصحف على عليه الَلام 


مصحف امير المؤمنين عليه السّلام از ويزكيهاى خاصى برخوردار است از قبيل: 
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-١‏ ترتيب موضوع بر حسب ترتيب نزول» به نحوى كه ازاول بوده است با دقتى تمام. 

.18 نوع‎ ١ اتقان» ج‎ )١( ضبط نصوص كتاب به شكلى كه بوده بدون هيج تغيير و تحريفى و بدون آنكه‎ -١ 

( اتقان. ج 3 نوع 18. 

(9) سفينة البحار» ج 7 ص 815. 
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در ضبط كلمه يا آيهاى از آنء از اين قاعده عدول شده باشد. 

*- ضبط قرائت آنء آنكونه كه بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم حرف به حرف قرائت كرده است. 

ع- در برداشتن توضيحات (قهرا در حاشيه) و ذكر مناسبتى كه موجب نزول آيه بوده و مكانى كه آيه در آنجا نازل شده و ساعت 
نزول آن وافرادى كه آيه درباره آنان نازل شده است. 

ه- تشريح جوانب عمومى آيات»ء به نحوى كه به زمان و مكان و شخص معينى اختصاص ندارد و عام و هميشكى است و مقصود از 
تأويل در كفته آن حضرت: 

١و‏ لقد جئتهم بالكتاب مشتملا على التّنزيل و التأويل» ١١‏ همين است»ء «تنزيل» همان مناسبت زمانى است كه موجب نزول آيهاى بوده 
و«تأويل)» بيان مجراى عمومى آن اسث (5). 

مصحف على عليه السلام مشتمل بر دقايقى اين جنين بوده كه همه آن دقايق را على عليه السّلام از ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلم 
فرا كرفته بود بدون آنكه در ضبط آن كوجكترين تغييرى ويا كمترين اشتباهى رخ داده باشد جرا كه خود على فرمود: 

«آيهاى بر ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم نازل نشده است مكر آنكه آن را براى من قرائت كرده و به املاى آن حضرت,ء آن را به 
خط خود نوشتم و تأويل و تفسير» ناسخ و منسوخ, محكم و متشابه آن را به من آموخت واز خدا خواست كه فهم و حفظ آن را بر 
من ارزانى دارد و من آيهاى از كتاب خدا و مختصات آن را كه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم به من املا كرده و من نوشتمء از 


اول كه درباره من دعا فرمود» فراموش نكردم)» 370. 
سرنوشت مصحف على عليه السّلام 


سليم بن قيس هلالى از سلمان فارسى روايت كرده است كه جون امير )١(‏ آلاء الرحمنء بلاغى» ج ,١‏ ص 1017. 

(؟) التمهيد فى علوم القرآن» محمد هادى معرفت, ج 2١‏ ص 197. 

() تفسير برهان» ج ١‏ ص .١18‏ 
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المؤمنين عليه السّ.لام با عدم وفاى خلق مواجه شدء در خانه نشست و به جمع و تأليف قرآن يرداخت و تا يايان كار از خانه بيرون 
نيامد و تمام قرآن را در صفحاتى از انواع مختلف» كرد آورد» در اين خلال نمايندكانى از مردم به وى مراجعه كردند تا به خلافت 
با او بيعت كنند و او به عذر اشتغال به جمع آورى قرآنء آن را نيذيرفت» تا اينكه قرآن را در يكك جا جمع آورد واين كار را به 
يايان برد و آنكاه از خانه بيرون آمد و به سوى مردم رفت. و به روايت يعقوبىء اوراق قرآن را بر شترى حمل كرد و نزد مردمى كه 
در مسجدء اطراف ابو بكر جمع بودند رفت و خطاب به آنان فرمود: 

«من يس از در كذشت بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم و فراغ از دفن اوء به جمع آورى قرآن مشغول شدم تا اينكه آن را در يكك 


جا جمع كردهام و آيداى از قرآن نيست مكر آنكه يبامبر بر من قرائت كرد و تأويل آن را به من آموخت. فردا نككوييد كه ما از جنين 
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امرى غافل بودهايم)» آنككاه مردى از بزركان قوم ايستاد و به روايت اباذر 0١١‏ (عمر) نككاهى به قرآن على عليه الّد.لام كرده و كفت 
آن را باز كردان كه ما را به آن نيازى نيست و آنجه از قرآن ييش ماست ما رااز آنجه تو م ىكويى بىنياز م ىكند!!! و على به خانه 
خود باز ككشت .)3١‏ 

ودر روايت ديكر آمده است كه على عليه السّلام كفت: «قسم به خدا كه ازاين يس هركز آن را نخواهيد ديد من يس از آنكه آن 
را جمع آوردمء خواستم به شما خبر دهم تا در قرائت از آن استفاده كنيد) 79. 

در زمان عثمان كه مصحفهاى مختلف را جمع مىكردند, طلحه به امير المؤمنين عليه الشلام كفت: اكر مصحفى را كه يس از ييامبر 
صلَى الله عليه و آله و سلم جمع آوردهاى به مردم عرضه كنىء مردم آن را خواهند يذيرفتء ولى على عليه السّلام آن را رد كرد. 
طلحه كفت: جه جيز مانع شماست كه كتاب خدا را بر مردم عرضه كنى؟ )١(‏ بحارء ج 97 ص 87 ح 7 و احتجاج طبرى» ج ١‏ ص 
1718-1 

(5) سليم بن قيمس. ص ."١‏ 

فر صافى» ج ١‏ مقدمه ششم. 
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على عليه السّ.لام ياسخى نداد. طلحه كفته خود را تكرار كرد و كفت: من معتقدم ياسخى جز اينكه قرآن را به مردم عرضه كنى 
ندارى» آنككاه على عليه السّ.لام به طلحه كفت: من تعمدا از دادن جواب خوددارى كردم, به من بكو آنجه رااين مردم نوشتهانده 
تمامى آن قرآن نيست؟ يا هست؟ 

طلحه ياسخ داد كه تمامى آن قرآن استء على عليه الام كفت: بنابر اين اكّر به همان عمل كنيد از آتش جهنم نجات مىيابيد و 
به بهشت داخل مى شويد. 

ودراين وقت طلحه كفت: مرا كافى است اكر آن قرآن است مرا كفايت م ىكند .)١١‏ 

نظر عدهاى از محدثان و محققان شيعه بر آن است كه مصحف على عليه السّلام به عنوان سيرده امامت به فرزندش امام مجتبى عليه 
التّ.لام رسيد و به تدريخ به همان عنوان «ميراث امامت» از امامى به امام ديكر منتقل كشت كه سرانجام در اختيار امام دوازدهم 
شيعيان حضرت حجة بن الحسن- عجل الله فرجه الشريف- قرار كرفت كه يس از ظهور خود, آن را به مردم ارائه خواهد فرمود .7١‏ 
ودراين رابطه مرحوم كلينى روايتى ازامام صادق عليه السّ.لام نقل كرده كه آن حضرت فرمود: «وقتى كه قائم (عج) قيام كندء 
كتاب خدا را در حد واقعى آن خواهد خواند و مصحفى را كه على عليه السّلام نوشته بود ارائه خواهد داد ...» 70. 

رواياتى كه دلالت دارند براينكه قرآن امير المؤمنين عليه السّد.لام اكنون در دست وليعصر (عج) مىباشد و حضرت يس از ظهورش 


آن قرآن را به مردم عرضه مى كندء بسيار است و عقيده اكثر علماى شيعه نيز بر اين است. 
ب - جمع آورى قرآن به دستور ابا بكر توسط زيد بن ثابت 


اشاره 


اج 1ف ص 57. 
(؟) بارج اصن #١‏ وعقدمه ششع 'تفسير ناقى: 
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() اصول كافى» ج ؟. ص 555 (ترجمه سيد هاشم رسولى). 
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بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلم زمام امور مسلمين را در دست كرفت و همزمان با خلافت او مسيلمه كذّاب در يمامه ظهور كرده و 
علية مسلمين وارد جنكك شد: اين بكر سياهى زاداز كروهى كه عدةاى از حفاظ وقداء قرآن اذ جمله آن كروه بوؤدقك- برا تبره يا 
مسيلمه كسيل داشتء اين جنكك كر جه با بيروزى مسلمين و قتل مسيلمه يايان يافت ولى عدهاى از قرّاء و حفّاظ قرآن به شهادت 
رسيدند كه مورخان تعداد آنها را تا هفتاد نفر كه همكى از صحابه بودند» نوشتهاند. 

همه مورخان و محمّقانء تاريخجه ذيل را- كه نشان دهنده انككيزه ابى بكر در جمع آورى قرآن بوده است- در كتاب خود ياد كرده 
و نوشتهاند: 

زيد بن ثابت مىكفت: يس از رخداد نبرد يمامه» مرا احضار كردند و من وارد بر ابا بكر شدم در حاليكه عمر بن خطاب در جلسه 
حضور داشت,ء ابى بكر كفت: عمر نزد من آمده و به من كزارش كرد كه [جنكك يمامه به قيمت شهادت عدهاى از قرّاء و حافظان 
قرآن و ديكر مسلمين تمام شد و] كشتارى سخت بر حافظان قرآن وارد آمدء بيم آن دارم كه جنكهاى فرساينده و شديد ديكرى 
يديد آيد [و در نتيجه آنء بسيارى ديكر از قرّاء و حافظان به شهادت برسند] و بخش مهمى از قرآن از ميان برود. عمر كفت: به نظر 
من مصلحت در آن است كه فورا به جمع آورى قرآن اقدام شود. زيد بن ثابت مى كويد: من به عمر كفتم: جككونه دست اندر كار 
عملى كرديم كه خود رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم بدان دست نيازيد؟ 

عمر كفت: س وكند به خدا! اين عمل» كار نيكى استء عمر همواره به من [زيد بن ثابت مراجعه م ىكرد و اصرار خود را درباره 
جمع آورى قرآن به من ياد آورى مى كرد تا اينكه خداوند سينهام را براى اين كار كشود و به من شرح صدرى عنايت فرمود» و 
بالاخره به مصلحت انديشى عمر» هم عقيده شدم و رأى او را ستودم و قبول كردم. 

زيد بن ثابت مى كويد ابى بكر به من كفت: تو مرد جوان و در عين حال شخص خردمندى هستى و ما درباره شخصيت تو هيجكونه 
تهمتى را روا نمىبينيم و تو بودى كه براى رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم وحى و كلام الهى را مىنكاشتى» بدين جهت بايد 
به 
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تتبع و بى جوثئى از قرآن ببردازى و آن را فراهم آورى. 

زيد بن ثابت مى كويد: اكر به من تكليف مىكردند كه يكى از كوهها را از جاى بركنم براى من سنكين تر و فرسايندهتر از آن نبود 
كه مرا به جمع آورى قرآن مأمور ساختند [باز تكرار كردم جككونه به كارى آغاز كنم كه ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم آن را 
انجام نداد؟ 

ابا بكر نيز در آغاز كردن به اين كار اصرار مىورزيد و يبوسته به من مراجعه مىكرد تا آنكه به انجام آن راضى كشتم و به تتبع و 
جستجوى قرآن برآمدم و قرآن رااز روى نوشتههاى روى شاخههاى خرما و قطعات سنكك سفيد ظريف و نيز يا استمداد از سيندها و 
حافظه مردم؛ فراهم آوردم تا آنكاه كه سوره توبه- يا يايان سوره توبه» يعنى آيه: لَقَّدُ جاء كم اشرو ا عَزِيرٌ عَلَيهِ ما عَيتمْ 
... تا آخر سوره مذبور را نزد خزيمه انصارى يافتم كه نزد شخص ديكرى نيافته بودم [در سايه كوششهاى بيكير من» صحيفههايى از 
قرآن فراهم آمد] و تا زمانى كه ابو بكر در قيد حيات بود اين صحيفدها با او بود و يس از مركك ابو بكر در اختيار عمر قرار كرفت و 
بعد از فوت عمره نزد دخترش حفصه باقى ماند .)١١‏ 

درباره جمع آورى قرآن» همزمان با خلافت ابى بكرء مطالب تاريخى ديكرى به جشم مىخورد كه از مجموع آنها جنين برمى يد 
كه ابى بكر يس از نبرد يمامه» از بيم آنكه مبادا قرآن ضايع كردد» به وسيله عمر در مدينه به مردم اعلام كرد: آنجه از آيات قرآنى 
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كه نزد آنهاست ويا آن رادر حافظه خود سيردهاندء نزد او بياورند «7)» جون در جنكك يمامه عده زيادى از قراء و حفّاظ قرآن 
شهيد شدند و جنانكه يادآور شديم كويند: هفتاد يا جهار صد نفر 070 از حافظان قرآن به قتل رسيدندء به همين جهت )١(‏ يوهشى 
در تاريخ قرآن كريم» حجتى» ص 49 تاريخ القرآن» زنجانى» ص 27: سفينه البحار» ج ”: ص 5١9؛‏ فهرستء ابن نديم» صحيح 
بخارى؛ باب جمع القرآن» المصاحفء ابن اشته» ص 6) الاتقان» سيوطىء ج »١‏ نوع 18 البيان» ص .56٠‏ 

() تاريخ القرآنء زنجانى ص ”2 و 6 و البيان ص 557 و 758. 

(9 البيان» ص ”757. 
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ابى بكر به عمر و زيد بن ثابت دستور داد تا بر در مسجد بنشينند واكر كسى با يكك يا دو شاهدء آيه يا 


آياتى از قرآن را براى آنها 
آورد» آن را بنويسند .)١١‏ زيد بن ثابت [همه اين دستورات را انجام داد] و يايان سوره توبه را نزد ابى خزيمه يا خزيمة بن ثابت 
انصارى يافت (3). 

جنانكه از تاريخ مشهود استء يس از آنكه مسئولين امره مصحف على عليه السّ.لام را نيذيرفتند وبا خشونت آن را رد كردندء با 
توجه به وصيت يبامبر صلى الله عليه و آله و سلّم در رابطه با جمع قرآن و شهادت عده كثيرى از حافظان قرآن در جنكك يمامه. 
ضرورت جمع قرآن در يكجا احساس مىشادء لذا اقدام به جمع قرآن شد و معقول هم نبود كه قرآن همجنان بر قطعات جوب و 
استخوان و در سينه مردم يراكنده باشد زيرا قرآن مرجع اوّليه تشريع اسلامى و بنيان محكمء ساخت حيات اجتماعى در تمام شئون 
مختلف آن در آن زمان به شمار مى امد و نبايد همجنان يراكنده باشد. 


روش و مبناى كار زيد بن ثابت در جمع آورى قروآن 


زيد بن ثابت كه با تشويق عمر و دستور ابا بكرء كار خود را در نككارش و جمع قرآن آغاز كردء از منابع و مصادر متنوعى (كه همه 
آنها مؤيد يكديكر بودند) استفاده كرد و ما به اين منابع» اشاره مى كنيم: 

الف- زيد بن ثابت خود از كاب و حفاظ وحى بوده و نخست براى جمع آورى و نككارش قرآنء از مايههايى كه شخصا اندوخته 
بود بهرهمند مى كرديد. 

ب- يس از آنكه به مردم اعلام شد محفوظات و نوشتههاى قرآنى را بياورند» زيد بن ثابت نوشتههاى قرآنى را با تأييد يكك يا دو 
كواه در صحيفهها مى نوشتء يعنى در حقيقت» زيد صرفا به منبع اول يعنى محفوظات و مكتوبات شخصى اكتفا نكرد )١(‏ تاريخ 
القرآن» زنجانى» ص 56. 

(؟) فهرستء ابن نديمء اتقان» سيوطىء ج ١‏ نوع 18. مباحث فى علوم القرآن» ص 2/. 
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بلكه در صورت تأييد اين محفوظات و مكتوبات به وسيله نوشته اصحاب و كواهى شهود بر نكارش آن در حضور بيامبر اكرم صلَى 
الله عليه و آله و سلّم از آنها براى فراهم آوردن قرآن» مدد مى كرفت و اين خود نشانه دقت و احتياط زيد در جمع و تدوين قرآن 
نوده:است: 

و مجموعا زيد بن ثابت از دو منبع مطمئن يعنى حافظه مردم و نكارشهاى قرآنى- به شرط آنكه با هم هم آهنكّى مىداشتند- 
مستفيض بود. 


ج- بعضى از محققان نوشتهاند: علاوه بر منابع فوق» يكى از اهم منابع زيد بن ثابت در جمع آورى و تدوين قرآن» نسخداى از قرآن 
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بود كه در خانه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم قرار داشتء جون كتّاب و نويسند كان وحىء وقتى قرآن را مى نوشتند» نسخداى را 
به رسول خدا صلَّى الله عليه و آله و سلّم مىدادند» لذا حارث محاسبى مى كويد: جمع آورى قرآن در زمان ابا بكره كار بىسابقهاى 
نبوده است و مردم در زمان بيامبر صلى الله عليه و آله و سم قرآن را روى رقعهها (بركها) و استخوانها و جريده خرما به طور 
يراكنده مى نوشتند و ابى بكر دستور داد آنها را بر روى بركهاى كاغذ و يوست منتقل سازند و بالاخره روى نوشت افزارهاى قابل 
ضبط و تنظيم» استنساخ نمايند و كرد آورند كان قرآن در زمان ابا بكر اين كار را به انجام رساندند و با رشتهاى نخ, آنها را به هم 
دوختند تا جيزى از آن ساقط نكردد .)١١‏ 

اين كار جمع آورى قرآن در ظرف مدت يكك سال انجام كرفت و زيد با كوششهاى فراوان خود» صحيفدها را آماده ساخت» جون 
او يس از جنكك يمامه به اين كار مشغول شد و از آن تاريخ تا وفات ابا بكر بيش از يكك سال به طول انجاميد. 

با توجه به مطالب فوق» روشن است كه اين جمع آورى طبق ييشنهاد و تحريكك عمر و دستورابا بكر و فعاليتهاى زيد بن ثابت كه 
در حقيقت مجرى طرح بود؛ انجام كرفت. ضمنا بايد توجه داشت كه جمع قرآن در اين زمان به صورت مجلد واحد نبود بلكه 
جندين صحيفه بود. )١(‏ برهان» زركشىء ج 1 نوع 17 ص .750١‏ 
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سرنوشت صحيفدهاى قرآنى ابا بكر 


صحيفههاى قرآنى كه در زمان ابا بكر فراهم آمد و داراى آيات مرتبى در سوردها بود» نزد خود او حفظ و نكاهدارى مىشد و يس 
از فوت او به عمر رسيد و يس از عمر نزد دختر او حفصه ماند. سيس براى جمع آورى قرآن در زمان عثمان» آن رااز حفصه به 
عاريت كرفتند و دوباره به اوعودت دادند و طبق برخى از روايات» تا هنكام مركك حفصه نزد خود او بود و كويند مروان خواست 
اين صحيفدها رااز حفصه بكيرد تا آن را بسوزاند» ولى حفصه از تسليم آن خوددارى كرد تا آنككاه كه حفصه از دنيا رفت و مروان 
بر آن صحيفهها دست يافت و آنها را سوزاند» مروان انكيزه خود را در سوزاندن آنها بدينكونه توجيه م ىكرد: آنجه در صحيفههاى 
مذبور وجود داشت در «مصحف امام) عثمان بياده شد و در نتيجه بدانها نيازى نيست و براى اينكه مبادا در طى مرور زمان در 
«مصحف اماما ترديدى راه يابد من آنها را سوزاندم !!)١١‏ ولى زهرى در سرنوشت صحيفههاى مذبور جنين مى كويد: وقتى حفصه 
از دنيا رفت» عثمان از عبد الله بن عمر خواست صحيفههاى مذكور را براى او بياورد» وقتى آوردء عثمان آن را سوزاند و يا طبق 


برخى از روايات» آن را با آب شست و محو ساخت .)35١‏ 


جرا ابا بكر زيد را براى جمع آورى قرآن انتخاب كرد؟ 


زرقانى در اين رابطه مى كويد: ابا بكر به هدايت خداوند» مردى را از بهترين اصحاب بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم براى انجام 
اين كار انتخاب كرد كه او زيد بن ثابت استه. زيرا او داراى خصوصياتى در كار جمع آورى قرآن بوده كه مجموعه اين 
خصوصيات در فرد )١(‏ برهان» زركشىء ج ١ء‏ ص 2774 و المصاحفء ابن اشتهه ص 075 يزوهشى در تاريخ قرآن كريمء ص 577 و 
ارشاد السارى» در شرح بخارىء از قسطلانى» ج /اء ص 588. 

(') مقدّمتان» ص ؟". 
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ديكرى وجود نداشت» زيراة او از تإحافظان» قرا وان تو سد كان وح به شمان فى امد .ووز اخرين عرضه قر انبر امير صلى 
الله عليه و آله و سلّم حاضر بوده است. علاوه بر آنكه به وفور عقلء؛ برهي زكارى شديد, امانت كامل خلق در حد كمال و يايدارى 


در دين» شهرت داشته است .)١(‏ 


بررسى: 


اشاره 


جنانكه ملاحظه كردهايد, زرقانى هشت صفت براى زيد قائل شد كه به عقيده او اين مجموعه در بقيه اصحاب نبود» لذا ابا بكر 


بخاطر اين خصوصيات زيد را انتخاب كرده استء ولى اين نظر به دلايلى كه ذيلا اشاره مىشود مورد قبول ما نيستء زيرا 
اولا: 


كسانى كه در حيات يبامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم قرآن را جمع كرده و آن را حفظ كرده و در سينه سبردند و ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم مردم رادر مورد قرآن به آنها ارجاع مىداد. جهار نفر بودند كه «زيد» جزء آنها نبود و آنها عبارتند از: ١عبد‏ الله 


بن مسعود. ابي بن كعبء معاذ بن جبل و سالم غلام حذيفه) .)3١‏ 

ثانيا: 

بقيه صفاتى كه زرقانى براى زيد بر شمرد در اين افراد نيز وجود داشتء يس جرا ابا بكر يكى از آنها را اختيار نكرد؟ 
ثالنا: 


عبد الله بن مسعود بود كه در آخرين عرضه قرآن بر يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم حضور داشت نه زيد بن ثابتء ابن عباس 
مى كويد: در رمضان هر سال يكمرتبه قرآن بر بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم عرضه مىشد و فقط در سال در ككذشت بيامبر صلَى 
الله عليه و آله و سلّم بود كه دو بار قرآن بر وى عرضه شد كه عبد الله بن مسعود در اين مراسم شركت داشت و شاهد نسخ و بدل 
آن بود 9). 

به هر حال سابقه ابن مسعود نسبت به قرآن و اينكه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم معارف آن را به وى آموخته» معروف است 
«©). (1) مناهل العرفان» زرقانى» ج ١‏ ص ”87؟. 

(0) صحيح بخارى؛ ج لذ ص ”واج 8 ص 518. 

(؟) طبقات» ابن سعدء ج 7 ص 67م. 

(؟) صحيح بخارىء ج ل ص 8" و ج 8 ص 7714 و طبقات ابن سعد. ج ؟2 ص 808 و مستدركك حاكم. ج 271 ص .77١‏ 
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رابعا: 


بقيه صحابه از شهرت بيشترى برخوردار بودندء به عنوان نمونه: «ابي بن كعب» بزركترين قارى قرآن در بين اصحاب ييامبر بوده و 
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خداوند امر كرده كه تمام قرآن بر وى عرضه كردد واو به «سيدٌ القرّاء» شهرت داشته است .)١١‏ 


و همجنين «معاذ بن جبل» كه ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم دربارداش فرموده است: او در علوٌ رتبه» يبشواى همه دانشمندان است 


واورادر مكه باقى كذاشت تا به مردم فقه بياموزد و براى آنان قرآن قرائت كند .)7١‏ 
خامسا: 


يكى از امتيازات زيد كاتب وحى بودن او بود» خوشبختانه طبق روايات صحيح كتابت وحى او در هنكامى بود كه ابي بن كعب 
حاضر نبوده است: يعنى در غياب ابي بن كعب ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم كتابت وحى را به زيد محول م ىكرد «”. 

بنابر اين» با وجود جنين صحابهاى» قطعا نوبت به زيد نمىرسيد و جالب اينجاست كه زرقانى در بيان صفات و ويزكيهاى هشتكانه 
براى زيد مد ركى ارائه نداده است. 

واقع امر اين است كه موضوع قبل از آنكه به صفات زيد مرتبط باشد» جنبه سياسى داشته است و آنجه كه موجب امتياز زيد كشته 
همان است كه بخارى در صحيحش آورده است كه ابو بكر به زيد كفت: «انْكك شابٌ عاقل لا تتهمك». يعنى: «تو جوان عاقلى 
هستى كه مورد اتّهام ما نيستى). 

وبه عبارت ديكر: تو مورد اعتماد نظام حاكم هستى و بحق با مراجعه به تاريخ روشن مىشود كه مسئله اين جنين بوده و زيد در 
مبارزه مهاجرين و انصار در سقيفه با اينكه خود از انصار بود جانب مهاجرين را كرفته بود و كفته بود جنانكه ييامبر از مهاجران 
بود امام نيز بايد از آنها باشد و ما انصار موظف به اطاعت هستيم!! اين سخن بكر زيدء موجب خشنودى ابا بكر شده و به انصار 
كفته بود: خداوند به شما )١(‏ بخارى» ج #, ص 77١‏ و طبقات ابن سعد ج 7 ص ."6١‏ 

(0) طبقات؛ ج ” ص /61" و 68". 

(") اسد الغابهه ج ١‏ ص .5١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 758 

ياداش خير دهد و كفته كويندهاى از خودتان را تأييد كنيد و قسم به خدا! اكر جز اين بكوييد با شما مصالحه نخواهيم كرد .)١١‏ 

ابو بكر اين صميميت زيد را در آن موقع حساس و خطير فراموش نكرده و به همين جهت او را براى جمع آورى قرآن بركزيدء نه 
آنكه او از بقيه صحابه افضل بود .)35١‏ 

به علاوه» طبق شواهد تاريخىء زيد با على عليه السّ.لام نيز ميانداى نداشت 230 و اين جهت نيز مى تواند براى او نزد ابا بكر مزيتى 


- جمع آورى قرآن توسط بعضى از صحابه جع6» 
اشاره 


بس از در ككذشت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم كروهى از بزركان صحابه؛ اقدام به تأليف و جمع آورى قرآن در يك مجلد 
كردند كه هر يكك نظم و ترتيب خاص به خود را داشته و آن را «مصحف» مىناميدند. 
كفته شده است: اول كسى كه قرآن را در مصحف جمع آورى كرده؛ يعنى سورههاى آن را همجون كتابى منظم مرتب كرده استء 


«سالم)» غلام حذيفه بود «0) و جون براى نامككذارى آن مشورتهايى صورت كرفتء بعضى نام «سفر) را براى آن )١(‏ تهذيبء ابن 
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عساكر. ج لذ ص 56# و 788. 

() التمهيد. ج ١‏ ص "١8‏ به بعد. 

() براى آكاهى به زندكى «زيد» به كتابهاى مروج الذهبء ج 7 ص 757 و طبقات» ابن سعد ج 7 ص 08" و تهذيبء ابن 
عساكر, ج هه ص 8587# 588 و تاريخ يعقوبى» ج 27 ص 158 و فتح البارى» ج 4 ص 219 و ... مراجعه كنيد. 

ع2 التمهيد» ج ١‏ ص "١177‏ به بعد. 

(0) در اينكه اول كسى كه قرآن را يس از رسول خدا به صورت يكك كتاب جمع كرده جه كسى است بين اهل سنت اختلاف است 
ولى جنانكه ما قبلا در ضمن جمع قرآن توسط امير المؤمنين عليه الّ.لام كفتهايم» آنجه در مجموع از روايات شيعه و سنى به دست 
مى آيدء اول كسى كه قرآن را بدين صورت جمع كرد. امير المؤمنين عليه السّلام بود زيرا طبق وصيت ييامبر بلافاصله يس از دفن 
آن حضرت, مشغول جمع آورى قرآن شد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 717 

اتتخاب كردندء ولى «سالم» خود اين نام را نبسنديد» زيرا نامككذاريهاى يهود است و كفت: در حبشه ديدهام كه نظير آن را 
«مصحف» مىنامند و بر اين نظر اتفاق كردند كه آن را «مصحف» بنامند. اين روايت را سيوطى در اتقان» از ابن اشته در كتاب 
مصاحف نقل كرده است .)0١١‏ 

همجنين؛ ابن مسعود, ابى بن كعب و ابو موسى اشعرىء قرآن را جمع آوردند و ابو موسى مصحف خود را «لباب القلوب» نام نهاد و 
از جمله اينها مقداد بن اسود و معاذ بن جبل هستند. از حديث عراقى كه وى از عايشه خواسته كه مصحف خود را به وى نشان دهد 
بر مىآيد كه عايشه نيز مصحفى خاص خود داشته استء بخارى از ابن ماهكك روايت مى كند كه وى كفته است: من نزد عايشه 
بودم كه عراقى به آنجا آمد و مسائلى از عايشه يرسيد, از جمله تقاضا نمود كه مصحف او را ببيند» عايشه كفت: 

براى جه؟ و عراقى ياسخ داد: شايد بخواهم بر آن اساس قرآن را جمع آورى كنم جه در حال حاضر به صورت تأليف نشده يعنى 
بدون نظم و ترتيب مورد استفاده است و يا اينكه مردم در نظم آيات و تعداد آن اختلاف دارند. 

عايشه مى كويد: به هر نحوى كه مى خواهند بخوانند براى تو جه ضررى دارد؟ 

و آخر الأمر مصحفى رابه وى ارائه داد و آيات (تعداد آيات) آن را بر وى املا كرد 39). 

بنابر اين» جندين مصحف وجود داشت كه بعضى از اين مصاحف در جامعه اسلامى آن روز از موقعيت ممتازى برخوردار شده 
بودند» از جمله «مصحف عبد الله بن مسعود» بود كه مورد استفاده مردم كوفه قرار كرفت» مردم بصرهء مصحف «ابو موسى» را براى 
خود انتخاب كردند و مردم شام به مصحف «ابىّ بن كعب» مراجعه مى نمودند» مردم دمشق خصوصا مصحف «مقداد بن اسود) را 
بركزيدند و در روايت كامل ابن اثير است كه مردم حمصء قرائت «مقداد) را يذيرفته )١(‏ اتقان سيوطىء ج »١‏ نوع 18 و مصاحف» 
سجستاق ه ص 18-11 

(؟) صحيح بخارى» ج #. ص 7238. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: /؟7 


بودند .)١١‏ 
اوصاف مشترك مصحفهاى صحابه 


همه مصحفهاى آن زمان در يكك جهت مشتركك بودند و آن اين بود كه سورههاى بزركك بر سورههاى كوجكك مقدم بوده و با نظم 
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و ترتيبى خاص تنظيم شده بودند: 

-١‏ سورههاى طوال» يعنى هفت سوره بزركك: «بقره» آل عمرانء نساءء اعرافء انعام؛ مائده و يونس»» به ترتيب در اول مصحف قرار 
داشت. 

؟- يس از آنها سورههاى «مثين» يعنى سورههايى كه حدود يكصد آيه دارند و تقريبا دوازده سوره است. ضبط شده بود. 

“- و سيس «مثانى» يعنى سورههايى كه تعداد آيات آنها كمتر از يكصد آيه است و حدود بيست سوره استء قرار مى كرفت. وجه 
تسميه و نامكذارى اين سورهها به «مثانى» كفتهاند از اين جهت است كه قرائت دوباره آنها بيشتر از سورههاى بزركك است. 

- و يس از مثانى» «حواميم» قرار داشت» يعنى سوردهايى كه با «حم) آغاز مى شوند و آن هفت سوره است. 

ه- «ممتحنات» كه نزديكك به بيست سوره است يس از «حم» ها قرار دارند. 

#- آخرين قسمت «مفضصٌّ لات» است كه الرحمان تا آخر قرآن؛ در اين قسمت است. وعلت نامككذارى آنها به اين نام» نزديكى 
فواصل آنها و زيادتى فصول آنهاست. 

اين است وصف عمومى همه مصحفهاى صحابه كه بيشتر با مصحف ابن مسعود, تطبيق مى كند و ديكر مصحفها از نظر تقدم و تأخر 
بعضى از سوردها و يا تعداد آنها )١(‏ كاملء ابن اثير» ج ؛ ص 0 صحيح بخارى» ج #,» ص 7758, المصاحفء ابن ابى داوود 
سجستانى» ص ١١‏ و ؟1. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 759 

اختلافاتى با يكديكر دارند )١١‏ كه نيازى به ذكر همه آنها نيست. 


زمان و سرنوشت اين مصحفها 


مدت عمر اين مصحفها بسيار كوتاه بود وبه زمان عثمان» با يكى كردن مصاحف مختلفء يايان يافت و مصحفهاى صحابه را 
سوزاندند و يا ياره كردهانك. 

انس بن مالك مى كويد: عثمان نسخهاى از مصحفى را كه استنساخ كرده بودء به مناطق مختلف فرستاد و دستور داد غير از اين 
نسخه. هر جه از قرآن در صحيفه ويا مصحف ديككرى است بسوزانند .05١‏ 

بعضى از اين مصاحف عمرى درازتر داشتند از جمله» مصحفى كه در اختيار حفصه بود و عثمان از وى خواست كه آن را در اختيار 
او بككذارد تا براى مقابله با نسخ ديكر مورد استفاده قرار كيرد كه وى از تسليم آن به عثمان امتناع كرد و عثمان تعهد كرد كه آن را 
به وى باز كرداند 10 و به همين جهت آن را به وى مسترد داشت كه تا هنكام مركك حفصه در اختيار او بود و يس از مركك وى به 
امر مروان ياره شد. 

ازروايت ابو بكر بن داوود بر مىآيد كه فرزندان ابي بن كعبء؛ نسخداى از مصحف يدر خود را ينهان از ديكران نككهدارى 
مى كردند» جه او مى كويد: كروهى از مردم عراق از محمد بن ابي خواستند كه مصحف يدر خود را به آنان نشان دهد كه او در 
ياسخ كفت: عثمان آن را كرفت و هر جه اين كروه اصرار كردند نتيجداى نكرفتند و اين بر ميزان ترس محمّد از نظام حاكم دلالت 
دارد 89). 

در روايت طبرى است كه ابن عباس» مصحفى را به ابو ثابت تسليم كرد و كفت: 

اين مصحفء بر اساس قرائت ابى بن كعب است و موجود بود تا اينكه در اختيار )١(‏ آموزش علوم قرآنء ترجمه التمهيد» ج 2١‏ ص 
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(0) بخارى. ج ع ص 578. 

(9) مصاحف» سجستانى» ص 4. 

(؟) مصاحف. سجستانى» ص 50. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 70١‏ 

نصير بن ابى الأشعث اسدى كوفى قرار كرفت و روزى يحيى بن عيسى الفاخورىء بيش او رفث و به اين مصحض مراجعه كرد 41١١‏ 
طبق اين روايت» اين مصحف دست كم تا اواخر قرن دوم باقى بوده استء زيرا يحيى بن عيسى در سال 7١١‏ در كذشت .175١‏ 

در روايات اهل بيت عليهم السّلام آمده كه امام صادق عليه السّلام فرمود: ما قرآن را به قرائت ابي (ابى بن كعب) مىخوانيم 9". 
اما ابن مسعود از تسليم مصحف خود به فرستاده خليفه» خوددارى كرد و با سر سختى تمام در مقام حفظ آن بر آمد كه به مشاجره 
شديد بين او و عثمان منجر شد. 

واين سرسختى براى وى عواقب ناخوشايندى داشت. او علاوه برخوردارى از تسليم مصحف خود به فرستاده خليفه» به مردم اعلام 
كرد كه من مصحف خود را نككّه مىدارم و از مردم نيز خواست مصحف خود را خود حفظ كنند «» و مردم را به مخالفت با حكم 
خليفه وقت تشويق كرد و همين امر موجب احضار او از كوفه به مدينه شد و در مدينه بين او و عثمان سخنان تندى رد و بدل كرديد 
كه به كتكك زدن و اخراج ذلتبار او از مسجد و شكسته شدن استخوانهاى يهلو و سينه او منجر شد. 

«ابن مسعود)» بر اثر اين حادثه عليل شدء عثمان به عيادت او رفت و از وى يرسيد: درباره من جه كفتهاى؟ ابن مسعود كفت: آنجه با 
من كردهاى؟ به امر تو مرا معلول كردهاند كه به اداى نماز ظهر و عصر قادر نيستيم و تو عطيه مرا قطع كردى, عثمان كفت: آنجه با 
تو شده با من تلافى كن و اين نيز عطيه توست كه تسليم مىكنم. 

ابن مسعود كفت: آن روز كه نيازمند آن بودم به من ندادى و امروز كه از آن بىنيازم به من مىدهى! نه» من به آن احتياجى ندارم. 
ابن مسعود از عثمان ناراضى بود تا مركك او فرا رسيدء عمار ياسر ينهان از عثمان بر )١(‏ تفسير طبرى؛ ج لله ص 4. 

(0) تهذيب التهذيب؛ ج 1١‏ ص ”18. 

(*) وسائل الشيعه ج ع. ص .87١‏ 

(؟) مصاحف. سجستانى» ص .١18‏ 
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جنازه او نماز كذارد و همجنين وقتى «مقداد» در كذشت بر حسب وصيت اوء بر جنازه وى نماز خواند و بر اثر آن» غضب عثمان بر 
عمّار شدت كرفت واو را سخت تهديد كرد .)١١‏ 

بااين همه. مصحف ابن مسعود تا دير زمانى در دست بوده و ابن نديم مى كويد: 

مصحفهاى متعددى را ديدهام كه نساخ و نويسند كان آنها مى كفتند كه مصحف عبد الله بن مسعود است كه برخى از آنها در 
دويست سال قبل نوشته شده بود 39). 

از عبارت زمخشرى در كشاف نيز به دست مىآيد كه اين مصحف تا قرن ششم در دست بوده استء زيرا او مى كويد: در مصحف 
ابن مسعود جنين آمده است .. 

وظاهر اين عبارت اين است كه خود. مطلب منقول را در اين مصحف ديده است و صرف نقل از اين مصحف نيست (03. 

براى هر يكك از مصحفهاى صحابه مشخصات مخصوص به آنها بوده است كه براى آكاهى به آنها به كتاب: التمهيد فى علوم 
القرآن» تأليف محمد هادى معرفتء جلد اولء از صفحه ”١7‏ تا 71" مراجعه كنيد. 
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د - جمع آورى قرآن به دستور عثمان «1» 
اشاره 


همانطور كه كفته شد: دوره يس از در كذشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دوره جمع آورى قرآن به شمار آمده استء 
بزركان صحابه بر حسب دانش و كفايت خود, به جمع آورى آيات و مرتب كردن سورههاى قرآن دست زدند وهر يكك, آن را در 
() كشاف؛ زمخشرى. ج 7ء ص 251٠١‏ آيه الااز سوره هود وج 5 ص 2540 آيه /ااز سوره مجادله. 

(؟) ر. كك. التمهيد فى علوم القرآن, ج .١‏ ص 776 به بعد. 
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خود كرد آوردند و برخى كه خود ازعهده اين كار بر نمىآمدند به ديكران متوسل شدند تا مصحفى براى آنها استنساخ كنند و يا 
آيات و سورههاى قرآن را در مصحفى براى آنان كرد آوردندء به اين ترتيب و با كسترش قلمرو حكومت اسلام» تعداد مصحفها رو 
به فزونى كذاشت, مسلمانان هر روز در كسترش و در كشورهاى اطراف يراكنده بودند و به نسخدهايى از كتاب خداء احساس 
احتياج مىكردند» جه اين كتاب» تنها دستور آسمانى بود كه مسلمانان» تمام جوانب زندكى خود را بر اساس آن تنظيم مىكردند و 
براى آنان منبع احكام و قانونكذارى و تشكيلات به شمار فى أمدن 

بعضى از اين مصحفها به تبع موقع و يايكاه جمع كننده آن در جهان اسلام آن روزء مقام والايى را كسب كرده بود» مانند: مصحف 
عبد الله بن مسعود. صحابى بزركوار كه مرجع اهل كوفه به شمار مىآمد كه كوفه در آن روزء مركز علم و درس و بحث معارف 
اسلامى در سطح عالى بوده و مصحف ابىّ بن كعب كه مورد توجه مردم, در بلاد شام قرار داشت و مصحف ابو موسى اشعرى كه 


در بصره و مصحف مقداد بن اسود كه در دمشق مورد توجه بود. 
اختلاف مصحنها با يكدبكر 


جون جمع كنندكان مصحفها متعدد بودند و ارتباطى با يكديكر نداشتند و از نظر كفايت و استعداد و توانايى انجام اين كار يكسان 
نبودند» نسخه هر كدام؛ شامل همان بود كه خود جمع آورى كرده بودند و آنجه دراين مصحفها جمع آورده بودند از نظر روش و 
ترتيب و قرائت با يكديكر يكسان نبودند و طبيعى بود كه در اين قبيل كارها انفرادى» اختلافاتى نيز وجود داشته باشد. 

بدون شككء اين اختلا.ف در مصحفها و قرائتهاء اختلاءف بين مردم را ايجاب م ى كرد و در اجتماعاتى كه به مناسبتهاى مختلف با 
يكديكر داشتند» اين اختلافات مورد بحث واقع مىشد و جه بسا مسلمانان ساكن نقاط دور از يكديكر كه به مناسبت شركت در 
جنكك و يا مناسبات ديكر با هم جمع مى شدندء بر اثر تعضّبى كه نسبت به 
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مذهب ويا عقيده و رأى خود داشتند در اين مورد به محكوم كردن يكديككر دست مىزدند و همين امر به نزاع و جدال بين آنان 
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نمونههايى از اين اختلافات بين مردم 


در اينجا به عنوان نمونه به برخى از اختلافات مردم و تعصب آنها نسبت به قرائتهاى صاحبان اين مصحفها اشاره مى كنيم: 

-١‏ در باز كشت از جنكك سرزمين آذربايجان» حذيفه به سعيد بن عاص- كه با او بود- كفت: در اين سفر به موضوعى برخورد 
كردم كه اكر ناديده كرفته شود. موجب اختلاف مردم در مورد قرآن خواهد شد كه هيجكاه نمىتوان آن را جاره كرد. 

سعيد يرسيد: موضوع جيست؟ كفت: مردمى رااز حمص ديدم كه تصور م ىكردند قرائت آنان بهتر از قرائت ديككران است و آنان 
قرآن را از «مقداد» فرا كرفتهاند. مردم دمشق را ديدم كه مى كفتند: قرائت آنان بهتر از ديكر قرائتهاست. 

اهل كوفه را ديدم كه قرائت ابن مسعود را يذيرفتند و همين عقيده را درباره قرائت او دارند. همجنين مردم بصره كه قرآن را طبق 
قرائت ابو موسى اشعرى قرائت مى كنند و مصحف او را «لباب القلوب» مى نامئد. 

جون حذيفه و سعيد به كوفه رسيدند» حذيفه اين موضوع را با مردم در ميان كذاشت واز آنجه بيم داشت به مردم هشدار داد» 
صحابه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم و بسيارى از تابعين با وى موافقت كردند» اصحاب ابن مسعود به وى اعتراض كردند كه: 
جه ايرادى به ما دارى؟ مككر جز اين است كه ما قرآن را وفق قرائت ابن مسعود, قرائت مى كنيم؟ 

حذيفه و موافقان او به خشم آمده به آنان كفتند: ساكت باشيد كه به خطا مىرويد. 

حذيفه كفت: به خدا سوكند! اكر زنده باشم اين موضوع را با خليفه مسلمين (عثمان) در ميان مى كذارم تا جارهاى بيند يشد. ابن 
مسعود با حذيفه به درشتى سخن كفت: 

سعيد» سخت عصبانى شد و مجلس را تركك كفت: مردم نيز يراكنده شدند و حذيفه با 
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عصبانيت براى ملاقات با عثمان حركت كرد .)١١‏ 

1- يزيد نخعى مى كويد: در زمان ولايت وليد بن عقبه- كه از جانب عثمان والى كوفه بود- به مسجد كوفه رفتم» در آنجا كروهى 
كرد هم جمع بودند كه حذيفه بن يمان در آن جمع بودء در آن وقت» كسى فرياد بر آورد: هر كس كه يبرو قرائت ابو موسى 
اشعرى است به زاويه نزديكك باب كنده؟ و آنان كه بيرو قرائت ابن مسعودند به زاويه نزديكك خانه عبد الله بيايند» دو كروه درباره 
آيهاى از سوره بقره با هم اختلاف داشتند يكى مىكفت: «و اتموا الحيّ و العمره للبيت» و ديكرى مى كفت: 

«و اتمموا لحج و العمرة لله حذيفه سخت ناراحت شده و جشمان او سرخ شده كريبان جااك داد و كفت: همين اختلافات قبل از 
شما نيز وجود داشت و موضوع مراجعه به عثمان را براى رفع اين اختلافات مطرح كرد. 

ابن حجر نقل كرده كه ابن مسعود به حذيفه كفت: به من خبر دادند كه تو جنين كفتهاى؟ حذيفه كفت: آرى من دوست ندارم كه 
بككويند: قرائت فلان و قرائت فلان و همانند اهل كتاب دجار اختلاف شوند .07١‏ 

"- ابن اشته از انس بن مالككء» روايت كرده است كه در كوفه و در زمان عثمان نسبت به قرآن اختلاف داشتند» معلمى قرآن را طبق 
قرائت يكى از صاحبان مصحفها تعليم مىداد و معلمى ديكر طبق قرائت ديككر و اين به اختلااف بين جوانان منجر مىشد و اين 
اختلاف به معلمان مىرسيد و هر يكك قرائت ديكرى را غلط مىشمردء اين خبر به عثمان بن عفان رسيد و كفت: با حضور من قرآن 
را تكذيب م ىكنيد و آن را به غلط مىخوانيد هر كس (در جاره انديشى اين مشكل) از من دورى كزيند به تكذيب و غلط 
شديدترى كرفتار آمده است 379). 

از بكير الاشبح روايت شده كه در عراق كسى از كس ديكر قرائت آيهاى را )١(‏ كاملء ابن اثيره ج * ص 00. 

(0) فتح البارى» در شرح بخارى, ج 94 ص .١15‏ 
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(9) اتقان» سيوطى» ج ل نوع 18. 
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مى يرسيد و جون آيه را قرائت مى كردء مى كفت: اين قرائت درست و قابل قبول نيست و اين موضوع بين مردم شايع شد تا آنكه در 
اين باره با عثمان مذاكره كردند .)١١‏ 

به هر حال» حوادثى از اين قبيل بيرامون قرائت قرآن و اختلاف درباره آن اكر بوسيله مردانى همجون حذيفه بيش بينى و تداركك 


ورود حذيفه به مدينه 


حذيفه يس از باز كشت از جنكك آذربايجان و آمدنش به كوفه و مشورت با اصحاب و تابعين براى بيشنهاد به عثمان در توحيد 
مصحفها براى رفع اختلاف و به دست آوردن موافقت اكثر آنها جز ابن مسعود, به سرعت طرف مدينه حركت كرد تا عثمان را بر 
انكيزد كه امت محمد صلَى الله عليه و آله و سلم را قبل از يراكندكى دريابد. 

حذيفه يس از ورود به مدينه به نزد عثمان رفته و جنين كفت: اى خليفه مسلمين! من بدون يرده بوشى هشدار مىدهم, اين امت را 
درياب بيش از آنكه كرفتار همان اختلافى شوند كه يهود و نصارى به آن كرفتار آمدند. 

عثمان يرسيد: موضوع جيست؟ حذيفه كفت: در جنكك سرزمين آذربايجان شركت داشتم, در آنجا مردم شام؛ قرآن را به قرائت 
«ابى ابن كعب» مىخواندند كه مواردى از آن را مردم عراق نشنيدهاند» مردم عراق از قرائت «ابن مسعود) بييروى مى كردند كه در 
مواردى مردم شام از آن بىاطلاع بودند وهر كروهء كروه ديكر را تكفير م ىكرد )١( .7١‏ فتح البارى» ج 94 ص .١18‏ 

(؟) صحيح بخارى, ج *. ص 170 المصاحفء. ص 19- ٠١‏ و الكاملء ج *؛ ص 00. 
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مشورت عثمان با صحابه 


اين حوادث و مشابه آن كه از نهايت وخيمى حكايت كرد. عثمان را بر آن واداشت كه بدان توجه كند و به جد در تدارك آن 
بكوشد كه كارى بوده است بس بزركك و يديدهاى بوده است جديد كه هيجيكك از يبشينيان به جنين كارى دست نزده استء علاوه 
بر آن مشكلات و موانعى كه در مرحله اجراى اين كار ديده مىشود, زيرا نسخههاى متعددى از اين مصحفها در اطراف و اكناف 
منتشر شده و در وراى هر يكك رجالى از بزركان صحابه ايستادهاند كه ناديده كرفتن شئون آنها در اجتماع آن روز اسلامى» بسى 
دشوار بوده و جه بسا كه اينان به حمايت و دفاع از آن قيام كنند و در اين راه موانعى بزركك به وجود آورندء ازاين جهت بود كه 
عثمان آن عده از اصحاب ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم را كه در مدينه بودند» جمع آورد و با آنان دراين كار به مشورت 
يرداخت و آنان همه با هم بر ضرورت قيام به اين كارء به هر قيمتى كه تمام شود, اتفاق نظر داشتند. 

ابن اثير مى كويد: عثمان اصحاب بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم را جمع آورد و موضوع را با آنان در ميان كذاشت و همككى نظر 


حذيفه را تأييد كردند .)١١‏ 


تشكيل كميته براى توحيد مصاحف 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه طايعا از لاهن 


عثمان» يس از مشورت با صحابه؛ در ييرامون يكى كردن مصاحفء به سرعت در اجراى اين عمل اقدام كرد» نخست در ييامى عام 
خطاب به اصحاب بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم آنان را به مساعدت در انجام اين عمل دعوت نمود 27 و سيس جهار تن از 
خواص خود را براى اجراى اين كار بركزيد كه عبارت بودند از: زيد بن ثابت كه از انصار بود و سعيد )١(‏ الكامل فى التاريخ» ج ”2 
ص 0ه. 

(؟) سيوطى در اتقان» ج »١‏ نوع 218 به نقل از مصاحف ابن اشته و مصاحف ابن ابى داوود» ص ."١‏ 
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بن عاص و عبد الله بن زبير و عبد الرحمن بن حارث بن هشام كه از قريش بودندء اين جهار تن» از اعضاى اوليه «كميته توحيد؛ 
مصحفها به شمار م ىآمدند 2١١‏ كه زيد بر آنان رياست داشتء همانكونه كه از اعتراض و مخالفت ابن مسعود نسبت به انتخاب زيد 
بر مىآيد كه او كفت: مرا ازاين كار كنار مى زنند و آن را به مردى (زيد) مىسيارند كه قسم به خدا! آنككاه كه اودر صلب مردى 
كافر بودء من اسلام را يذيرفته بودم .0"2١‏ 

عثمان خود مسئوليت اين جهار تن را يذيرفت 0037 ولى آنان از عهده انجام جنين كارى برنيامدند و براى انجام كارى در اين حد 
مهم نياز به افراد كاردان و با كفايت بود» لذا از اب بن كعبء مالكك بن ابى عامر كثير بن افلج» انس بن مالككء عبد الله بن عباس» 
مصعب بن سعد و عبد الله بن فطيمه؛ و به روايت ابن سيرين و ابن سعد و ديكران از ينج تن ديكر كه جمعا دوازده نفر بودنده 
كمكك كرفتند 69). 

دراين دوره؛ رياست با «ابيَ بن كعب» بود كه او آيات قرآن را املا مى كرد و ديكران مىنوشتندء به نقل ابو العاليه» اينان قرآن را از 
مصحف ابي بن كعب كرد آوردندء ابي بن كعب خود املا م ى كرد و ديكران مى نوشتند «8). 

ابن حجر مى كويد: كُويا در اول» كار با زيد و سعيد بود جون عثمان يرسيد: كدام بهتر مى نويسند؟ كفتند: زيد» سيبس يرسيد: كدام 
فصيحترند؟ كفتند: سعيد» آنكاه كفت: سعيد املا كند و زيد بنويسد. 

ابن حجر اضافه مى كند: به افرادى نياز داشتند كه مصحفها را به تعدادى كه بايد به مناطق مختلف فرستاده شود بنويسند وافراد 
مذكور را اضافه كردند و براى املاء از )١(‏ صحيح بخارى» ج #: ص 77”8. 

(؟) فتح البارى؛ ج 4» ص 1 و المصاحفء؛ سجستانى» ص .١18‏ 

(9) المصاحئفء سجستانى» ص 58. 

(؟) طبقات ابن سعد ج ”0 ص 87. 

(0) طبقات» ج 7 ص 0". 
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ابِيَ بن كعب كمكك كرفتند .)0١١‏ 


جند سؤال 
أ- كميته توحيد مصاحف از جه منبعى استفاده م ىكرد؟ 


ياسخ: 
با مراجعه به تاريخ» روشن مىشود كه اين كميته از منابع متعدد بهره مى جست كه عبارتند از: 
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الف- صحيفههايى كه به دستور ابا بكر تحت اشراف زيد بن ثابت قبلا فراهم آمده بود. 

ب- «مصحف ابئ بن كعب» طبق نقل طبرى غنىترين منبع؛ مصحف اب بن كعب بود جنانكه ككويد: «جون عثمان به خليفتى 
بنشست خواست كه اين قرآن را جمع كند تا اين اختلاءف از ميان خلق برخيزد» يبس مصحف ابىّ بن كعب را بياوردند و هيج 
مصحف نيافتند درس تتر از آن و عثمان از آن نسختى برداشت)» (3). 

ج- «حافظه و نوشتههاى قرآنى»»؛ جون عثمان و كسانى كه تحت نظر او به جمع آورى قرآنء آغاز كرده بودندء به منابع فوق اكتفا 
نكردندء بلكه عثمان» «منادى را بانكك كردن فرمود كه هر كسى از قرآن جيزى داريد بياوريد و همى آوردند هر آنجه درست 
مى كشت عثمان آن را نسخت م ىكرد و نيز منادى را مىفرمود كردن) 0"9. 

د- «خزيمة بن ثابت)»» اين كميته علاوه بر بهره كيرى از منابع فوق الذكر ديدند كه صحيفهاى در دست دارند فاقد آيهاى از سوره 
احزاب است كه خود, آن آيه راااز رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم شنيده بودند در صدد يافتن مأخذى براى آن آيه برآمدند 
تا آنكه آن را نزد خزيمة بن ثابت انصارى يافتند و آيه مذكور را در جاى خود در سوره احزاب )١(‏ فتح البارى» ج 4» ص ١18‏ و 
طبقات. ج "0 ص 81. 

(") ترجمه تفسير طبرى» ج ١‏ ص / 

(*') ترجمه تفسير طبرى» ج ١ص‏ / 
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توشطد وام و آنا آيه 7 موه الحزاب اسعة وخ الْمَؤّيينٌ وستال صَدكُوا عاعاعدوا الله عليواقرتهغ عن كفت تنية و وتهغ فخ بط د و 
ما بَدَلُوا َِينًا. 

ه- «نظارت امير المؤمنين عليه السّ.لام»» بر حسب كواهى رواياتى از اهل سنت و نيز احاديثى از شيعه؛ مأخذ مهم كار اين كميته 
نظارت امير المؤمنين عليه السّلام بود كه مى توان آن را- بر حسب اين روايات- اهم منابع مصحف عثمانى تلقى نمود. 

سيد بن طاووس در كتاب «سعد السعود) خود به كيفيت جمع آورى قرآن در زمان ابا بكر و عمر اشاره كرده و نيز مسئله نككارش 
مصحف را در زمان عثمان به طور فشرده ياد م ىكند و مىنويسد: عثمان قرآن را با رأى على عليه الام جمع آورى كرد و در 


حقيقت يشتوانه كار عثمان در جمع و ترتيب قرآن» آكاهيهاى امير المؤمنين عليه السّلام درباره قرآن بوده است .)"١‏ 


ياسخ: 

در نككارش و جمع آورى قرآنء اعضاى كميته (خواه كميته اول به سريرستى زيدء و خواه كميته دوم به سريرستى ابي بن كعب) با 
هم تشريك مساعى نموده و از همبستككى و اتحاد ويزهاى در مورد قرآن برخوردار بودند ودر شيوه نككارش بين آنها ابدا اختلاف 
نبود جز در كلمه «التَّابوت» در آيه: إِنَّ آرَةَ مُلْكهِ أنْ يَأْتِيِكمٌ التَابُوتٌ فيه سكِينَة .... درباره رسم و نكارش اين كلمه سه نفر از قريش 
عق عبد الله ين زيير و سعيد ين عاض و عيك الرحمن .ين تحار معتقد بودثك كه ثاء آخر #الثابوت) بايدديه صورت 'ثاء مسوط رت 
نوشته شود ولى زيد بن ثابت مى كفت: به صورت «التابوة» نككارش يابد» تا آنكه موضوع اختلاف به عثمان كزارش شدء عثمان 
كفت بايد «التابوث» توشته شوى .حون اين شيوه كنابث.و نكارشن يا لغتث و زيان )١(‏ اتقان: سيوطىء ج .١‏ نوع 2١8‏ ص 74 و تاريخ 
القرآن» زنجانى» ص 58. 

() تاريخ القرآن» زنجانى» ص /77 و /5. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 72٠‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه هبعا از لاه7ب 
5 5 -. جه 
قريش هما هنكّى دارد .)١١‏ 


'- توحيد مصاحف در جه سالى واقع شده است؟ 


ياسخ: 

در اينكه اقدام عثمان براى يكى كردن مصحفها در جه سالى واقع شده استء تا حدودى بين مورخين اختلا.ف است. ابن حجر 
مى كويد: آغاز اين امر در سال بيست و ينجم هجرى بود 25 ولى ابن اثير در الكامل مى كويد: اين از حوادث سال سىام است» 
يعنى جمع قرآن راز حوادث سال سىام بر شمرده استء او مى كويد: در اين سال (سال سىام) حذيفه به كمكك عبد الرحمن بن 
ربيعه به جنكك رفت و در آنجا متوجه اختلا.ف فراوان مردم درباره قرآن شد ودر بازكشت. از عثمان خواست كه دراين باره 
جارهاى بينديشد و عثمان نيز جنين كرد 70. 

ظاهرا ابن اثير در تعيين اين سال اشتباه كرده و حق با ابن حجر استء زيرا: 

اولا: 

طبق روايت ابى مخنف جنكك آذربايجان و ارمنستان در سال بيست و جهار اتفاق افتاد كه طبرى آن را نقل كرده است 60". 

ثانيا: 

جنكك عبد الرحمن بن ربيعه در سال بيست و دوم واقع شده و كسى كه با او بوده حذيفه بن اسيد الغفارى بوده نه حذيفة بن يمان 
عنسى (6). 

ثالثا: 

در سال سىام؛ سعيد به جاى وليد. به حكومت كوفه منصوب شد و در اين وقت براى جنكك طبرستان آماده مىشد و ابن زبير وابن 
عباس و حذيفه در اين جنكك همراه او نبودند «) و سعيد تا سال سى و جهارم به مدينه باز نككشت و در سال بعد )١(‏ يزوهشى در 
تاريخ قرآن كريمء حجتى. ص /55 به نقل از مقدمتان» ص .١19‏ 

(0) فتح البارى» ج 4 ص .١18‏ 

() كامل» ج *؛ ص 00. 

(؟) تاريخ طبرى» ج 5 ص 88” و 757. 

(0) تاريخ طبرى» ج *؛ ص .١108‏ 

(8) تاريخ طبرى» ج ؟» ص 188. 
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عثمان به قتل رسيد ١١‏ و اين با عضويت سعيد براى «كميته توحيد مصاحف» در سال سىام سازكار نيست .01١‏ 


©'- آيا صحابه در توحيد مصاحف با عثمان همراه و موافق بودند؟ 


ياسخ: 

همانطورى كه كذشت,ء حذيفه بن يمان اول كسى بود كه درباره توحيد مصاحف سخن كفت و سوكند ياد كرد كه به نزد خليفه 
خواهد رفت واز او خواهد خواست كه فقط يكك قرائت بين مسلمانان معمول باشد 79 و او بود كه در كوفه در اين باره با صحابه 
ييامبر به مشورت يرداخت و همه آنان بجز ابن مسعود با ييشنهاد او موافقت كردند (2). 


عثمان نيز آن كروه از صحابه كه در مدينه حضور داشتند را فرا خوانده و درباره توحيد مصاحف با آنها مشورت كرد وهمه با 
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ييشنهاد او موافقت كردندء ابن اثير مى كويد: عثمان» صحابه را كرد آورد و اين موضوع رابا آنان در ميان كذاشت و همكان با 
حذيفه هم عقيده بودند .08١‏ 

همجنين امام امير المؤمنين عليه الّ.لام رأى موافق خود را با اين برنامه به طور اصولى اظهار كردء ابن ابى داوود از سويد بن غفله 
روايت كرده كه على عليه الّ.لام فرمود: سوكند به خدا كه عثمان درباره مصاحف (قرآن) هيج عملى را انجام نداد مكر اينكه با 
مشورت ما بودء او درباره قرائتها با ما مشورت كرد و كفت: به من كفتهاند كه برخى مى كويند: 

قرائت من بهتر از قرائت توستء و اين جيزى نزديكك به كفر استء به او كفتم: نظرت جيست؟ كفت: نظرم اين است كه فقط يكك 
مصحف در اختيار مردم باشد و در اين )١(‏ تاريخ طبرى؛ ج 5 ص 70و 20". 

(0) براى توضيح بيشتر و ياسخهاى مفصل تر به التمهيد. ج ١‏ ص 617" به بعد مراجعه كنيد. 

(©) فتح البارى» ج 4 ص .١18‏ 

(©) الكامل فى التاريخ» ج * ص 20. 

(0) الكامل فى التاريخ» ج * ص 20. 
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زمينه تفرقه و اختلاف نداشته باشند» كفتم: نظر خوبى است .)0١١‏ 

در روايت ديكر آمده است كه على عليه السّ.لام فرمود: «اككر امر مصحفها به من نيز سبرده مى شد من همان مى كردم كه عثمان كردا 
9 

يس از آنكه على عليه السّلام به خلافت رسيدء مردم را تشويق كرد كه به همان مصحف عثمان ملزم باشند و تغييرى در آن ندهند و 
لو آنكه در آن غلطهاى املا-يى وجود داشته باشد و اين از آن نظر بود كه از آن يس هيجكس به عنوان اصلاح قرآنء تغيير و 
تحريفى در آن به وجود نياورد وازاين رو حضرتش تأكيد كرد كه از امروز» هيجكس نبايد به قرآن دست درازى كند «37. 

مردى در حضور امام صادق عليه السّلام حرفى از قرآن را بر خلاف آنجه مردم قرائت مى كردند قرائت كردء امام صادق عليه الشلام 
به او كفت: ديككر اين كلمه را به اين نحو قرائت مكن و همانطور كه همكان قرائت مى كنند تو نيز قرائت كن. و نيز در ياسخ كسى 
كه از نحوه تلاوت قرآن سؤال كرده بود فرمود: «قرآن را به همان نحوى كه آموختهايد بخوانيد)» (©). 

از اين رو اجماع شيعه بر اين عقيده است كه آنجه امروز در دست ماستء همان قرآن كامل و تمام است كه هركز دجار تحريف و 
تغيبيرى نشده است و قرائت مشهور همان قرائت صحيح و درستى است كه خواندن آن در نماز صحيح است و استناد به نص موجود 
در تمام موارد درست است و همان است كه به بيامبر صِلَّى اللّه عليه و آله و سلم وحى شده و جيزى جزاين نيست. 

تنها كسى كه در بين صحابه به مخالفت برخواست «عبد الله بن مسعود» بود كه نزاع بينشان بالا كشيد به طورى كه عثمان دستور داد 
اورااز مسجد بيرون كنند واو را )١(‏ اتقان» سيوطى؛ ج (١‏ نوع 18. 

(؟) النشر فى القرائات العشرء ج ١‏ ص .١‏ 

(9) تفسير طبرى» ج /7١ء‏ ص 97» مجمع البيان» ج 4 ص 718. 

(؟) وسائل الشيع ج 5 ص .87١‏ 
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كتكك زدند به كونهاى كه دو دنده يهلويش را شكستند, ولى ظاهرا مخالفت ابن مسعود نيز مخالفتى اصولى نبوده استء زيرا او از 
اين جهت ناراضى و ناراحت بوده كه افرادى را براى انجام اين امر مهم انتخاب كرده بودند كه صلاحيت اين كار را نداشتهانده 


كارى كه خود ابن مسعود براى انجام آن شايستكى كامل داشته استء او مىكفت: اينان كسانى هستند كه حق ندارند به خودى 
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خود در قرآن تصرف كنند »١١‏ وازاين رواز تسليم مصحف خود به فرستاده خليفه به شدت امتناع كرد. 
- مصاحف عثمانى در جند نسخه تنظيم شده بود؟ 


ياسخ: 

مورخان در شماره مصحفهاى عثمانى كه تهيه شده و به اطراف و اكناف بلاد اسلامى فرستاده شده استء اختلاف دارندء ابن ابى 
داوود سجستانى تعداد آنها را شش مجلد بر آورد كرده كه به شماره شش مركز مهم اسلامى آن روز بوده استء اين شش مركز 
عبارتند از: «مكه. كوفه» بصرهء شام» بحرين و يمن» وى اضافه مىكند كه علاوه بر اين شش مجلد, يكك جلد نيز در مدينه نككّه داشته 
مى شد كه آن را به نام «ام» يا «امام» مىناميدند .05١‏ و يعقوبى دو جلد ديكر را براين تعداد اضافه كرده كه به مصر و الجزيره 
فرستاده شده است 9). 

بنابر اين» تعداد مصحفهايى كه «كميته توحيد مصاحف» تهيه كرده بود بر نه جلد بالغ مىشد كه يكى از آنها به نام «ام) يا «امام) در 
مدينه حفظ شده و هشت جلد ديكر به مراكز اسلامى آن زمان فرستاده شده است. 

مصحفى كه به هر منطقهاى فرستاده شده بود در مركز منطقه حفظ مىشد واز روى آن نسخدهاى ديكر استنساخ مىشد تا در 
دسترس مردم باشد و تنها قرائت اين مصحفها رسميت داشت و هر نسخه و يا قرائت كه با اين مصحفهاى همآ هنكك )١(‏ طبقات ابن 
سعد ج 0 ص .717١‏ 

(؟) المصاحفء. ص 6" و اتقان» سيوطىء ج ١‏ نوع 2,18 ص ٠١‏ 

(9) تاريخ يعقوبى؛ ج 7 ص .18٠‏ 
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مخالف بود غير رسمى و ممنوع شناخته مىشد و استفاده از آنها موجب مجازات بود. 

مصحف مدينه» مرجع عمومى بود و اكر بين مصحفهاى موجود در بلاد ديكر اختلافى بيدا مىشدء براى رفع اختلاف و تصحيح 
آنهاء مصحف مدينه ملاك قرار مى كرفت و بر وفق آن» مصحفهاى ديكر تصحيح مىشد .)١١‏ 

عثمان همراه هر مصحف يكك قارى قرآن نيز به منطقه مورد نظر اعزام مى كرد تا قرائت قرآن را مطابق با آن مصحفء به مردم 
بياموزند» از جمله» «عبد اللّه بن سائب» را همراه قرآن مكه. و «مغيرة بن شهاب» را همراه با مصحف شام و «عبد الرحمن السلمى» را 
با مصحف كوفه و «عامر بن عبد القيس» را با مصحف بصره. به مناطق مذكور اعزام كرد و «زيد بن ثابت» نيز از جانب خليفه به 
عنوان قارى مدينه تعيين شد (5). 

البته بعضيها همانند سيوطى معتقدند كه قرآنى كه از ناحيه عثمان به بلاد اسلامى فرستاده شد ينج نسخه بود و يكك نسخه هم براى 
خود در مدينه نكاهداشت كه جمعا شش نسخه شد 079. 

ابن ابى داوود سجستانى مى نويسد: بعضى از افراد توانستند همزمان با نككارش مصاحف عثمانى؛ مصاحفى از روى آن استنساخ 


كنند» جنانكه عبد الله بن زبير و عايشه و حفصه وام سلمه از روى مصحف عثمان مصحفى براى خود يرداختند «©". 
8- آيا مصاحف عثمانى با هم اختلاف داشتند؟ 


ياسخ: 
عليرغم اختلاف نظرى كه در تعداد اين مصاحف وجود داردء همه آنها از )١(‏ التمهيد» ج 3 
إفرة مناهل العرفان» زرقانى» ج ١‏ ص 6" ولاو" 
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() اتقان» سيوطىء ج ١‏ نوع 18: ص .٠١‏ 

(©) المصاحف». ص لى 87 و 86. 
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نظر اشتمال و احتواء بر تمام قرآن هيجكونه تفاوتى با هم نداشتند و همه آنها مشتمل بر يكصد و جهارده سوره بودند و طبق دستور 
عثمان كه به اعضاى كميته كرد آورند كان قرآن كفته بود: «جرّدو القرآن» يعنى قرآن رااز هر كونه مشخصات املايى تجريد كنيد» 
مصاحف را عارى از هر كونه علا.ثم املا-يى (اعم از اعراب و نقطه كذارى حروف متشابه واسماء سور و علائم جدائى آيات و 
مشخصات قرائات) مى نوشتند» جون صحيفههاى ابو بكر نيز مجرد از هر كونه مشخصات املايى و علائم براى ارائه قرائات خاص 
بوده است. 

علاوه بر همه اين مطالب» مصاحفى كه به دستور عثمان فراهم آمده بود از هر كونه كزارش و تفسير و توضيح نيز عارى بود» جون 
برخى از صحابه در مصحف خود؛ آنجه از رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلّم در تفسير آيهاى مى شنيدند» مى نكاشتند» مثلا ابن 
مشبعوة آية شريفة» ليش عليكع ناخ آنا فكوا قش كا ون رثكو را نين توفت بود «لنس عليكم ناح ان لبوا فضبلا من ويك [فن 
مواسم الحج » و جمله: «فى مواسم الحج) را به عنوان تفسير و توضيح آورده بود لكن براى برخى اين توهم ييش آمده بود كه جمله 
مذكور يكى از وجوه قرائات است .)١١‏ و يا قرآن امير المؤمنين عليه السّلام همراه با حاشيه و توضيحات و بيان شأن نزول و غيره بود. 


-١/‏ آيا عثمان دستور احراق بقيه مصاحف را داد؟ 


ياسخ: 

داستان احراق مصاحف و صحيفههاى قرآنى به وسيله عثمان را اكثر قريب به اتفاق محققان شيعه و سنى تأييد كردند 07١‏ لذا اين 
عمل عثمان به صورت )١(‏ بزوهشى در تاريخ قرآن كريم» حجتى». ص .68١‏ 

(؟) ر. كك. الفهرستء ابن نديم» ص 18» مقدمتان فى علوم القرآن» ص 177-117 و صحيح بخارى؛ كتاب فضائل القرآنء باب ” و 
"و المصاحفء. ص 18 جامع البيان» ج ١‏ ص 1١‏ مباحث فى علوم القرآن» ص 8و سفينة البحار. ج ؟» ص 5١5‏ و تاريخ القرآن» 
زنجانى» ص 58. 
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وسيلهاى براى هجوم سيل انتقاد و خرده كيرى نسبت به وى در آمد كه حتى او را همزمان با زندكانيش ملاءمت و نكوهش 
مى كردند واين كار يس از مركك او نيز» دستاويزى براى حمله و نكوهش به او بود. وعلماى اهل سنت نيز در مقام دفاع از او بر 
آمده كه او اين كار را با مشورت صحابه انجام داد و حتى روايتى را از على عليه السّلام نيز در اين رابطه نقل مى كنند .)0١١‏ 

در برخى از روايات ديده مىشود كه عثمان به منظور از ميان بردن ساير مصاحف از وسيلهاى غير از احراق و سوزاندن استفاده 
مى كرد» جنانكه يعقوبى مى نويسد: 

عثمان قرآن را جمع آورى كرده و مرتب ساخت ... و به اطراف و اكناف نوشت كه نوشتههاى قرآنى را بدست آورند تا آنكاه كه 
همه آنها به دست آمد و سيس دستور داد آنها را با آب كرم و سركه بجوشانند و به قولى آنها را سوزانيد و بجز مصحف عبد الله 
بن مسعود با همه مصاحف, جنين عمل كرد (3). 

به هر حال مسئله احراق تقريبا بين مسلمين مسلّم است و به عنوان يكى از مطاعن عثمان در تاريخ ضبط و ثبت شد 03 و بعيد نيست 
كه حديث فوق و امثال آن براى تطهير عثمان از احراق مصاحف جعل شده باشد و واقع همان بود كه او دستور سوزاندن بقيه 
مصاحف را صادر كرد. )١(‏ تاريخ القرآن» زنجانى» ص 88. 
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إفرة شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج ص 2 طعن هفتم. 
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سؤالات: 


-١‏ دو معناى متصور براى جمع قرآن را با توضيح كامل بيان كنيد. 
1- آيا قرآن كريم در حيات ييامبر به صورت منظم در يككجا جمع و نككارش يافته بود؟ 
“- نظر مخالفان جمع و تدوين قرآن در زمان ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم را با توضيح كامل بيان كنيد. 
؟- نظر كسانى كه مى كويند قرآن با همين نظم و ترتيب در زمان حيات ييامبر جمع شده بود را با توضيح يح كامل بيان كنيد. 
ه- دليل سيد مرتضى بر جمع قرآنء در زمان بيامبر صلَّى الله عليه و آله و سلّم جيست, توضيح دهيد. 
#- دلايل ششكانه آيت الله خوئى بر جمع قرآن در حيات بيامبر و ايراد بر جمع آن در دوران يس از رحلتء را با توضيح بح كامل بيان 
كيل 
- يا تناسب بين سورههاى قرآن دليل بر جمع آن در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است؟ 
8- ياسخ دليل سيد مرتضى جيست؟ بيان كنيد. 
- ياسخ دلايل آيت الله خوئى را با توضيح يح كامل بنويسيد. 
-٠١‏ ياسخ دليل تناسب بين سوردها را بيان كنيد. 
١-اول‏ كسى كه ب بس از رحلت رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم اقدام , به جمع آورى قرآن نمود جه كسى بوده است؟ 
-١١‏ مشخصات مصحف على عليه السّلام را بيان كنيد. 
*1- سرنوشت قرآن على عليه الشلام جه شد؟ با توضيح كامل بيان كنيد. 
1- جه عاملى باعث وارد شدن ابا بكر به جمع آورى قرآن شده است؟ 
-١‏ روش و مبناى كار زيد بن ثابت در جمع قرآن جه بود؟ توضيح دهيد. 
-١‏ سرنوشت صحيفههاى قرآنى جمع شده به دستور ابا بكر جه بود؟ توضيح دهيد. 
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-١١7‏ جه عاملى باعث انتخاب زيد براى جمع قرآن توسط ابا بكر شد؟ توضيح دهيد. 
- جه كسانى از صحابه يس از رحلت بيامبر» اقدام به جمع آورى قرآن نمودند؟ 
4 اوصاف مشترك مصحفهاى صحابه جه بود؟ توضيح دهيد. 
-٠‏ مدت عمر و سرنوشت مصحفهاى صحابه را بيان كنيد. 
5١‏ جرا د بس از در كذشت بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم مصحفهاى متعدد به وجود آمد؟ 
7 معروفترين آنها كدامند و در جه مناطقى مورد توجه مردم بودند؟ 
1- جرا مصحفها با هم اختلاف داشتند و جه آثارى بر اين اختلاف مترتب بود؟ 
"- نمونههايى ازاين اختلاف را بيان كنيد. 
0"- نقش حذيفه را در يكى كردن مصحفها بيان كنيد. 
7- عكس العمل عثمان در برابر بيشنهاد حذيفه مبنى بر توحيد مصاحف جه بود؟ 
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-'١‏ كميته توحيد مصاحف از جه افرادى تشكيل شده بود؟ 

- كميته توحيد مصاحف از جه منابعى استفاده مى كرد؟ 

5“ آبا اعضاى كميعه دز كارش قرآن هما مكف يودند؟ 

- توحيد مصاحف در جه سالى واقع شده است؟ 

"١‏ آيا صحابه در توحيد مصاحف با عثمان همراه و موافق بودند؟ 
آيا مصاحف عثمانى با هم اختلاف داشتند؟ 

”7 آيا عثمان دستور احراق بقيه مصاحف را داد؟ 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 7894 


درس بيست و جهارم اسباب نزول 
اشاره 


بر اهل فن يوشيده نيست كه اسباب نزول و يا به تعبير ديكرء شأن نزول آيات يا سور از جمله مباحث علوم قرآنى است كه صاحبان 
اين فن در اين رابطه مباحث بسيارى را مطرح كردهاندء البته برخى در ضمن بررسى و تفسير هر سوره يا آيهاى» شأن نزول آن را نيز 
بيان كردهاند كه معمولا دأب و روش مفسرين در كتب تفسير اين استء ولى برخى ديككر از دانشمندان» كتاب مستقل در اين رابطه 
نوشتهاند و بعضى ديككر در ضمن مباحث علوم قرآنى يكك فصل را به اين بحث اختصاص دادهاند. و اين نشانه عظمت و اهميت اين 
بحث قرآنى است. 

شما دانش يزوهان علوم قرآنى» علاوه بر اينكه در كتابهاى تفسيرى در ذيل هر آيهاى كه شأن نزول دارد» مى توانيد به آن مراجعه 
كنيد» به كتابهايى كه مستقلا در اين رابطه نوشته شده مى توانيد مراجعه كنيد .0١١‏ 

معلوم است بررسى تفصيلى مباحث اسباب نزولء در اين نوع نوشتار كه اساسش (0) از قبيل: لباب النقول فى اسباب النزول؛ از جلال 
الدين سيوطى. و كتاب على بن مدينى» استاد و شيخ روايت بخارى. و اسباب التزولء ابو الحسن على بن احمد واحدى نيشابورى. 

و اسباب النزول» جعبرى. و اسباب النزولء ابو الفضل بن حجر. البته مؤلف موفق به اتمام و تكميل اين كتاب نشده. و اتقان» سيوطى؛ 
نوع نهم ج .١‏ و البرهان فى علوم القرآن» زركشىء ج »١‏ نوع اول. و قرآن در اسلام؛ علا-مه طباطبائى» ص .١17١‏ و اسباب النزول» 
دكتر سيد محمد باقر حجتى. و شناخت قرآن» على كمالى دزفولى» بخش هفتم. و شأن نزول آيات» ترجمه اسباب التزول واحدى و 
لباب النقول سيوطى از د كتر محمد جعفر اسلامى و ... 
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بر اختصار و در حد يكك درس استء ميسر نيستء لذا بر آن شديم كه مطالب مهم و اساسى آن را تلخيص نموده و به صورت 
مختصرء تحت عناوين ذيل بياوريم: 

-١‏ معانى لغوى و اصطلاحى اسباب نزول. 

"- انواع آيات و سور قرآنى در رابطه با اسباب نزول. 

'- انواع اسباب نزول. 

*- ارزش و اهميت شناخت اسباب نزول و فوايد آن. 


ه- آيا در اسباب نزول» معيار عموم لفظ است يا خصوص سبب؟ 
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ع- در صورت تعدد اسباب نزولء» معيار كداميكك از آنهاست؟ 


/ا- مصدر اسباب نزول جيست؟ عقل يا نقل؟ 
١‏ - معانى لغوى و اصطلاحى اسباب نزول 
معانى لغوى اسباب 


«اسباب»» جمع سبب است و در لغت )١١‏ ذازاق عغاتق ذيل امك رسمان و عر جه بدان به يكرق يوست شود يونده خويهاوندى» 
حيات» ناحيه و راه» باعث و موجبء دستاويز» آلت و وسيله وامثال اينها. 

مرحوم طبرسى مى نويسد: «سبب» عبارت از هر جيزى است كه مى توان به وسيله آن به هدف رسيد وازاين جهت است كه به 
ريسمان و راه و در» «سبب» مى كويند .)1١‏ 

كلمه «سبب و اسباب»» در قرآن كريم بر طبق يارهاى از مفاهيم ياد شده به كار رفته است: 

الف- به مفهوم رسن و ريسمان و هر جيزى كه مى توان به وسيله آن به جيزى )١(‏ مفردات» راغب اصفهانى» صحاح اللغه» قاموس و 
اقرب الموارد را ملاحظه كنيد. 

(0) مجمع البيان» ج /؛ ص 7/. 
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فرع افق قز كات تل أن لذ متقروة الللافى الدناى لاخر فَليْوْدُدْ بتربب إِلَى السّماءِ كُمَ ليِفْطغْ فَلَنْظوِ هَل م ذْهِبنَ كوه ما يَِيظ 
). ْ 

يعنى: «اكر كسى جنين مى يندارد كه خداوند يبامبرش را در دنيا و آخرت هركز يارى نخواهد كرد» يس ريسمانى به سوى آسمان 
بكشد و آن رابه سقف آسمان ببندد آنكاه آنقدر آن را بكشد تااز هم كسسته كردد يس او بايد بينديشد كه آيا حيله و جاره او 
مى تواند غيظش را فرو نشاند. [يعنى اككر او از كينه خفه كردد و بميرد خدا هم ييامبرش را يارى خواهد كرد ]). 

ب- وسيله و ابزار ويا طريق و راه: و آتيناةُ ل كل شَّى ءِ سَبباً 071. 

يعنى: «ما به ذى القرنين هر وسيلهاى كه بتواند از رهكذر آن به مراد خويش برسد عطا كرديم [و يا در هر جيزىء راه و ناحيه آن را 
به وى نشان داديم ). 

جد هود و خويعاردى: إذ موا الّذِينَ انْبعُوا مِنّ الّذِينَ انبعُوا و رأوًا الْهذاب و تَقَطّعَتْ بِهمُ الْأسْباتُ م 

يعن : «نككاه كه رهبران و رؤساء از ييروان خدا اظهان تنفر و ييار مىكنند و همه آنان- اعم از تابع و متبوع- عذاب خدا را 
مشاهده مى نمايند و رابطه و ييوندها ميان آنها از هم كسسته مىشودا. 

يوان ودرهاة أم لَهُمْ مُلْك السّماواتٍ و الْأَرْضِ و ما بَينَهما كوا فى الْأُشباب ع 

يعنى: «آيا سلطه و اقتدار بر آسمانها و زمين و آنجه ميان آن دو قرار دارد» از آن آنهاست [آرى اكر مدعى جنين سلطه و اقتدارى 
هستند] يس در ابواب و طرق آسمانها صعود كرده بدانسو بالا روند). )١(‏ سوره حجء آيه .١10‏ 

(0) سوره كهفء آيه 7/, 

(") سوره بقرهء آيه 1288. 

(؟) سوره صء آيه .٠١‏ 
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- طرق و راهها: يا هامانٌ ابن لى صَوْحاً لَعلَى أَبْلْعُ الأشباتِ .01١‏ 
يعنى: «فرعون به هامان دستور داد براى من كاخ بلند و استوار بنا كن تا شايد بتوانم به راههاى آسمان دست يابم [يا به اسباب و 


وسايلى دسترسى يبدا كنم كه بتواند مرا به مقصود و هدفم نائل سازد]). 
معناى اصطلاحى اسباب نزول 


«اسباب نزول» در اصطلاح دانشمندان علوم قرآنى و مفسرين» عبارت است از امورى كه يكك يا جند آيه وايا سورهاى در بى آنها و 
بخاطر آنها نازل شده باشد و اين امور در زمان رسول كرامى اسلام صِلى الله عليه و آله و سلّم روى داده است. و آن امور برسه 
قت قارل تيبو اسك و بدااتقيي تيوتر سة انوع ابداف نول متتصترر اليض يز آكها غيارهه اه 

الف- حادثهاى كه نسبتا مهم و جالب ويا سخت خطرناكك و يا زشت بودء روى مىداد. 

ب- مردم سؤالاتى را با رسول اكرم صَلَّى الله عليه و آله و سلّم در ميان مى كذاشتند. 

ج- اوضاع و شرايطى براى مسلمين يديد مىآمد كه بايد موضعكيرى آنان در برابر اين اوضاع و شرايط مشخص مى كرديد. 

به دنبال اين امور» آيات و احيانا سورههايى نازل مىشدء اين آيات و سوردها مطالبى را درباره آن حادثه ويا در جهت ياسخ به 
سؤالاءت مردم ويا تعيين موضع مسلمين بيان مى كرد و بالا-خره نزول اين آيات و سور از اين كونه امور ريشه مى كرفت 37. (1) 
سوره مؤمن, آيه 8". 

.5١ -١!/ اسباب النزول» دكتر سيد محمد باقر حجتى؛ ص‎ )١( 
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؟- انواع آيات و سور قرآنى در رابطه با اسباب نزول 
اشاره 


در قرآن كريم با دو نوع از آيات و سور مواجه هستيم كه براى يارهاى از آنها نمى توان شأن نزول خاصى جستجو كرد» ولى عدهاى 
ازآيات و سور ديككرء داراى شأن نزول خاصى مى باشندء لذا مىتوان كفت كه آيات و سور قرآن ازاين لحاظ به دو نوع قابل 


م تعسيم مى باشند: 


الف- آيات و سورى كه فاقد اسباب نزول خاصى مى باشند 
اشاره 


بسيارى از آيات و سور قرآن كريم؛ ابتدائا و بدون اينكه مسبوق به موجب و انكيزه خاصى باشند, نازل شدهاند و به هيج حادثه و 
واقعه و يا سؤالى كه همزمان با نزول وحى روى داده باشدء مربوط نيستند نا در زمينه آنها ناكزير به بررسى و تفحص از اسباب نزول 
و موجبات و انككيزه خاصى باشيم» بلكه فقط مى توان سبب و انككيزه عام و كلى براى آنها جستجو كرد و آن عبارت از نياز همه 
انسانها به رهنمودهاى الهى و جبران نارسائى انديشههاى بشرى به وسيله وحى مى باشد تا ازاين رهكذر حق را از باطل در سراسر 


شئون حياتى خويش تشخيص دهد. اين نوع آيات و سور كه فاقد اسباب نزول خاص هستند» شامل بخشى از قرآن مى كردند كه ما 
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ذيلا به آنها اشاره مى كنيم: 


- آيات و سورى كه تاريخ زندكانى و حوادث و رويدادهاى مربوط به امتهاى كذشته در طى آنها مطرح استء البته بايد ياد آور شد 
كه بخشى از قصص و تاريخ زندكانى امتهاى كذشته احيانا داراى سبب خاص و شأن نزول مخصوص از لحاظ نزول مى باشد مانند 
تاريخ زند كانى «ذو القرنين» كه از بى سؤال مردم در قرآن كريم بازكو شده استء اين قبيل از مسائل تاريخى كه داراى سبب 
خاص نزول هستند از محل بحث ما در اين قسمت خارجندء زيرا كفتار ما راجع به آن سلسله از حوادث تاريخى قرآن كريم است 
كه فاقد سبب نزول خاص هستند و آنها تنها به منظور اينكه 
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مردم عصر بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم و همجنين تمام انسانها در هر عصر و دورهاى از اين حوادث آكاه كردند و آنها را در 
كنجور خاطره خويش بسيارند و از لابلاى اين حوادث عبرت آموز رمز سعادت و يا شقاوت و بدبختى و تعالى و يا انحطاط ملتها را 
بازيافته ودر زندكانى فردى و يا اجتماعى خود ازاين رموز بهره كيرند و به عوامل سعادت و سرافرازى ملتها روى آورند واز 


عوامل سعادت سوز و شقاوت ساز ببرهيزند؛ اينكونه حوادث تاريخى در قرآن كريم بازكو شده است. 
ذو 


1" . ح 586 « إكل.ء. 5 ٠. . . 5 ٠ 3 ٠.‏ 0 8 
- ايات و سور ديكّرى نيز در قرآن كريم به جشم مىخورد كه شامل بسيارى از اخبار غيبى و ترسيم دور نماى عالم برزخ و بهشت 
و دوزخ وحالات روز قيامت و كزارش احوال بهشتيان و دوزخيان و امثال آنها مىباشد كه سبب نزول خاصى را براى آنها نمىتوان 


سه جو 


5 
ب- آيات و سورى كه داراى اسباب نزول خاص هستند 


در قرآن كريم با آيات و سورى مواجه هستيم كه داراى سبب نزول خاص هستند و اين آيات و سور در يى آن سبب نازل شده كه 
آن سبب و علت نيز همزمان با نزول وحى روى داده است. 
اين بخش از آيات و سورء عبارت از همان بخشى است كه معمولا در كتب تفسير و يا در كتابهاى مستقل راجع به «اسباب النزول» 


آنها كفتكو مى شود و در موضوع بحث ما نيز عبارت از بررسى اسباب نزول جنين آيات و سور مى باشد .)١١‏ 
1- انواع اسباب نزول 
اشاره 


جنانكه در ضمن مطلب اول اشاره شدء اسباب نزول به سه نوع قابل تقسيم است كه مى توان آنها را تحت عناوين ذيل» معنون نمود و 


آنها عبارتند از: )١(‏ اسباب النزول» حجتى» ص ١9‏ و 3١‏ و شناخت قرآنء» على كمالى» ص 188. 
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الف- حوادث و رويدادهاى مهم. 


ج- مشخص كردن موضع مسلمين در مسائل حساس و مهم. 


الف- حوادث و رويدادهاى مهم 
اشاره 


در اين بخش نمونههايى جند از سور و آياتى را يادآور مىشويم كه حوادث و رويدادهاى مهم باعث نزول آنها كرديدء اين 
حوادث به نوبه خود. به دو دسته قابل تقسيمند: 
اول؛ حوادث جالب و سازائدة و الكو يرداز. 


دوم: حوادث زشت وويرائكر. 
اول: حوادث جالب و سازنده و الكو برداز 


بخشى از حوادث و رويدادهايى كه همزمان با حيات رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم به وقوع مى ييوستء 1 نجنان جالب و 
سازنده و باارزش بود كه در جهت تأييد آنها از سوى خداوند آيه ويا آيات ويا سورههايى نازل مىشد كه به عنوان نمونه به برخى 
از آنها اشاره مى كنيم: 

-١‏ خاتم بخشى على عليه السّلام در ركوع نماز و نزول آيه ولايت: 

يكى از حوادثى كه باعث نزول آياتى از قرآن كريم شدء حادثهاى بود كه همكامى صلواة با زكات را- كه در اكثر قريب به تمام 
آيات قرين يكديكر ذكر شدند- تجسم بخشيدء يعنى آنككاه كه امير المؤمنين عليه السّ.لام در حال ركوع نمازء توجه به خلق و 
مستضعفان را به عنوان نتيجه و لازمه توجه به حق اعلام كردء از بى آن آيات ذيل نازل شد: 
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نما وَقكمْ الله وََسُولَه وَالِّينَ آمَنوا الَّذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاةً وَيُؤْوقَ الزّكاةً و هُمْ راكقون و مَنْ يتوَلٌ الله وَوَسُولَه وَالّذِينَ آمنُوا قن 
درت اللِّ هم الْاليُونَ «0. 

يعنى: «ولى و سريرست واجب الطاعه شما صرفا عبارتند از خدا و رسول او و نيز آن كسانى كه داراى ايمان هستند» كسانى كه اقامه 
نماز مىكنند و صدقه و زكات خويش را در حال ركوع به تهيدستان مىيردازند. آنكه دوستى با خدا و رسول او و مؤمنان را 
مى كزيند [بايد بداند] كه حزب الله و بيروان مكتب الهى ييروز هستند). 

روايات بسيارى از طرق شيعه و سنى وارد شده كه دلالت مى كند بر اينكه اين دو آيه در شأن امير المؤمنين عليه السّلام نازل شده و 
نزول آن يس از خاتم بخشى امير المؤمنين عليه السّلام در ركوع نماز بوده است. 

مرحوم طبرسىء روايتى را در همين رابطه از «اباذر» نقل كرده است كه اباذر مى كويد: روزى در معيت رسول خدا صِلَى الله عليه و 


آله و سلّم نماز ظهر را به جماعت مىخوانديم؛ مرد تهيدست و بينوايى از مردم كمكك خواستء كسى به او جيزى نداد» اين مرد 
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دستها را سوى آسمان بركرفت و كفت: خدايا! تو كواه باش كه من در مسجد رسول خمدا صلَى الله عليه و آله و سلم از مردم 
درخواست كمكك مالى نمودم» لكن كسى جيزى به من نداد. 

على عليه السّلام همزمان با اين جريان در حال ركوع نماز بسر مى برد و انككشت دست راست خود را به طرف آن سائل نشانه رفت و 
عدو اشارة كر نا اتكقتر را از الكفت اريرون كشد [ما حاجك:و نارعيوود را ازاابى رهكذدر ير أورد] سائل اتكشفر زا دست أن 
حضرت بيرون كشيد و رسول خدا نيز شاهد و ناظر اين صحنه دل انككيز بود. 

رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم يس از مشاهده اين صحنه سر به سوى آسمان برداشت و عرض كرد: خدايا! برادرم موسى 
عليه السّلام درخواستى را با تودر ميان كذاشت و كفت: 

رَبٌ اشْرَخ لِى صَدْرى وَ بسر لى أشرى وَ اخْثّلُ عُفْدَة مِنْ ِسانى يَفْقَهُوا قَوْلِى و الكل لِى وزيراً مِنْ أَهْلِى هارُونَ أَخى اشْدُد بهِ أزرى و 
أشركة فى أترع 00 (1) سؤر ماقدف آنه 6ه 22 

(؟) سوره طف آيه 8-58" 
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يعنى: ١يروردكارا!‏ سيندام را كشاده ساز و به من شرح صدر مرحمت فرما و كارم را سهل و هموار كردان و كره از زبانم كشا و آن 
را كويا ساز تا مردم كفتارم را درست دريابند» برايم وزيرى از خاندانم فراهم آورء برادرم هارون را وزيرم قرار ده و به وسيله او يشتم 
را استوار دار تا بدو مستظهر كردم و او را شريكك كارم كردان تادر اين نهضت با من هميارى كند). 

رسول خدا عرض كرد: خدايا! موسى عليه السّلام اين درخواست را با تو در ميان كذاشت و تو به او جواب مثبت دادى كه: سَنَشّدٌ 
عَضُدَك بِأَِيكٌ و نَجْعَلُ كما سُلْطاناً فلا يَصِلُونَ إلَيِكما .0١‏ 

يعنى: «به زودى بازويت را به وسيله برادرت» سخت و استوار خواهيم داشت و براى شما دو نفر آنجنان سلطه و فرمانروايى مقرر 
خواهيم كرد تا [دشمنان شما] به شما نرسند و نتوانند بر شما جيره شوند). 

بس از آن رسول خخدا عرض كرهد: «اللَّهِمْ فانا محمد نبتكك و صفتِك اللّهِمْ فاشرح لى صدرى و تّدر لى امرى و اجعل لى وزيرا من 
اهلى علياء فاشدد به ازرى). 

يعنى: «بار خدايا! من محمد ييامبر تو و بركزيده تو[در ميان خلق هستم, بار خدايا! به من شرح صدر عنايت فرما و كارم را بر من 
سهل و آسان كردان و براى من وزيرى از خاندانم- يعنى على- فراهم كن ...). 

ابوذر مى كويد: سوكند به خدا هنوز سخن آن حضرت به يايان نرسيده بود كه جبرائيل عليه السّ.لام از سوى خداوند متعال بر وى 
نزو آتلدد و كفت يخوافه كترت ديعة يخوان #اعرض كرد بيخوان الماوافكة الهو وقوه والنيق آثرا:ب. 

اين شأن نزول را براى اين آيه» ابو اسحق ثعلبى در تفسيرش و ابو بكر رازى در احكام القرآن و رمّرانى و طبرى در جامع البيان 
أوردهاند )١( .)5١‏ سوره قصصء أيه 6 

(1) مجمع البيان» ج *؛ ص 7٠١‏ و١51.‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: /77 

فريقين قبول دارند كه آيات فوق درباره على عليه السّلام نازل شده استء به عنوان نمونه: 

به الدّر المنثورء جلد دومء صفحه 797 و 145 و الجامع لأحكام القرآن قرطبى» جلد ششمء ص 7١7‏ و مفاتيح الغيب فخر رازى؛ جلد 
دوازدهم؛ صفحه 18 و روح المعانى» جلد ششمء صفحه 1828 و المنار» جلد ششمء صفحه 567 و مفسرين شيعه بالاتفاق در 
تفاسيرشان به اين مطلب اشاره كردهاند. 


"- بخشش و ايثار على و اهل بيتش و نزول سوره هل اتى: 
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تمام مفسران شيعه و سنى يادآور شدند كه سوره «هل اتى دهرء انسان»» درباره امير المؤمنين على و فاطمه زهرا و حسنين عليهم 
السّلام وفضّه خادمه آنها نازل شده و غالبا اين سوره را مدنى مىدانند. 

ابن عباس كفته است: امام حسن و امام حسين عليهم السّ.لام بيمار شدند» رسول خدا صَلَى الله عليه و آله و سلّم با جمعى از مردم به 
عيادت آنها رفتند» ياران آن حضرت به امير المؤمنين عليه السّ.لام عرض كردند: يا ابا الحسن! به نظر مىرسد كه درباره شفاى 
فرزندانتان نذرى كنيد» على عليه السّ.لام و فاطمه عليها السّ.لام و فضه كنيز آنها نذر كردند اككر حسنين عليهما السّلام ازاين بيمارى 
بهبودى يابند» سه روز را روزه بككيرند» آن دو بهبودى يافتند» اما جيزى براى خوردن در اختيار نداشتند. 

امير المؤمنين عليه الس لام سه صاع (حدود سه من) جو از شمعون خيبرى يهودى قرض كردء فاطمه زهرا عليها السّلام آنها را دستاس 
كرده وو به تعداد افراد» ينج قرص نان فراهم ساخت,ء اين نانها را در برابر خود نهادند تا با آنها افطار كنند كه سائل بينوايى بر آنها در 
آمد و عرض كرد: «السّ.لام عليكم اهل بيت محمّد؛» من بينوايى از بينوايان مسلمان هستم, مرا از غذاى خود اطعام كنيد كه خدا شما 
رااز موائد بهشتى سير كرداند» آنان اين بينوا را بر خويشتن ترجيح داده و تمام قرصهاى نان را به او دادند و شب را- در حالى كه 
جز آب جيزى نجشيده بودند- به سر آورده و بامداد آن را با روزه آغاز كردند. 

آنكاه كه شب دوم فرا رسيد و غذا را در مقايل خود نهادند [تا افطار كنند] يتيمى بر 
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آنها وارد شدء بدون آنكه ازاين نانها جيزى تناول كنند آنها را در اختيار اين يتيم قرار دادند و باز شب را كرسنه به سر بردند در 
حالى كه فقط آب نوشيدندء به هنكام افطار در شب سوم نانها را در مقابل خود نهادند كه اسيرى بر آنها وارد شد و همان معامله را 
با او در بيش كرفتند كه با بينوا و يتيم» يعنى همه نانها را به او دادند. 

جون بامدادان روز سوم فرا رسيد امير المؤمنين دست حسنين عليهما الس لام را كرفت و به سوى رسول خدا صِلَى اللّه عليه و آله و 
سلّم روان شدند» وقتى آن حضرت آنان را ديد كه از شدت كرسنكى مانند جوجدها مىلرزند فرمود: جقدر بر من ناكوار و رنج 
آوراست كه شما را بدينسان مىبينم؟! رسول خدا از جا برخاست و با آنها به راه افتاد» ديد فاطمه عليها الس لام در محراب عبادت 
قرا قارة و شككن از كرسكى اتطان تين كفب كديه كت عسيدة و از ثاتراي عشمان ميا ركش فرق رقع :اسح ديدة اين 
منظره رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلّم را متأثرتر ساخت. 

در جنين لحظاتى بود كه جبرائيل عليه السّ.لام فرود آمد و كفت: اى محمد! اين را بستان و بككيرء خدا تو را درباره خاندانت تهنيت 
كفته» آنكاه جبرائيل سوره «هل اتى» را بر آن حضرت خواند .0١١‏ 

ابن شهر آشوب سروى در كتاب مناقب آل ابى طالب 29. همين شأن نزول را براى سوره «هل اتى» از كثيرى از روات اهل سنت و 
شيعه. با مختصر تفاوتى نقل مى كند. 

وآن تفاوت اين است كه شمعون يهودى مردى يشم باف بودء مقدارى يشم و سه صاع جو به على عليه السّدّلام داد و كفت: به 
عوض اين سه صاع كندم؛ دختر محمد صِلَى الله عليه و آله و سلّم اين يشمها را بريسد» حضرت زهرا عليها السّلام يكك سوم آن 
يشمها را ريسندكى مى كرد و سيس يكك صاع از آن جو را آسيا كرده و خمير مىكرد. )١(‏ مفاتيح الغيب» تفسير كبير» فخر رازى و 
الغدير. ج *. ص .١١١‏ 

(؟) مناقب» ج * ص #/ا- 0/ا". 
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اينكك كسانى كه ابن شهر آشوب روايت رااز آنها نقل كرده است بدانها اشاره مى كنيم: 


ابو صالح؛ مجاهد»ء ضحاك» حسن بصرىء عطاء قتاده» مقاتل» ليث؛ ابن عباسء ابن مسعودء ابن جبير» عمرو بن شعيب» حسن بن 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه لالاعا از لامب 


مهران» نقاش» قشيرىء ثعلبى و واحدى در تفاسيرشان. و صاحب اسباب النزول و خطيب مكى در «الأربعين» و ابو بكر شيرازى در 
نزول القرآن فى امير المؤمنين (ع)» و اشنهى در «اعتقاد اهل السنه) و ابو بكر محمد بن احمد بن فضل نحوى در «العروس فى الزهد). 
و همجنين اهل بيت عليهم السّ.لام از اصبغ بن نباته و ديكران از امام باقر و صادق عليهما السّ.لام همككى روايت كردهاند كه سوره 
«هل اتى» در شأن «امير المؤمنين» و يس از آن ايثار عظيم» نازل شده است. 

همين قضيه را با تفاوتهايى مى توانيد در تفسير روح البيان» شيخ اسماعيل حقى» جلد اول» صفحه 788 و ١84‏ ملاحظه كنيد. 

بنابر اين» نزول سوره «هل اتى» يس از آن بخشش وايثار» در شأن اهل ب بيت عليهم الشّ.لام امرى مسلم نزد شيعه و سنى است و انكار 
آن جز آنكه حاكى از حقد و كينه شخصى باشد» جيز ديكرى را ارائه نخواهد داد .0١١‏ 

''- اعراض و روى برتافتن از شخص نابينا و فقير و نزول سوره عبس: 

عبس و تَوَلّى أن جاه الأغمى و ما يدْرِيِك لَعَلَّهُ يرّكى أو يذَّكرَ قتَنفَعَه الذّكرى أمّا من اشتغنى فَأَنْتَ لَه َصَدَّى وما ليك الاوك ور 
أقاقة جا ف كه تنس :افو عق انك عله الى نو 

يعنى: «جهره در هم كشيده و روى برتافت» از اينكه نابينايى به سراغ او آمده استء تو جه مىدانى شايد او ياكى و تقوا ييشه كند؟ يا 
متذكر كردد و اين تذكر بحال )١(‏ براى 1 كاهى ب بيشتر به كتب اهل سنت در رابطه با نزول سوره هل اتى درباره على عليه السّرلام و 
اهل بيتش به كتاب قيم «الغدير»» ج #» ص ١١١-١١8‏ مراجعه كنيد. 

(') سوره عبسء آيه .٠١-١‏ 
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او مفيد باشدء اما آن كس كه مستغنى استء تو به او روى مىآورىء در حالى كه اككر او خود را ياكك نسازد جيزى بر تو نيستء اما 
كسى كه به سراغ تو مىآيد و كوشش مى كند و از خدا ترسان استء تو از او غافل مىشوى». 

اين أياث اجمالا-تشائكر ابن جهث سهد كه خداوند كسى را در آنهنا موردعتاب قرا داذه يه خفاطر اينكه فرد يا اقراد غنى و 
ثروتمندى را بر نابيناى حق طلبى مقدم داشته استء اما اين شخص مورد عتاب كيست؟ از خود آيات جيزى استفاده نمى شود و در 
بين مفسرين و حتى در رواياتى كه در شأن نزول اين آيات نقل شده. اختلاف است. 

مشهور ميان عامه و خاصه اين است كه منظور شخص رسول خداست. در مقابل» عدهاى از مفسرين و بز ركان از قبيل: سيد مرتضى 
و طبرسى صاحب مجمع البيان و علاامه طباطبائى صاحب تفسير الميزان و ... معتقدند كه مقصود. مردى از بنى اميه است كه در 
هنكام ورود «عبد الله , بن ام مكتوم)» در محضر بيامبر بود و با ديدن اين مرد نابيناى فقير» جهره در هم كشيد و خود را جمع و جور 
كرد و دراين رابطه روايتى هم از امام صادق عليه السّلام وارد شده استء اصل قضيه طبق قول مشهور جنين است: 

عدهاى از سران قريش مانند: عتبه بن ربيعه» ابو جهل؛ عباس بن عبد المطلب و جمعى ديكر خدمت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
بودند و ييامبر مشغول تبليغ و دعوت آنها به اسلام بود و اميد داشت كه اين سخنان در دل آنها مؤثر واقع شوده در اين ميان «عبد الله 
بن ام مكتوم» كه مرد نابينا و ظاهرا فقيرى بود وارد مجلس شد واز ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم تقاضا كرد آياتى از قرآن را 
براى او بخواند و به او تعليم دهد و بيوسته سخن خود را تكرار مىكرد و آرام نمى كرفتء زيرا دقيقا متوجه نبود كه بيامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم بااجه كسانى مشغول صحبت استء او آنقدر كلام بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم را قطع كرد كه حضرت 
ناراحت شد و آثار ناخشنودى در جهره مباركش نمايان كشت و در دل كفت: «اين سران عرب بيش خود مى كويند: ييروان محمد 
صَلّى الله عليه و آله و سلّم نابينايان و برد كانند» و لذا رو از عبد الله بركرداند و به سخنانش با آن كروه ادامه داد. 
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دراين هنكام آيات فوق نازل شد (و در اين باره بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم را مورد عتاب قرار داد) رسول خخدا صلى الله 
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عليه و آله وسلم بعداز اين ماجرا «عبد الله را بيوسته كرامى مىداشت و هنكامى كه او را مىديد مىفرمود: «مرحبا بمن عاتبنى فيه 
ربّى). يعنى: «مرحبا! به كسى كه يرورد كارم بخاطر او مرا مورد عتاب قرار داد) و سيس به او مىفرمود: «آيا حاجتى دارى آن را 
انجام دهم) و ييامبر او را دو بار در غزوات اسلامى در مدينه جانشين خويش قرار داد .)١١‏ 

شأن نزول :ذومى كه براي آباث فوق نقل شنده موود سثد سيد مرتضس و عضدى ديكرقرار كرفته اسك ابن اسث كددايق آيات 
درباره مردى از بنى اميه نازل شده كه نزد بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم نشسته بود و در همان حال «عبد الله بن ام مكتوم» وارد 
شد هنكامى كه جشمش به عبد الله افتاد خود را جمع كرد مثل اينكه مى ترسيد آلوده شود و قيافه در هم كشيده و صورت خود را 
بركردانيد» خداوند در آيات فوق» عمل او را نقل كرده و مورد ملامت و سرزنش قرار داده استء اين شأن نزول در حديثى از امام 
صادق عليه السّلام نيز نقل شده است .)3(١‏ 

در آيات؛ جيزى كه صريحا دلالت كند كه منظور شخص بيامبر استء وجود ندارد الا ظهور خطابها در اين آيات» ولى سيد مرتضى 
(ره) و مرحوم طبرسى و علامه طباطبائى نظرشان اين است كه طبق قرائن و شواهدى» شأن نزول دوم صحيح است و مورد عتاب آن 
شخص بنى اميه است نه يبامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم زيرا: 

اولا: 

همانطور كه كفته شدء حالاءت مذكور در آيات سوره عبس به هيج وجه در خور شأن رسول اكرم صلَى الله عليه و آله و سلم 
نمى باشد. 

ثانيا: 

خداوند متعال قبل از نزول اين سوره در سوره «ن و القلم» خلق و خوى يبامبر صلى الله عليه و آله و سلّم را عظيم و شكرف بر 
شمرده و فرموده است: إِنّكك لَعَلى خُلقٍ عَظِيمء )١(‏ مجمع البيان» ج لض الناع. 

(؟) مجمع البيان» ج ٠١‏ ص /67. َّ 
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و سوره «ن و القلم» بلافاصله يس از سوره علق نازل شده است و معقول نيست خداوند متعال خلق و خوى ييامبرش را در آغاز 
بعتتش عظيم بر شمرد و سيس او را از رهكذر بعضى از حالات ناخوش آيند اخلاقى مورد سرزنش قرار دهد و وى را بخاطر توجه 
به اغنيا- آن هم اغنيايى كافر- و نيز به علت بىاعتنايى به فقرا- آن هم فقرايى مؤمن و يوياى هدايت- نكوهش كند!؟ 

ثالثا: 

علاوه بر دو دليل قبلى» ترجيح غناى غنى و مال و مكنت دولتمند- كه نمى توان آن را در فرهنكك اسلامى معيار هيجكونه فضيلتى بر 
شمرد- بر فقر فقير و تهيادستى و نيز اعراض از فقير و اقبال بر غنى و ثروتمند» آن هم بخاطر غنا و ثروت» عقلا-زشت بوده و با 
كرامت خلق و خوى انسانى ناسازكار مى باشد, تا جه رسد به خوى ييامبر كرامى اسلام صَلَّى الله عليه و آله و سلّم كه سخت ازاو به 
دور است و حتى براى احتراز از جنين عمل زشتى به نهى و ممانعت نيازى نبوده است .)١١‏ 

نكارنده نيز با توجه به دلايل و قرائن مزبور (كر جه ظواهر آيات مىرساند كه مورد خطاب بييامبر است) معتقد است كه آنكه مورد 
خطاب عتاب است شخصى غير از يبامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم است. 

اينها نمونههايى از حوادث جالب و سازندهاى بود كه برخى از آيات و سورء يس از تحقق آن حوادث, نازل شدهاند و اينكك به 


برخى از حوادث زشت و نايسند كه موجب نزول آيات شدهاند اشاره مى كنيم: 


دوم: حوادث زشت و ويرانكر 
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حوادث ناكوارى كه سبب نزول آياتى از قرآن شده است بسيار است كه به عنوان نمونه به برخى از آنها اشاره مىكنيم: 

-١‏ دسيسه يهوديان و فتنه انككيزى آنان در ميان مسلمين: 

يهوديان مدينه )١(‏ مجمع البيان» ج ٠١‏ ص /ا57 و الميزان» ج 7١‏ ص 3١‏ و ©750. 
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(بخاطر زنده كردن خاطره جنككهاى دو قبيله اوس و خزرج در دوران جاهليت» در ذهن آنها) باعث ايجاد خصومت و دركيرى بين 
مسلمين مىشدند و يهوديان» در اين راستا تا حدودى موفق شده بودند» زيرا با دسيسهها و ترفندهاى خود توانستند بين اين دو قبيله 
مسلمان؛ د ركيرى ايجاد كنند و كار به جايى كشيده بود كه اين دو كروه براى جنكك با يكديكر به حالت آماده باش در آمده بودند 
ودع حر يوج دريافت كيده بردي .)١«‏ در يى اد بن ماجرا آيات ذيل نازل كرديد: 

با يا اين آمَنوا إن ليكو قريقاً ِ الَّذِينَ أَونُوا الكتات يَردُوكم بد إيمابكم كافري و كيف تَكَفْرُونَ و َنم تلى عَلَيكُم آياث 
الله فيكم رَسُولَه وَمَنْ يَعْقَصعْ بالل فقَدْ هُدِىَ إلى صراطٍ مُسْكقِيم :01. 

خداوند متعال در اين دو آيه از يذيرا شدن و تسليم مؤمنان در برابر كفار و ككزارشهاى دسيسه آميز يهوديان» آنان را بر حذر داشته و 
عى فرفايك: 

«اى مؤمنان و اى كسانى كه خدا و رسولش را باور داريد! و دستاوردشان را تأييد مى كنيد يعنى اى كروه اوس و خزرج و بالاخره 
اى اهل ايمان و مسلمين جهان (زيرا شأن نزول» مخصص آيه نيست جنانكه خواهيم كفت) اككر سخنان فتنه انككيز يهوديان و تلاش 
آنها را در احياء كينههايى كه در دوران جاهليت ميان شما وجود داشت» يذيرا كرديدء و از آنان فرمان بريد» شما را يس از آنكه 
ايمان آورديدء به كفر بركردانده و به حالات دوران جاهليت رجعت مىدهند). 

آيا جككونه جنين ارتجاع و انعطافى در شما يديد مىآيد و به حالت كفر باز مى كرديد در حالى كه هنوز آيات خداوند بر شما 
كو كاه به نوه كقوز اولدوير امن كم رحداقت عد ران قوت وبيولقى واويقة : اكبيه قري مانس ونه وول هدا 
صلى الله عليه و آله و سلم در ميان شما حضور دارد. )١(‏ مجمع البيان» ج ؟؛ ص ا 

(؟) سوره آل عمران. آيه ,1١1-9٠١‏ 
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يعنى كفر در هر شرايطى فاجعه استء اما كفر شما در جنين شرايطى كه آواى قرآن كريم به كوش شما مىرسد و رسول خدا ميان 
شما حاضر و ناظر است و معجزاتش مشهود شماست, بايد به عنوان هولناكترين فاجعه تلقى كردد. 

به هر حالء اين آيات كر جه بخاطر آن شأن نزول در رابطه با دو قبيله اوس و خزرج در مدينه نازل شده است ولى دو آيه مى توانند 
خطاب به همه مسلمين جهان در هر دوره و زمانه وهر منطقهاى به عنوان فريادى بيداركر و هشدار دهنده تلقى شوند كه هيجكاه 
امت اسلامى نبايد تحت تأثير تبليغات و نيرنكهاى يهود و ترفند بازان آنها قرار كيرند و با اينكه قرآن در بين آنها حاكم و داور است 
و نيز افرادى از زبان ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم با آنها سخن مى كويندء در ميان آنها وجود دارند» نبايد يذيراى دسيسه 
يهوديان بوده ودر برابر كزارشهاى آنان و تبليغات سوء آنها تسليم شوندء تا مبادا كينهدهاى جاهلى ميان آنها تجديد كردد .)١١‏ 
جنانكه ديديم صدام خبيث» تحت تأثير انديشه ويرانكر يهوديان و دسيسه صهيونيسم جهانى» ملت مسلمان عراق را به دوران كفر 
رجعت داده و به جان ملتى انداخت كه از جان و دل براى احياى اسلام و قرآن بيا خواستند تا با ايجاد د ركيرىء امتهاى اسلامى را 
كرفتار ارتجاع به دوره طاغوت و جاهلى سازند و در نتيجه بتوانند هر جه بيشتر و بهتر در عرصه جهل و استعمار و يشت سنكر 


حكومت طاغوتى به غارت و جياول ميراث مادى و معنوى اين ملتهاى ستمديده دست يابند ويا حداقل از ييشرفت سريع اسلام و 
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مسلمين جل و كيرى نمايند. نتايج هشت سال جنكك خانمان سوز عليه ملت مسلمان ايران (كه به ويرانى دو كشور اسلامى منجر شد) 
بهترين شاهد بر صدق اين مدعاست. 

آرىء اكر مسلمانان منطقه به اين دو آيه از قرآن كريم كوش فرا دهند و فريب دسيسههاى صهيونيسم بين الملل را نخورند و هر روز 
عليه يكديكر وارد نزاع )١(‏ مجمع البيان» ج 7 ص 58٠‏ و 88١‏ و اسباب النزول» حجتى» ص 7ه- 07. 
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و كشمكش و ادعاهاى واهى ارضى و غيره نشوندء يقينا وضع مسلمانان غير از اين خواهد شد كه امروز استء زيرا اين دو آيه 
مسعائان رابه وتحدث و همستكى دعوت كردة زان تقرقة و ذركيرى بر حدر ؤاشعه اسية: 

"- لغزش و اشتباه فاحش و غير قابل اغماض: 

يارهاى از حوادث كه به عنوان سبب نزول شناخته شده» عبارت است از لغزش و اشتباهى كه بسيار فاحش و نابخشودنى بود كه 
فردى يا افرادى دجار آن مى كشتند و در نتيجه. نزول آيه يا آيات ويا سورهاى را موجب مىشاء مثلا كويند: شخصى در حال 
مستى» بر مردم در نماز امامت مى كرد و با حالتى مخمور و بىخبرى يس از سوره فاتحه جنين مىخواند: «قل يا ايها الكافرون اعبد ما 
تعبدون ...) كلمه «لا» را در لا أَعْبْدُ ما تَْبْدُونَ حذف مى كرد كه مفهوم بسيار زننده و شكنندهاى اراثه م ىكردء به دنبال اين جريان 
آيه ذيل نازل شد: 

يا بها الَّذِينَ آمَُوا لا تَْربُوا الصّلاةً وَ أَكَمْ سكارى عَصَّى تَعْلْمُوا ما تَقُولُونَ ... 0. 


- 
ع 


يعنى: «اى مؤمنين! در حالى كه مست و مخمور هستيدء به نماز رو نياوريد تا بدانيد آنجه را كه بر زبان مى آوريد ...) ."7١‏ 

البته راجع به اين آيه تفسيرهاى ديكرى هم كفته شده كه طبق آن تفاسير ديكر از محل بحث ما كه اشتباه فاحش امام جماعت در 
حال مستى است» خارج مىشود مثل اينكه نقل شده منظور از سكر و مستى عبارت از سكر خواب و نشأت آن مىباشد و جنين 
تفسيرى از امام باقر عليه السّلام نقل شده است «2. ويا منظور از صلوات» عبارت از مسجد مى باشد كه مجازا به كار رفته است به 
وك لاهلا على قبيل كيل اونا سوه عله ام 

09 شتامل العرفاض عبد للب زرقانو يح لاض .1٠٠١‏ 

(؟) مجمع البيان» ج "7 ص 67. 

(6) الميزان» ج © ص "2٠‏ 
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'"'- افشاء و خنثى سازى ترفندهاى منافقين «مسجد ضرار): 

كَاهى يارهاى از اين حوادث عبارت از دسيسهاى بود كه منافقين در سر مى يروراندند و مىخواستند عملا هدف آن دسيسه را تحقق 
بخشند و سرانجام آيه يا آياتى در افشاء نت يليد آنها نازل مى كرديد به عنوان مثال: 

بنى عمرو بن عوف. مسجد «قبا» را بنا كردند و از رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم خواستند در آن مسجد اقامه نماز نمايد. 
حضرت به درخواست آنان ياسخ مثبت داد و نماز را در آن مسجد اقامه مىفرمود. 

جماعتى از منافقان كه از «بنى غنم بن عوف» بودند» نسبت به بنى عمرو بن عوفء در قلبشان احساس حسادت كرده و به هم 
مى كفتند ما هم مسجدى بنا مى كنيم و نماز خود را در آنجا اقامه مىنماييم و لزومى ندارد كه در جماعت محمد صلَى اللّه عليه و 
آله و سلّم حضور به هم رسانيم!! كويند: اين جماعت منافقان» متشكل از دوازده ويا باتزده نفر بودند كه مى توان افراد ذيل را ثام 
برد» افرادى كه بانى اين جنين مسجد بودند كه به «مسجد ضرار» نامبردار شد: 


«حذام بن خالد بن عبيد بن زيدء ثعلبة بن حاطب, هلال بن اميّه» معتب بن قشيرء ابو حبيبة بن ازعر» عباد بن حنيف. جارية بن عامرء 
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فرزندان مجمع و زيدء بنتل بن حارث؛ بجاد بن عثمان؛ وديعةٌ بن ثابت و ...). 

وقتى اين كروه منافق جنين مسجدى را سر يا كردند» به محضر رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم آمدندء آن هم در حالى كه 
آن حضرت عازم غزوه تبوكك بودء آنها به عرض رساندند كه ما به منظور رعايت حال بيماران و نيازمندان و با توجه به اينكه كاهى 
شبها بارانئ و.سرد مى كردةة مسجدى را بنياد كرديم و دوست مىداريم شما به اين مسجد تشريف بياوريد و در آنجا با ما نماز 
كزاريد. فرمود: من هم اكنون عازم سفر هستم آنككاه كه از سفر بركشتم به خواست خدا نزد شما آمده و براى شما دراين مسجد 
اقامه نماز خواهم كرد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: //7 

وقتى آآن حضرت از غزوه تبوك مراجعت فرمود آيه ذيل و آياتى كه يس از آن قرار دارد نازل كرديد: وَالَّذِينَ انَكَدُوا مَجداً 
ضراراً و كُفْرا وَ تَفْريقاً يو الْمْؤْمِنِينَ وَإِرْصاداً لِمَنْ حارّب الله وَرَسْولَهُ مِنْ قَقِلَ وَ ليَحلفَنٌ إِنْ أرذنا إنَا الْحسرنى وَاللَهُ يَفْهَدُ إِنّهُمْ 
لكاذيُونَ .0١‏ 

يعنى: «آنانكه به منظور كزند و زيان رسانى و كفر ورزى و ايجاد تفرقه ميان مؤمنين و تمهيد كمينكاه براى كسانى كه قبلا با خدا و 
رسول به محاربه و نبرد برمى خواستند» مسجدى بنا و انتخاب كردند و سوكند آوردند كه جز خير خواهى نظر ديككرى نداشتيم» خدا 
كواهى مىدهد كه تحقيقا آنها دروغكويانى بيش نيستندا. 

اين آيه تا آيه ٠١١‏ سوره توبه در جهت افشاء نيات يليد منافقين در يشت ستككر مسجد ضرار نازل شد كه مى توان اهداف يليد آنها 
وادومسائل ذل خلاط كرد 

-١‏ آسيب رساندن به مسجد قبا. 

"- تقويت كفر. 

- ايجاد تفرقه بين مؤمنينى كه در مسجد قبا كرد هم آمده بودند. 

؟- تهيه سنكر و كمينكاه براى ابو عامر راهب كه از بيش در جنكك با خحدا و رسول به سر مىبرد. اينها اهدافى است كه از آيه فوق 
استفاده مى شود. 

خداوند متعال با نزول آيه فوقء به يبامبرش اعلا-م فرمود كه كر جه آنها سوكند ياد مى كنند كه ما در بناى اين مسجدء جز خير 
خواهى؛ هدفى ديكر نداشتيم ولى خداوند كواهى مىدهد كه آنها دروغ مى كويند و خير خواهى و دلسوزى نسبت به ضعفا و 
دسترسى نيازمندان به مسجد و امثال اينها ظاهر قضيه را تشكيل مىدهد و باطن آن همان اهداف جهار كانه فوق است. 

رسول خدا يس از بازكشت از غزوه تبوكك و نزول اين آيه» به عاصم بن عوف و جلانى و مالكك بن دخشمء دستور داد كه بسوى 
اين مسجد روند و آن را در هم )١(‏ سوره توبه» آيه .٠١0/‏ 
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كوبيده و به آتش كشندء برخى هم نقل كردهاند كه رسول مدا صلَى الله عليه و آله و سلّم عمار ياسر و وحشى را مأمور جنين 
كارى ساخته بود و آن دو نيز مسجد ضرار را به تش كشيدند و سرانجام آن حضرت دستور داد و آن مكان را «كناسه» و زياله دان 
قرار دهند. 

اين مسجدء طبق درخواست ابو عامر منافق و ييغام او» به وسيله منافقين داخل مدينه بنا شده بود و او مىخواست از طائف به نزد 
يادشاه روم برود از آنجا با سياهى به ييامبر حمله كند ولى در بين راه مرد و دو مرتبه به دين نصرانيت در آمده بود. ضمنا او يدر 
حنظله غسيل الملائكه. شهيد در جنكك احد مى باشد .)0١١‏ 
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ب- سؤالات و يرسشهاى مردم از رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 


كاهى سبب نزول آيه يا آيات» عبارت از يرسشهايى بود كه مردم آنها را با رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در ميان 
مى كذاشتند. اين يرسشها را كه سبب نزول آيات بودند» از يكجهت مى توان به سه بخش تقسيم كرد: 

-١‏ يرسشها مربوط به مطالبى بود كه دوران آنها سيرى شده بود» مانند يرسش از داستان اصحاب كهف و ذو القرنين كه در سوره 
كهن در آيات متعدد مثل آيه 4 تا 7 (مربوط به داستان اصحاب كهن) و آيه 8 تا 98 (مربوط به داستان اسكندر ذو القرنين) 
آمده است. 

مفسران براى آيات مربوط به اين دو قصه. شأن نزولى را نقل كردهاند كه خلاصهاش جنين است: جمعى از سران قريشء دو نفر از 
ياران خود را براى تحقيق درباره دعوت بيامبر صلَّى الله عليه و آله و سلم به سوى دانشمندان يهود در مدينه فرستادند تا ببينند آيا در 
كتب بيشينيان جيزى در اين زمينه يافت مى شود؟ 

آنها به مدينه آمدند و با علماى يهود» تماس كرفتند و كفتار قريش را بازكو كردند. )١(‏ در رابطه با شأن نزول آيه به كتابهاى: 
مجمع البيان» الميزان» المنارء تفسير ابو الفتوح رازى و تفسير نور الثقلين و اسباب النزول حجتى و غيره مراجعه كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 7950 

علماى يهود به آنها كفتند: شما سه مسئله راااز محمد صِلَى الله عليه و آله و سلّم سؤال كنيد اكر همه را ياسخ كافى داد بيامبرى 
است از سوى خدا (و طبق بعضى از روايات كفتند: اكر دو سؤال از آن را ياسخ كافى داده و يكك سؤال را سر بسته جواب داد ييامبر 
اسك او كر عرد كدان الست كداتشيا بن تميس ذونازة ارام قرزائية بكرو 

نخستء داستان كروهى از جوانان كه در كذشته دور از قوم خود جدا شده بودند (اصحاب كهف) و سبس داستان مردى كه زمين 
را طواف كرده و به شرق و غرب جهان رسيد (ذو القرنين) سؤال كنيد و نيز از حقيقت «روح) بيرسيد. 

آنه شر كك ترفوو سمكه 31 كشع وبر ناريت زا ناكفانت > روفو كنعن ما عار سعوان عقو كن ححيد صل الله 
عليه و آله و سلّم را بيدا كرديم» سيس سركذشت خود را بازكو كردند و بعد به خدمت بيامبر رسيدند و سؤالات را مطرح كردند. 
بيامبر فرمود: فردا ياسخ شما را خواهم داد (ولى ان شاء الله نفرمود) و بخاطر همين معلق نكردن كار فردا به مشيت الهى؛ حدود 
بانزده شبانه روز وحى قطع كرديده و به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم جيزى نازل نمىشد و همين امر باعث شد كه اهل مكه 
شايعاتى بسازند و مطالب ناموزون بسيارى نسبت به بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم بكويند. 

واين امر بر يبامبر كران آمد ولى سرانجام جبرائيل فرا رسيد و سوره كهف را از سوى خداوند آورد كه در آن هم داستان اصحاب 
كهف و هم داستان اسكندر ذو القرنين هست و ضمنا آه «يث كوك عن الوُوح ...) را نيز بر يبامبر صلَّى الله عليه و آله و سلّم نازل 
كرد ١ .)١١‏ 

؟- يرسشها به مسائل روز و زمان نبى اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم ارتباط داشت. نظير سؤالى كه در رابطه با «روح» مطرح شده 
بود ودر آيهاى ياسخ آن داده شده است: بَثْكلُوَك عَن الوُوح ل الوح مِنْ أمْر الل وها ادوكوية اليل إِنَا يا "0. 7 سيور 
نمونه» ج 17 ص 07" و مجمع البيان» ج 2 ص 58١‏ و 807. 

(؟) سوره اسراءء آيه 80. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 791 

يعنى: «تو را درباره «روح» مورد سؤال قرار مىدهندء در ياسخ آنها بككُو: روح از امر «كن» كه از سوى يرورد كارم صادر شده است 
يديد آمد و درباره روح» جز اطلاعات ناجيز» معلوماتى كافى و رسا در اختيار شما قرار نككرفته است». 
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“- يرسشها مربوط به آينده بود. نظير سؤالهاى مكرّر مشركين مكه از بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم درباره زمان و لحظه وقوع 
قيامت كه سؤال آنها با يكك تعبير در دو جاى قرآن يعنى سوره اعراف و سوره نازعات مطرح شده است: يلوك عن الشاعة يا 
مُؤساها قَلَ إِنّما عِلْمُها عِنْدَ رَ بَى لا يُججيها وها إن هوَتََتْ فى السّماوات وَ الْأَدْض لا تَأتِيكم إن بََةٌ .0٠١‏ 

يعنى: «از تو راجع به لحظه وقوع قيامت سؤال مى كنند كه لنككر اندازى» يعنى وقوع آن در جه زمانى صورت مى كيرد» اى ييامبر 
بكو: علم و آكاهى از وقوع ناكهانى اين لحظه و زمان, نزد يروردكارم (در مخزن و كنجور غيب) محفوظ و مستور است و وقت و 
زمان وقوع آن را جز خود او ظاهر نمىسازد» وقوع قيامت بخاطر عظمت و شدت آن. بر اهل آسمانها و زمين كران و طاقت 
ل 
فرا مىرسد تا هر جه بيشتر هول انككيزتر باشد) «07. 
و در سوره نازعات بدين صورت مطرح شده است: يَستَلُوك عَن السَاعَدٍ أَبّانَ مُؤساها فِيم أَنْت مِنْ ذكراها إلى رَبك مُتهاها . 
يعنى: «از تو راجع به لحظه وقوع قيامت سؤال م ىكنند كه در جه زمانى فرا مىرسد؟ از ياد كردن لحظه وقوع آن جه اطلا-ع و 
آكاهى دستكير تو مى كردد؟ يعنى اككر راجع به زمان وقوع قيامت هر جه ببشتر سخن به ميان آورى هيج اطلاعى نصيب تو نخواهد 
شدء به اين دليل كه فرجام و منتهاى سر آ مد مربوط به قيامت به سوى )١(‏ سوره اعرافء آيه /181. 
() با استفاده از مجمع البيان» ج ؟؛ ص 208. 
(لا نور تازعافه اله هدع 
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يرورد كار تو آماج رفته استء بنابر اين» جز يرورد كار 7 تو هيجحكس نمى تواند حقيقت و صفات و وقت فرا رسيدن آن را مشخص 
سازد) .)١١‏ 
اصولا آياتى كه از يى سؤال مردم نازل مىشدء در قرآن كريم فراوان است كه در بسيارى از اين آيات» عبارت «يسئلونك)» 
«يستفتو نكك)» «يستنبئونكك) و مشتقات ديكر مده است از قبيل: 
بكلرتك عن الأَعلَدُ قل هى مواقيت للئّاس: (يقره: 48). 
يسْتلُونَك ما ذا بُنْفِقُونَه قُلْ ما أَنْمَفْكمْ مِنْ خَيرِ فلِلْوالِدَيْنِ (بقرهه .)١‏ 
يَسلُوتكك عَنٍ الشَّهْرٍ الْحرام قِتَالٍ فبه قل قتا فيه كبي (بقرهء 517). 
يَسْكل وك ء عن الْحَهرِ وَالْمَهِرٍ قل فيهما أ ْم كين (بقره» 519). 

رك ذا أجل لوكا قل أَحِلّ كم العلئيات: (مائده ©0. 
يَسْلُوئك عَن اليتامى قل إضلاح لَهُعْ حَيْنٌ (بقرهه .07١‏ 
رتك عن الأثقال قن الأتفال للداو التشول» (اتقالمه 1): 
يَسْتَفْتُوتَك فِى لساك قل الله يكم فِيهنٌّ» (نساه 0158). 
يسْتَفتُوك قل لل بفتِيكم فى الْكَلالَك (نسا. 001072. 

موتك 1+ حَقَّ هُوَ قل إى وَ رَبّى إِنه كر رسي 
و اغال ايخ ناكد و قرآآن زياد انمق كداية حدد ]به ند عتران ثموته ذكر اده اسك 
جنانكه ملاحظه كرديد در اين آيات به ترتيب از مسائل زير از رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم سؤال شده و در زمينه آنها به 
عنوان ياسخ, آياتى از قرآن كريم نازل شده است: 
اهلسه ماهها و هلالها. انفاق هزينه رسانى. شهر الحرام ماهى كه قتال در آن حرام است. خمر و ميسر باده و قمار. يتامى افراد 
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بى سريرست. طيبات خوراكهاى حلالء انفال غنائم. ارث كلاله» حقانيت قيامت و ... «7). )١(‏ الميزان» ج ١‏ ص "لاو *0/". 
[فة اسباب النزول» كر حجتى» ص اه 
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ج - مشخص كردن موضع مسلمين در مسائل حساس و مهم 


در اين زمينه آيات بسيارى در قرآن كريم جلب نظر مى كند كه وظيفه امت اسلامى را در مواقع حساس مشخص مى كند, مانند 
بسيارى از آيات از قبيل: آيات ظهارء لعان» قذف و امثال آنها كه فراوانند» مثلا ظهار در جاهليت موجب حرمت دائمى زن بر شوهر 
بود در اسلام» اصل ظهار كردن حرام اعلا.م شد )١١‏ واكر كسى ظهار كرد با يرداخت كفاره ظهار زن دو مرتبه براو حلالل 
مى كردة ما ذو مباحث آبنده ووى إين مسئله صحبت خواخيم كرد. 

به هر حال ظهار و لعان و قذف و زناى محصنه و امثال اينها در اديان كذشته حكم مشخصى داشتند لازم بود كه در اسلام هم موضع 
مسلمين و اسلام در اين مسائل روشن كردد و مااز شرح و بسط اين مسائل در اينجا صرف نظر م ىكنيم و در مبحث آينده توضيح 
اين مسائل خواهد آمد. 


- ارزش و اهميّت شناخت اسباب نزول و فوايد آن 
مقدمه 


در اين رابطه» زركشى در برهان و سيوطى در اتقان و به تبع آنها دكتر حجتى در كتاب «اسباب النزول» به تفصيل سخن كفته و 
اهميت آكاهى بر اسباب النزول را تحت عنوان: «فوايد شناخت اسباب النزول»» بررسى كردهاند. ما نيز در اينجا به تبعيت از آنها جند 
فايده از آن فوايد را مىآوريم: 

سيوطى مى كويد: برخى بر اين يندارند كه بحث و بررسى درباره «اسباب التزول» فاقد هر كونه فايده و بهره علمى است» جون تصور 
مى كنند كه بررسى «اسباب النزول» به منزله يكك بحث تاريخى و كشف رويدادها در زمان كذشته است )١(‏ جواهر الكلام» ج *”ثن 
ص 48. 
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وازاين د قرائر نسىرود وانسان از رهكذر شتاخت «اسبات النزول)'تنها اق زمينههاى تاريكى نزول آباث وسور ]كاه م ى كردهو 
معرفت آن با جنين منزلتى» نمى تواند داراى عوايد و بازده علمى باشد. 

سيوطى در ياسخ جنين يندارى مى كويد: اينان در جنين يندارى» دجار اشتباه هستند و تصور آنها سخت لغزان و نادرست مىباشدء 
كه شمار اين فوايد و آثار سودمند» نسبتا فراوان مى باشد. 

دكتر حجتى در اين رابطه مى كويد: ترديدى نيست كه وقوف و آكاهى به اسباب النزول داراى نقش عمده و اساسى در فهم مدلول 
وفهم آيات قرآن كريم است وهر محققى از رهكذر آشنايى با اسباب النزول؛ مى تواند حكمتى را باز يابد كه اين حكمت بيانكر 
علت و سر و راز تشريع و وضع احكام و قوانين بوده استء جون علم به سبب زمينه و مقدمه علم به مسبب مى باشد. 

بدون ترديد» ساختمان تعبير و رده بندى الفاظ و عبارات و سبكك و اسلوب تعابير قرآن كريم در حد كستردهاى تحت تأثير سبب 


نزول آن قرار دارد» به عنوان مثال: 
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استفهام داراى مفاهيم و معانى متفاوتى از قبيل: استفهام حقيقى و مجازى است كه استفهام مجازى نيز به نوبه خود داراى انواع و 
مفاهيم كوناكونى مى باشدء اكر ما بخواهيم نفى و يا تقرير و يا معانى ديكر را از استفهامى كه در آيات قرآن كريم مطرح شده 
است باز يابيم» ناكزير بايد از قرائن حالى و يا مقالى و يا علائم و نشانههاى ديكرى مدد بكيريم. 

اطلاع بر اسباب النزول است كه مى تواند ما را در رسيدن به اين هدف يارى دهد. 

اساسا آن مفسرى را مىتوان از لحاظ صحت تفسير و تحقيقش ارزيابى كرد و در نتيجه به اعتبار و ارزش تفسيرش واقف شد كه هر 
جه بيشتر از اطلاعات كُسترده 
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و عميقترى درباره اسباب النزول در خود به هم رسانده باشد .)١١‏ 

در بين مسلمين يس از رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلّم طبق عقيده فريقين (شيعه و سنى) امير المؤمنين عليه السلام تواناترين و 
آكاهترين فرد در تفسير قرآن كريم بود جرا كه آن حضرت به طور دقيق و عميق و كسترده؛ بيش از ديككران از اسباب التزول 
آكاهى داشت لذا خود فرمود: 

«و الله لم تنزل آيهُ الا وانا اعلم فيما نزلت و فيمن نزلت و اين نزلت» .)7١‏ 

يعنى: «سوكند به خداء هيج آيهاى نازل نشد جز آنكه درست مىدانم درباره جه موضوع و مسثلهاى و درباره جه كسى و در كجا و 
در كدام نقطه از سرزمين نزول يافته است». 

و همجنين شخصى به نام ابى الطفيل مى كويد: من خود شاهد و ناظر و حاضر بودم كه امير المؤمنين عليه السّ.لام ايراد سخن 
مىفرمود و مى كفت: «سلونى فو الله لا تسألونى عن شىء الا اخبرتكم و سلونى عن كتاب الله فو الله ما من آية الا و انا اعلم ابليل 
نزلت ام بنهار ام فى سهل ام فى جبل») رفوه 

يعنى: ١مردم!‏ يرسشهاى خود را با من در ميان كذاريد جرا كه سوكند به خداوند هر جه از من بيرسيد» كزارش آن را بازكو مى كنم 
و شما رااز آن مطلع مىسازم و هر كونه سؤالى راجع به قرآن كريم را نيز با من مطرح سازيد» جون سوكند به خدا! هيج آيهاى در 
قرآن وجود ندارد كه من ندانم كه آيا در شب نازل شده و يا در روز ويا در سرزمين هموار و دشت وهامون ويا در كوه ودرّه 
نازل شده است)». 

با توجه به مسائل مزبور» معلوم است كه ناآ كاهى به اسباب النزول» موجب مى كردد كه مفهوم و مقصود و ييام آيهاى را درست باز 
نيابيم و جه بسا امكان دارد» به )١(‏ اسباب النزول» حجتى» ص -/١‏ "ا/. 

(0) براى آكاهى به اين نوع روايات در رابطه با امير المؤمنين عليه المّد.لام به كتابهاى: اتقان» سيوطىء ج ”» نوع هشتاد و مناهل 
العرفان» زرقانى» ج ؟» ص 587 و تفسير برهان» بحرانى, ج »١‏ ص 17 و بحار الأنوار» مجلسى؛ ج 947 ص 28و 4 مراجعه كنيد. 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 7948 

علت عدم آشنايى به اسباب النزول» مفهومى را بر خلاءف منظور الهى در كنجور خاطر انديشه خويش ذخيره كرده و برداشت 
نادرستى را به خود تلقين كنيم» جرا كه روند صحيح و هماهنكك با واقع در تفسير قرآن كريم و شناخت درست مفاهيم اين كتاب 
آسمانى» بدون اطلاع از قصه و سبب نزول آياتء امكان يذير نيست. 

بس از تمهيد اين مقدمه در رابطه با اهميت شناخت اسباب النزول» هم اكنون سزاست سخن را در بحث و بررسى فوايد شناخت 


اسباب النزول» آغاز كرده و فوايد آن را يكى بس از ديكرى برشمريم: 


فوايد شناخت اسباب نزول »١«‏ 
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فايده اول: 


آكاهى و بازيافتن راز و رمز حكمت الهى در نحوه تشريع و قانونكذارى: 

انسانء از طريق آشنايى با اسباب التزول» مى تواند به حكمت الهى در مورد قوانينى كه از رهكذر نزول آيات به مردم اعلام شده 
استء آكاهى بيدا كند. و اين آكاهى همء به حال مؤمنين سودمند است و هم كافران را به كار مى آيد. 

اما مؤمنين» اين آكاهى بر مراتب ايمان آنها مىافزايد و شوق و تمايل آنان را در اجراى اين قوانين و عمل به مضامين قرآن كريم بر 
مى انككيزد» جون در صورت اطلاءع بر اسباب النزول» مصالح و مزايا و حكمتهايى كه به اين احكام و قوانين مربوط است براى آنها 
كاملا روشن مى كردد. 

اما كافر. در صورتى كه منصف باشدء به اين نتيجه مىرسد كه قانونكذارى اسلام بر اساس رعايت مصالح انسانى بى ريزى شده 
استء نه بر استبداد و زوركوئى و طغيان و ارضاى هوسء بويره اككر همين كافرء خط سير اين قانونككذارى و حركت )١(‏ اين فوايد 
در اتقان سيوطى و برخى از آنها در برهان زركشى آمده است, لكن بطور اختصار و سرفصلىء ولى تفصيل اين فوايد در اسباب 
النزول دكتر حجتى آمده است بدانجا مراجعه كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» ج 7 ص: 791 

تدريجى آن را مورد مطالعه قرار دهدء احيانا با رقه ايمان در قلبش راه يافته و محيط و فضاى جان و روانش روشن شده و يرده ابهام 


وانكار از روى آن به يكسو مىافتد. 
فايده دوم: 


تخصيص حكم به سبب از ديد كاه كسانى كه ملاكك را عبارت از خصوص سبب مىدانند نه عموم لفظ: 

در توضيح اين فايده مىتوان كفت: كاهى آياتى نازل مى كشت كه داراى تعبيرى عام بوده و حكم آن ظاهرا به همه مردم مربوط 
مىشدء اما سبب نزول آن آيه ويا آيات» عبارت از جريانى بود كه به فرد و يا افراد خاصى ارتباط داشت. بر طبق نظريه دانشمندانى 
كه معيار حكم را عبارت از خاص بودن سبب مىدانند و عام بودن تعبير را ملاك قرار نمىدهند حكم آيه را به مورد سبب نزول 
آيه محدود مىسازند و عليرغم آنكه عبارت آيات عام استء آن را به همه مردم تعميم نمى دهند. 

به عنوان نمونه» آيات ظهار )١١‏ كه در آغاز سوره مجادله به جشم مىخورد. و داراى تعبير عام: الّذِينَ يُظاهِرُونَ ... مى باشد» سبب 
نزول آنء عبارت از جريانى بود كه ميان زن و شوهرى رخ داده بود. 

تفصيل قضيه اين است كه مردى به نام «اوس بن صامت» همسرى داشت به نام «خوله» دختر خويلد (و يا خوله دختر حكيم بن ثعلبه) 
و جون اوس بن صامت )١(‏ «ظهار» در دوران جاهلى به منزله «طلاق» در اسلام بود. و آنككاه كه صيغه ظهار به صورتى كه در متن 
ياد شده استء از سوى شوهر نسبت به زن جارى مىشدء ميان آن دو رشته زن و شوهرى كسيخته مى ككشت واز آن يس»ء زن بر 
شوهر خود براى هميشه حرام بوده و هيجككاه شوهر نمى توانست به او رجوع نموده ويا مجددا ازدواج نمايد. و براى نخستين بار بود 
كه يس از ظهور اسلام بين زن و شوهر ياد شده مسثئله «ظهار» روى داد و آن دو در صدد جاره جويى بر آمدند و مى خواستند ييوند 
خانوادكى را دوباره در زند كيان اعاده كنند. و سرانجام- جنانكه خواهيم ديد- آياتى در جهت حل اين مشكل نازل شد و براى 
اعاده اين بيوند كسيخته شده و خنثى كردن تحريم ابدى» حكم كفاره ظهارء نازل شد كه يس از اجراى حكم كفاره نسبت به 
يكديكر حلال مى كشتند (براى آكاهى بيشتر در مورد ظهار و احكام و شرايط آنء رجوع كنيد به: جواهر الكلام, ج *, ص 47 به 
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بعد و شرح لمعه ج "» كتاب الظهار و كشاف اصطلاحات الفنون» ذيل كلمه «ظهار» و لغت نامه دهخداء ج 49 ص ؟”77 و79). 
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مردى عجول و تندرو بود ودر يكى ازايام با عدم تمكين همسرش از لحاظ زناشويى مواجه كشت به شدت ناراحت و عصبى شد و 
به وى كفت: «انت على كظهر امّى) يعنى تو بر من بسان يشت مادرم بوده و بر من حرام هستى (اين جمله صيغه ظهار است كه با 
كفتن جنين جملهاى بين زن و مرد جدائى هميشكى واقع مى شد). 

اين مرد يس از آنكه خشمش فرو نشست و به حالت طبيعى بازكشت از اين سخن يعنى «ظهار» يشيمان شد و در حالى كه سخت 
افسرده خاطر بود به همسرش كفت: 

ازاين يس تو بر من حرام هستى و ييوند ما از يكديكر كسيخته استء زن به او كفت: 

دست از اين سخن بدار و جنين مكو تو مىتوانى نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم بروى و مشكل خود رابا اودر ميان 
كذارى. 

آن مرد كفت: من در خود احساس شرم و حيا مى كنم و جرأت طرح جنين مسئلهاى را در محضر آن حضرت ندارم. 

زن كفت: يس راضى شو كه من شخصا نزد آن حضرت بروم وازاو دراين باره يرسش كنم مرد راضى شد. 

اين زن به حضور رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم رسيد در حالى كه عايشه به شستشوى سر خود سركرم بود» زن به آن 
حضرت عرض كرد: شوهرم اوس بن صامتء آنككاه كه مرا به همسرى خويش درآورد؛ من دختر جوان و شاداب و صاحب اهل و 
مال و مكنت بوددام, اما او اموالم را صرف كرده و جوانيم تباه كشته و اهل و خويشاوندانم را از بيرامونم يراكنده استء اكنون كه 
سالخورده شدهام مرا «ظهار» كرده؛ لكن از كار خويش يشيمان استء آيا براى حلالى شدن ما نسبت به يكديكر و بازكشت به 
زندكانى نخستء راهى وجود دارد؟ 

فرمود: اكنون تو بر او حرام مىباشىء آن زن عرض كرد: آن خدايى كه قرآن كريم را نازل كرد مككر سخنى از طلاق و جدايى به 
ميان نياورد» او مرا طلاق نداده و رهايم نكرده است او يدر فرزندان من و محبوبترين افراد از ديد كاه من مى باشد. 

رسول اكرم فرمود: آنجه هم اكنون مى توانم بكُويم اين است كه تو بر وى حرام 
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هستى و در زمينه كار و مشكل تو هيج حكم جديدى از جانب خداوند به من نرسيده است. 

اين زن بيابى به رسول خدا صِلى الله عليه و آله و سلّم مراجعه م ى كرد و همان ياسخ نخست را مىشنيد كه تو براو حرام هستى» زن 
ازاين وضع سخت دجار افسردكى خاطر شده و آه از نهاد م ىكشيد و بانكك و ناله بر مىآورد و مىكفت: از يريشانى و بينوائى و 
نكونبختى و نياز و كرفتارى خويش به دركاه خدا شكوه مى برمء بار خدايا! به زبان ييامبر خود [راهى فراسوى مشكل و كرفتارى من 
بكشاو] حكم و دستورى دراين باره فرو فرست. 

بارى؛ آنككاه كه عايشه از شستشوى سرش فارغ شد اين زنء به بيامبر عرض كرد: 

اى بيامبر خمدا! راجع به حل مشكل من جارهاى بينديش. عايشه كفت: سخن كوتاه كن و از ادامه مجادله با ييامبر صلَّى الله عليه و 
آله و سلّم دست نككهدارء آيا به جهره رسول خدا نمى نكرى كه به هنكام نزول وحى. حالت رخوت و سستى در آن يديدار 
مى كردد و [هم اكنون آن حضرت در حال كرفتن وحى به سر مى برد بنابر اين سكوت اختيار كن . 

آنكاه كه وحى به يايان رسيد حضرت به آن زن كفت: برو شوهرت را بياور» وقتى شوهر به محضر رسول خدا صلَى الله عليه و آله 
و سلم آمد آن حضرت آيات سوره مجادله را بر وى خواند :0١١‏ 

قََدْ سَجِعَ الله كَوْلَ الى تُجادِلك فى رَؤْجها وَ تَشْتَكى إِلَى الل وَاللهُ يَشِعَُ كاه كنا إِنَّ الله فيك اند الرية بُظاهِرُونَ نكم مِنْ 
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نسائهع ما مُنّ أهاتهم إن أمهائهع إن الأأنى وَلدتهُع و إِنُْ يلون منكرا , مِنَ الْمَوْلِ وَ زُوراً وَإِنَّ الله لَعَفُوّ خَفُورٌ وَ الّذِينَ يُظاهِرُونَ مِنْ 
نِسائِهم نُمَ يَعُودُونَ لما قالوا فَتَحْريرُ رَقَِهِ مِنْ قَوِى أن : ًا ذلْكم ُوعَطُونَ به وَاللّهَ بما تَعملُونَ حير فَمَئْ ل يَحدُ قَصِدِيامٌ طَهرَئْن 
مُتَتابعَين مِنْ قبل أن يَتَمَاسّا قَمَنْ لَمْ , بش تَطِعْ فَإِطْعامٌ سِتّينَ مث كيناً ذلك لُِؤْمِنُوا باللّ وَرَسُولِهِ وَ تلك خ دُودٌ اللِّ وَللْكافِرِينَ عَذَابٌ ألِيمٌ 
«؟). )١(‏ تفسير مجمع البيان» ج 4 ص 55# 351/9 

ووه علد لس ابه 1م 
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يعنى: «تحقيقا خداوند متعال سخن زنى كه با تو درباره شوى خويش مجادله م ىكرد» شنيد» زنى كه شكوه به دركاه يرورد كار خود 
برده وازاو داورى و مدد مىجستء آرى خدا كفتكوى شما را با يكديكر شنيد و خدا شنواى بيناستء آن كسانى كه از زمره شما 
مسلمين از زنان و همسران خويش از طريق «ظهار» بيزارى مى جويندء اين زنان به عنوان مادرانشان به شمار نمى آيندء مادران آنها 
فقط عبارت از كسانى هستند كه آنها را زاييدهاند» اينان سخن زشت و نايسند و دروغين و تهى از واقعيت را بر زبان مىرانند و 
خداوند داراى كذشت بوده و آمرزشكر است. آن كسانى كه از رهكذر «ظهار» زنان و همسران خويش رااز نظر زناشوئى از خود 
بيكانه مىسازند و آنككاه نادم و يشيمان شده واز كفته خويش باز مى كردندء بايد قبل از تماس جنسى با يكديكر بردهاى را آزاد 
سازند» اين سخنى است كه شما از طريق آن يند كيريد [و شتابزده تحت تأثير خشم تصميم نكيريد] و خداوند به كردار شما آ كاه 
استء اككر كسى در خود توانايى براى آزاد كردن برده را نيابد [و يا نتوانست بردهاى در دسترس بيابد] بايد قبل از تماس با همسر 
خويشء دو ماه ييابى روزه كيرد واكر كسى قادر بر روزه كرفتن نبودء بايد به شصت فرد مسكين و بينوا اطعام كند و اين حكم و 
كيفر براى آن است كه به خدا و رسول او ايمان بياوريد [و سراسيمه به «ظهار» دست نيازيد] واين است حدود و مرزهاى قوانين 
الهى [كه نبايد از راه ناسياسى از آنها تجاوز كرد, جرا كه براى كافران و ناسياسان شكنجهاى درد آور و رنج آفرين در بيش است». 
يس از ترول اين آيات بود كه عايشه كفت: بو ركك اسث خدايى كه همه اضوات و آواهاو كفتهها راهئشتوه و ثيروئ شنوائى او 
بس كسترده و نامحدود مىباشدء جرا كه اين زن با رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به كفتكو نشسته بودء در حالى كه من در 
زاويه منزل نشسته و نزديكك انها جاى داث شتم لكن فقط يارهاى از سخنان و كفتكوى آنها را با يكديكر مىشنيدم و يارهاى ديكر از 
كفتارشان به كوشم نمى رسيد. 

وقتى رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم اين آيات را بر آن مرد خواند به او فرمود: آيا مى توانى 
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بردهاى را آزاد سازى؟ عرض كرد: اككر جنين كنم بايد تمام اموالم را به فروش رسانم جون قيمت برده كران است. فرمود: آيا 
مى توانى دو ماه يشت سر هم روزه بكيرى؟ 

عرض كرد: يا رسول اللَه! اكر من در روز سه وعده غذا نخورم ديد كانم ضعيف كشته و از كار مىافتد و از آن بيم دارم كه نابينا 
شوم. فرمود: آيا مى توانى شصت فرد مسكين را اطعام كنى؟ كفت: سوكند به خداوند توان جنين كارى را ندارم مكر آنكه در اين 
امر مرا كمكك كنى. 

رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: به تو يانزده صاع »١‏ كمكك مىكنم و از خحدا نيز مى خواهم كه بركت و فزونى 
مطلوبى در اموال تو به هم رساند» آن حضرت يانزده صاع خوراكى مزبور را به او بخشيده و دعا كرد و در نتيجه بركاتى در مكنت 
مالى او فراهم آمد و سرانجام خواسته اين زن و شوهر برآورده شده و يريشى و كسيختكى زند كانى آنها به سامان رسيد .)7١‏ 
محل شاهد در فايده دوم؛ در اين شأن نزول اين است كه «آيات ظهار» در اين سوره عام استء جون به صورت «الّذين يظاهرون ...) 


بيان شده استء ولى سبب نزول آن خاص است كه «اوس بن صامت و همسرش» مى باشند. حال طبق نظر كسانى كه عموم آيه را 
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ملاك قرار نمىدهند» حكم اين آيات را مخصوص همين زن و شوهر مىدانند يس بايد حكم مردان و زنان ديكر را اككر ظهار كنند 
در دليل ديكر اعم از قياس و استحسان و يا جز آن جستجو كرد و با اين آيات نمىتوان مشكلشان را حل كرد. 

بديهى است كه يى بردن به هدف اين حكم و نيز قياس كردن بر آنء جز از راه )١(‏ «صاع»» ييمانهاى معادل با جهار مدّ است و هر 
مد تقريبا معادل با يكك جهارم «من» يعنى سه كيلو مى باشد. 

فر اسباب النزول» حجتى» ص 224 به نقل از مجمع البيان» ج 4 ص 55#. وابا مختصر اختلافى اين شأن نزول دراين كتب نيز آمده 
است از قبيل: جامع البيان» طبرى» روض الجنان» ابو الفتوح رازى» اسباب النزول واحدى» الدر المنثور» سيوطى وكشاف» زمخشرى و 
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شناسائى سبب نزول «آيات ظهار» ممكن نيست و اكر سبب نزول اين آيات شناسائى نشود. آيات مزبور عاطل و باطل خواهد كشت. 


فايده سوم: 


عدم خروج سبب نزول از حكم آيه در صورتى كه حكم عام آيه مشمول تخصيص باشد: 

يعنى لفظ و تعبير آيه عام استء لكن طبق دليل» اين عام» مورد تخصيص واقع شده است و آنككاه كه سبب نزول آيه» مورد شناسائى 
قرار كيرد» دايره تخصيص به مواردى محدود مى كردد كه مورد سبب نزول را در بر نمى كيرد» زيرا شمول تعبير عام آيه بر مورد 
سبب نزول» قطعى و مسلم است و استثناى مورد سبب نزول از حكم عام آيه- آن هم از طريق اجتهاد- ممنوع و نادرست استء 
جنانكه قاضى ابو بكر باقلانى اتفاق و اجماع نظر علما را بازكو كرده است مبنى بر اينكه در صورت تخصيص حكم عام آيه؛ مورد 
سبب نزول در شمار مستثنيات و مصاديق افرادى كه از حكم آيه اخراج شدهاند قرار نمى كيرد» بلكه مشمول قانون كلى و حكم عام 
آيه مى باشد. 

بنابر اين» اكر سبب نزول» مورد شناسائى قرار نكيرد» احتمال خروج مورد سبب نزول از حكم عام آيه در ميان استهء با اينكه 
مى دانيم اخراج مورد سبب نزولء به وسيله دليل مخصّ صء از حكم عام آيه» بخاطر اجماعى كه ياد كرديم به هيج وجه درست 
عبد العظيم زرقانى در كتاب خود براى اين فايده مثالى را از كتاب «المستصفى» غزالى آورده كه ما نيز آن را در اينجا مى آوريم و 
آن اينكه: رسول كرامى اسلام كه فرمود: «الولد للفراش و للعاهر الحجراء يعنى: «فرزندى كه از همسر كسى زاده شود از آن شوهر 
است و زناكار از اين فرزند نصيبى ندارد بلكه بهره او از رهكذر زنا سنكك است». 

اين حديث درباره كنيز «زمعه» وارد شده استء زيرا عبد بن زمعه مى كفت: 

فرزند اين كنيز برادر من و يسر كنيز يدرم مى باشد و در فراش يدرم زاده شدء يعنى وقتى اين يسر به دنيا آمد كه اين كنيز - در طى 
مدت مناسبى براى حمل و آابستنى- در 
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اختيار يدرم قرار داشت؛ لذا رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم فرمود: «الولد للفراش ...» بنابر اين» آن حضرت طبق اين بيان» 
ثابت كرد كه كنيز نيز مانند زنهاى آزاد است و فرزندى كه از او به دنيا مىآيد از آن شوهر اوست و لو آنكه قبل از آنء اين كنيز 
زناكار بوده و يبش از حداقل مدت حمل در اختيار ديكرى قرار داشت. 


اما جون ابو حنيفه از سبب و موردى كه موجب كشت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم اين سخن را يعنى: «الولد للفراش ...» 
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را بيان كند اطلاعى نداشتء كنيز را از عموم و شمول اين حكم عام خارج دانسته و كفته است قانون فراش» شامل موردى كه «امه) 
يعنى برده و كنيز» همسر انسان باشد نمى كرددء لذا بايد كفت: رأى ابو حنيفه درست نيست .)١١‏ 
يس اشتباه ابو حنيفه بخاطر عدم آكاهى و شناخت نسبت به شأن نزول حديث فراش بود كه اكر جنين آكاهى را مىداشت جنين 


حكمى را نمىداد. 
فايده جهارم: 


آكاهى به مدلول صحيح آيات و رفع ابهام از جهره مفاهيم ظاهرى آنها. 

كاهى به اسباب النزول» يكى از عواملى است كه انسان را در فهم معانى و مقاصد آيات قرآن كريم كمكك مىدهد. به عبارت 
ديكر: اكر بخواهيم مفاهيم و مداليل آيات و سور را- منهاى شناخت اسباب النزول- باز يابيم» در حقيقت راهى بسيار ناقص را طى 
كرده و در بيراههاى كور و منحرف از مقصد و مقصود قرار كرفته وبه هدف صحيحى نمىرسيم, بلكه حتى كاهى نتيجداى 
معكوس و وازكونه از بررسى آيات و سورء عايد ما مى كردد. 

بنابر اين» از راه شناسائى سبب نزولء» مى توان بر معنا و مقصود آيات و سور دست يافت و غبار اشكال و ابهام را از جهره معنا و 
مقصود آنها سترد. در همين رابطه» شخصى به نام «ابن دقيق العيد) مى كفت: «بيان و كزارش سبب نزول آياتء راه )١(‏ مناهل 
العرفان» عبد العظيم زرقانى» ج 2١‏ ص .٠١8‏ 
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و روش استوار و مطمئنى براى فهم معانى قرآن كريم مى باشد) .)0١١‏ 

ابن تعميد نيز مى كفت: «شناسائى سبب نزولء به فهم و دركك صحيح آيه مدد مىرساند» زيرا علم به سبب موجب علم به مسب 
يعنى علم به خود آيه مى كرددا 

١ 


نمونههايى از برداشتهاى نادرست بخاطر عدم آكاهى به سبب نزول: 
اشاره 


-١‏ مروان بن حكم بن العاصء درباره آيه زير» خود را مواجه با اشكال مىديد: 

١لا‏ تَحْسَنٌ الّذِينَ بَفْرحُونَ بما أَنَا وَ بُحبُونَ أن يُحْمَدُوا بما لَمْ بَفْعَلُوا قلا تَحسَبتّهُع بِمَغارَة مِنَ العذاب و لَهُمْ عَذابٌ أَلِيمٌ) 8. 

يعنى: «ميندار آن كسانى كه به كار منافقانه خويش شادمان مى كرد ند و علاقهمند هستند در برابر كارى كه انجام ندادند ويا در 
خور آن نبودهاند مورد ستايش قرار كيرند» آرىء ميندار كه آنان از عذاب خدا مىرهند, بلكه براى آنان عذابى درد آور در بيش 
است). 

مروان» يس از نزول اين آيه مى كفت: جنانجه بنابر اين باشد- كه اككر كسى در برابر كارى كه انجام داده شادمان كردد و بخاطر 
كارى كه انجام نداده علاقهمند به ستايش ديكران باشدء اكر بخاطر داشتن جنين حالت روانى در روز قيامت دجار عذاب الهى 


شود- يس بايد همه ما در قيامت به عذاب الهى دجار كرديم» جرا كه تمام مردم در جنين حالتى به سر مى برند. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع0(3ات. الالالالالا صفمحه او9عا از لاهب 


مروان دجار جنين نكرانى بود تا آنككاه كه ابن عباس براى او توضيح داد كه آيه ياد شده درباره اهل كتاب نازل كرديده؛ جرا كه 
نبى اكرم صلَى الله عليه و آله و سلم از آنها راجع به موضوعى سؤال كرد و آنان حقيقت امر را كتمان نمودند و ياسخى دك ركونه به 
آن حضرت مىدادند و جنان وانمود مى كردند كه مطابق با واقع به سؤال آن حضرت ياسخ دادهاند )١(‏ اتقان» سيوطى» ج 2١‏ نوع 
نهم» ص 5/7. 

(9؟) اتقان» سيوطى» ج ع نوع نهم ص اكرة 

رع« سوره آل عمران» ايه لما . 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 700 

ومىخواستند از طريق اين كار منافقانه و وازكونه خويشء. ستايش آن حضرت و مسلمين را به خود جلب كنند. وبا نيرنكّى كه در 
ياسخ خود به كار بردند و وظيفهاى كه درست آن را ايفا نكردند» سخت شادمان بودند كه آن حضرت را قانع نمودهاند و كارى را 
كه انجام ندادهاند» انجام شده جلوه داده و از اين رهكذر مورد ستايش قرار كيرند, لذا آيه مذكور در جهت افشاى رفتار مكارانه 
جنين منافقانى نازل كرديد .)١١‏ 

به هر حالء ناآ كاهى و اشكال مروان نشأت كرفته از جهل او به سبب نزول بود واكر آكاه به سبب نزول بود دجار جنين نككرانى 
1- عثمان بن مظعون و عمرو بن معديكرب مى كفتند كه: شرب خمرء حلال و مباح است!! و براى اثبات نظر خود به اين آيه 
استشهاد م ىكردئد: ليس عَلَى الَّذِينَ آمتُوا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتِ مجناخ فيما طعمُوا إذا ما انوا و آمُوا و عِلُوا الصَالِحاتٍ كم الْقَوا و آمنوا 
لك 

يعنى: «بر كسانى كه داراى ايمان و كردار شايستهاى بودند جنانجه قبل از نزول تحريم خمره جيزى از خمر جشيده باشند» جرم و 
يبرهى .بر آنها تشواهد بوه اماابه شرط ايك از كفر بيوخيرتك وابعات را ازذست تدعند و كزدار شاستداى دريش كيزثده اتكاميه 
تقواى خويشء تداوم بخشيده و بر ايمان خود يايدار بمانند ...). 

اكر آن دوء از سبب نزول اين آيه آكاه مىبودند» جنين سخنى را بر زبان نمىآوردندء زيرا از آيه» حكم حليت شرب خمر استفاده 
نمى شود بلكه با توجه به سبب نزول آنء آيه. مربوط به شرب خمر قبل از نزول حكم حرمت آن استء جرا كه سبب نزول آيه اين 
بود كه: 

عدهاى از مردم- آنكاه كه آيه حرمت خمر نازل كرديد- مى كفتند: جه خواهد شد حال كسانى كه در راه خدا كشته شدند اما خمر 
كه يليد و رجس بود را مىجشيدند؟! )١(‏ اسباب النزول» حجتى» ص 87 و 85,. 

إهرة سوره مائده آيه "97. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 7١08‏ 

در يى جنين ترديد و نكرانى بود كه آيه مذكور نازل شد مبنى براينكه جون هنوز حكم تحريم خمرء ابلاغ نشده بود» بر كسانى كه 
قبلا خمر نوشيده بودند» جرمى نيست. 

بنابر اين» اين دو نفر اكر به سبب نزول اين آيه واقف بودند هيجكاه حكم به حليت شرب خمر نمى كردند .)١١‏ 

“- از جمله آياتى كه اكر به سبب نزول آن آككاهى نداشته باشيم» باعث ابهام معنا و مقصود آن آيه مى شود اين آيه است: و لِله 
لْمَشْرِقَ وَ الْمَغْرِبُ كَأَيتَما توَلوا قَنْمَ وَجْهُ الله إِنَّ الله واسِمٌ عَلِيمٌ «7. 

يعنى: «و از آن خداست مشرق و مغرب» يس به هر جا وهر سو روى آريدء همانجا و همان سوء عبارت از جهتى است كه خداى 


تعالى شما را بدان جهت براى نمازكزاردن فرا خواند و خداوند داراى شريعتى كسترده و آسان و نيز به اعمال شما كاه است). 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ا9عا از لاب 


اكر ما به ظاهر آيه واككذار شويم به اين نتيجه مى رسيم كه بر نماز كذار واجب نيستء آن را رو به قبله اقامه كند» خواه در سفر و 
خواه در حضر و خواه نماز واجب و خواه نمازهاى مستحبء جون آنجه از ظاهر آيه مذكور استفاده مىشود اين است كه اكر به 
هنكام نمازخواندن به هر سو روى آوريد رو به سوى خداست و اقامه نماز در برابر قبله واجب نمىباشا. اما بايد دانست كه جنين 
رأى و سخن بر خلاف اجماع علماى اسلام است. 

لكن اكر ما به سبب نزول آيه مورد بحث آشنايى داشته باشيم معلوم مى كردد كه جواز اقامه نماز به هر سوء مربوط به نماز نافله و 
مستحب است و يا اين رخصت و جواز راجع به كسانى است كه در مورد تشخيص قبله از تفتيش اجتهاد خود مدد مى كيرند و آنكاه 
انحراف آنان از سمت قبله كشف مى شود. و يا مربوط به نماز نافله بر )١(‏ اتقان» سيوطى» ج ١‏ نوع نهمء» ص 57. 

(؟) سوره بقرهء آيه .١١8‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 7017 

روى مركب در سقراست و يا امثال آنها. 

جناب آقاى حجتى در كتاب اسباب النزول خودء هشت نوع شأن نزول براى اين آيه از كتب تفاسير شيعه و سنى نقل كرده است كه 
به هر حال با آكاهى به اين شأن نزولها روشن مىشود آنجه از ظاهر آيه استفاده مى شود مقصود و منظور نيست ما به برخى از آن 
سبب نزولها اشاره مى كنيم: 

الف- عدّهاى مى كويند: يهوديان تحول قبله مسلمين از بيت المقدس به كعبه را مورد انكار و انتقاد قرار مىدادند و مى كفتند: 
مسلمين به سوى خدا نماز نمى كزارند» لذا اين آيه بر رد نظريه آنان نازل شده مبنى براينكه نماز خواه به سوى بيت المقدس باشد و 
خواه به سوى كعبه؛ هر دو به سوى خداست جون همه جا از آن خداست. 

ب- ابن عباس كفت: جماعتى از ياران رسول خدا صلَّى الله عليه و آله و سلم به سفرى بودند و ابر بر آمد و قبله برايشان مشتبه شد 
هر كس به اجتهاد خود روى به جانبى نماز كزارد» جون ابر باز شد بدانستند كه همه در اشتباه بودند» قضيه را در محضر رسول خدا 
صلَى الله عليه و آله و سلّم عرضه داشتند در حال» آيه مزبور نازل شد. 

ج- بعضيها را عقيده بر اين است كه آيه مربوط به نماز نافله در سفر است كه بر روى مركب خوانده مى شود. 

د- مرحوم ميرزا ابو الحسن شعرانى- رحمة الله عليه- مىنويسد: «آنجه درست به نظر مىرسد اين است كه هدف آيه اين است كه 
كسى نيندارد حكمت استقبال- يعنى رو به قبله قرار كرفتن- عبارت از مواجهه حقيقى با خداوند متعال مىباشدء به همين جهت 
مردم در نماز نافله و يا به هنكام اضطرارء يعنى به كاه عدم تشخيص قبله» مجازند نماز را به هر سو بركزار نمايند» با جنين تفسير 
است كه مفهوم آيه و مضمون آن عملا تحقق يافته و مدلول آن روشن مى كردد, منظور از نزول آيه مذكور درباره نماز نافله يا در 
مورد اضطرار عبارت از همين نكتهاى است كه آن را بازكو ساختيم. 

بنابر اين» اكر براى كسى در اين دو مورد كشف شود كه بر خلاف جهت قبله نماز 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 70 

خواتدذة است تماز او موود قبول وعذر او يذ يرفتة است 1١‏ 

؟- از جمله آياتى كه اكر به شأن نزول آن آكاهى نداشته باشيم نمى توانيم به حقيقت آن بى ببريم؛ اين آيه است: إِنَّ الصّفَاوَ 
الْمَْوَةَ مِنْ شَعائْرٍ الل كَمَنْ حي الْبِتتَ أو اعْتَمَرَ قلا مجناح عَليِهِ أن يَطوّفَ بهما و مَنْ تَطوّح حيرا فَِنَ اللّهَ شاكرٌ عَلِيم «05. 

يعنى: «صفا و مروه از شعائر الهى استء يس اككر كسى حج و يا عمره به جاى آورد» جرم و كناهى براو نيست كه به آن دو طواف 
كند [يعنى ميان صفا و مروه سعى به عمل آورد] اكر كسى حج يا عمره يا هر كار خيرى را تطوّعا و بدون هيجكونه الزام شرعى؛ 
انجام دهد بايد بداند كه خداوند سياسدار عمل اوست و به وى ياداش مىدهد و او از اعمال همه شما آ كاه مى باشد). 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه داوعا از لامب 


از ظاهر آيه نمىتوان وجوب سعى بين صفا و مروه را استفاده كرد لذا عدهاى با تمسكك به اين آيه كفتهاند سعى واجب نيست. 

اما عايشه با توجه به آكاهى به سبب نزول آيهء آنكاه كه عروه از اين آيه عدم وجوب سعى را استنتاج كرد» در مقام رد نظريه او بر 
آمد و نظريه عروه را مردود اعلام كرد» زيرا سبب نزول آيه اين بود كه صحابه؛ به خاطر اينكه سعى ميان صفا و مروه راااز شعائر 
جاهلى مى ينداشتند» از انجام آن سر باز زده و احساس كناه مىكردند لذا آيه فوق نازل شد كه كناهى نداريد. 

امام صادق عليه السّ.لام فرمود: «مسلمين در آغاز تصوّر مىكردند كه سعى ميان صفا و مروه ساخته و يرداخته افكار جاهلى و از 
مناسكى است كه مردمان جاهلى آن را وضع كردهاندء لذا براى رفع اين توهّمء آيه مذكور نازل شد مبنى بر اينكه اين كار بلا مانع 
بوده واز شعائر الهى است كه بايد «حاج و معتمر» آن را انجام دهند». )١(‏ ر. كك: مجمع البيان و حاشيه آنء ج ١‏ ص 219١‏ تفسير 
ابن كثير» ج ١‏ ص 188 و تفسير مفاتيح الغيب» ج 5 ص 18 و 19 و الجواهر الحسان فى تفسير القرآنء ثعلبى» ج 2١‏ ص ٠١١‏ و 
الميزان» ج »١‏ ص 789 و 720 و جامع البيان» طبرى» ج ١‏ ص 99" و 807. 

(1) سوره بقرف آيه 108. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 7١094‏ 

به هر حال؛ آيات بسيارى در قرآن وجود دارد كه بدون 1 كاهى به شأن نزول آنهاء فهم مقاصد و مفاهيم آنها به صورت صحيح 


ميسر نخواهد بودء اين است كه آكاهى به شأن نزول آيات و سورء يكى از عوامل مهم فهم آيات و سور است. 
فايده ينجم: 


دفع توهم حصر و اختصاص در مواردى كه ظاهرا مفيد حصر و اختصاص مى باشد. 

فايده ديكرى كه از رهككذر شناخت اسباب النزول عايد انسان مىشود. دفع زعم عير و اشتصاض ابت كددر يضق از آيات 
يمك برك مالي داز تحر عارذ اموه ليحرل زارماد كا كتياة قل لا أَجدُ ى ما أوجى ِل مُرّماً على طاجم يطعم إَِّ آذ 
يَكون مي أ دماً مشفُوحاً أو لخم جنير َإنهُ رس أو فشقاً أجل ل لل به من اضر َي باغ و لا عاد قن بك عَفُورٌرَحِيم .»٠١‏ 
يعنى: «اى يبامير يكو: در آنجه به من وحى شده است جيزى را : نح يأب كه بخوردق لاشرام كزديبةء اباش جز تردار باحو كه 
ريخته شده يا كوشت خوككء جون آلوده و يليدى استء يا حيوانى كه از روى فسق و نافرمانى» هنكام كشتن آن نام غير خدا يعنى 
بتها بر زبان رانده شده است. بنابر اين» اككر كسى به خوردن آنها ناكزير كردد و ستم كرانه و فراتر از حد نياز به خوردن آن دست 
نيازد» بايد بداند كه خداوند متعال امرزنده مهربان است). 

كسانى كه به شأن نزول اين آيه 1 كاهى ندارند مى كويند: آيه در مقام حصر و بر شمردن محرمات استء بنابر اين» خوراكيهاى 
حرام منحصر به همين جند امرى است كه در آيه ذكر شده استء و ديككر جيزى غير از اين جند جيز حرام نخواهد بود. 

در حالى كه اككر به شأن نزول آيه توجه م ىكردند از آيه حصر نمىفهميدند» زيرا آيه در مقام مخالفت و رد نظر مشركان و كفار 
است كه بعضى از خوردنيهاى حلال را بر خود حرام كرده بودند مانند «بحيره) و (سائبه) يعنى شتر و كوسفندى كه ينج ويا ده (1) 
سوره انعامء آيه .١58‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 7٠١‏ 

شكم زاييده باشد را بر خود حرام كرده بودند واز خوردن كوشت آنها خوددارى مىكردند. و برخى از محرمات را بر خود حلال 
كرده بودند مانند: كوشت خوك و ميته و حيواناتى كه بدون بردن نام خدا بلكه با نام بتها ذبح مى شدند. 


آيه مباركه فوقء بر رد جنين نظريهاى نازل شده است نه آنكه در مقام حصر و شماره مأكولات حرام باشد تا غير از اين جهار جيز 
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(ميتهه كوشت خوكء خون ريخته شده و ذبيحه بدون بسم الله) جيز ديكرى حرام نباشد. و به تعبير ديكر اكر از آيهء حصر هم 
استفاده شود. حصر اضافى و نسبى است يعنى حصر تحريم نسبت به نحوه تصوّر مشركان است كه يارهاى از اقلام مأكول را بر خود 


حرام كرده بودند» نه حصر حقيقى كه ديكر حرام ديكرى نباشدء زيرا در آيات ديكر محرمات ديكر هم ذكر شدند .)١١‏ 
فايده ششم: 


كسب اطلاع راجع به كسانى كه آيه درباره آنها نازل شده است. 

يكى از فوايدى كه بر شناخت اسباب النزول مترتب است عبارت از يى بردن به نام شخص و يا اشخاصى است كه آيه و يا آياتى 
درباره آنها نازل كرديده است و نيز ضمنا از رهكذر شناخت «اسباب النزول» فردى كه در آيه مبهم و يا متهم به نظر مىرسيد 
مشخص خواهد شد و فردى كه در رابطه با آيه مبرّى و بى كناه است شناخته مى شود. 

براى ارائه جنين فايدهاى مى توان به اين آيه استشهاد نمود آنجا كه خداوند فرمود: 

َالَذِى قال لوالِدَئه ف لكما أ تعداننى أن أخرج وَقَد حََتٍ الْقُرونٌ ِنْ قَيلى وَ هما ِسمَفِيئانٍ الله تلك آمِن إِنَّ وَعْدَ اللِّ حقّ قيِقُولُ 
مهدا إلا أساظية الْأَوَلِينَ +48 

يعنى: «و آن كسى كه به يدر و مادر خود مى كفت: واى بر شما! آيا به من وعده مىدهيد كه مرا از كور بيرون آورده و دوباره زنده 
كنندء در حالى كه قرنها قبل از من رو زكارى سيرى كشت و كروه زيادى از مردم از دنيا رفتند» لكن تا كنون هيجيكك از )١(‏ ر. 
كك: مناهل العرفان» ج ١‏ ص ه١٠‏ و مجمع البيان» ج ع ص 8/8". 

(0) سوره احقاف» آيه 7 .١‏ 
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آنان سر از كور خويش برنياورده و زنده نشدند. اين يدر و مادر از خدا درخواست مى كردند كه فرزندشان را مشمول لطف قرار 
داده تااز نعمت ايمان برخوردار كردد. 

و نيز به همين فرزندشان مى كفتند: واى بر تو! به قيامت و سخنان يبامبر صلَّى الله عليه و آله و سلم ايمان آور؛ جرا كه وعده خدا حق 
است و روز قيامت و حيات دوباره و ثواب و عقاب اخروى قطعا تحقق خواهد يافتء لكن اين فرزند در برابر سخن يدر و مادر 
مى كفت: قرآن و همه آنجه را كه شما مرا بدانها مىخوانيد» جز افسانه بيشينيان جيز ديكرى نيست). 

معروف اين است كه اين آيه درباره «عبد الرحمن ابن ابى بكرا نازل شده و داستان مروان حكم و كفتن اينكه اين آيه در شأن عبد 
الرحمن بن ابى بكر نازل شده و تكذيب مروان توسط عايشه» معروف است. در تفسير درٌ المنثور سيوطى و مجمع البيان طبرسى و 
همجنين تفسير الميزان و تفاسير ديكر آمده است كه آيه مربوط به يسر ابى بكر است» كر جه عايشه انكار مى كرد. 


فايده هفتم: 


تسهيل حفظ و دركك آيات و تثبيت آنها در ذهن. 
از جمله فوايدى كه براى شناخت اسباب نزول ذكر كردهاند» حفظ آيات و دركك و نيز تثبيت آنها در ذهن» آسان مى كردد» زيرا 
ربط اسباب به مسببات و ييوند احكام با حوادث و ارتباط حوادث با اشخاص و زمانها و مكانهاى خاص, همكى از دواعى و عواملى 


به شمار مىآيند كه حقايق را در ذهن آدمى تثبيت كرده و موجب انتقاش آنها در خاطر انسان مى كردد و آنككاه كه مقارنات آنها را 
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به ياد مى آوردء خود آنها را به آسانى در فكر خويش احضار مى كند و اين همان قانون «تداعى معانى و افكار و خاطرات» مىباشد 
كه در روانشناسى به ثبوت رسيده است )١( .)١(‏ اسباب النزول» حجتى.» ص ٠١"‏ به نقل از مناهل العرفان» زرقانى» ج .»ص 8١٠3و‏ 
ا 
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ه- آيا در اسباب نزول» معيار عموم لفظ است يا خصوص سبب؟ 
اشاره 


يكى از مسائل مهم و شايان توجه در «مبحث اسباب النزول» عبارت از اختلافى است كه بين دانشمندان اصول فقه يديد آمده است 
به عبارت ديكر: آيا خاص بودن سبب و موجبى كه انككيزه نزول آيه تلقى مىشود- در صورت عام بودن آيه- موجب تخصيص 
حكم آن آيه به مورد نزول مى كردد يا اينكه تعبير عام آيه ملاكك و معتبر است و مورد مخصص نمى شود و در نتيجه حكم آيه عام 
و شامل همه افراد م ىباشد؟ 

در اين موردء بين دانشمندان علوم قرآنى و عالمان علم اصول فقه اختلاف است عدهاى معتقدند كه شأن نزول و مورد.» مخصص آيه 
است يعنى آيه تنها مربوط به همان كسى است كه در شأن او نازل شده استء اككر بخواهيم حكم آيه را به افراد ديككر سرايت بدهيم 
بايد با قرينه و دليل ديكرى اين كار انجام كيرد. ولى اكثر دانشمندان از جمله سيوطى در اتقانء معتقدند كه معيار عموم آيه است نه 
خصوض سب 

به نظر نككارنده نيز حق با همين قول استء زيرا هيجكاه مورد و شأن نزول يكك آيه نمىتواند مخصص حكم آن آيه به همان مورد 
باشل .و امناسا سعنين 'اتدوشداى» نا عالمى بودن و استمرار دسقور قرآن "ا قياسة سا زكاو نسكه» مكر در موره عخاضى دليل خاصضى 
اقامه شود كه آيه مخصوص همان موردى است كه براى آن نازل شده است و كر نه آيات عام هستند و شأن نزول نمى تواند حكم 
آيه را منحصر در همان مورد خاص بداند. به عنوان نمونه به جند آيه اشاره مى كنيم كه در آنها عموم لفظ معتبر است نه خصوص 


الف- آيه ظهار: 


در مباحث قبلى ديديم كه آيه ظهار درباره «اوس بن صامت» و همسر او نازل شده ولى لفظ آيه عام است: «الّذِينَ يُظاهِرُونَ مِنْكمْ 
...) با اينكه آيه مذكور در بى سبب خاصى نازل كرديدء حكم آن عام مىباشد و شامل هر فردى 
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مى كردد كه نسبت به همسر خود با اجراى صيغه ظهارء جدايى و بيكانكى به هم رسانده باشد. 
ب- آيه لعان: 


آيه مذكور درباره شخصى به نام «هلال بن اميه» نازل كرديد لكن حكم موجود در آن- به خاطر تعبير عام آن- شامل ديكران كه 


اوضاعى مشابه اوضاع هلال بن اميه براى آنها يديد آمده است مى كرددء زيرا تعبير آيه جنين است: 
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وَالَّذِينَ يَرْمُونَ أَزْواجَهُم وَ لَمْ يكن لَه شْهَداء إِنَ أَلفْ هُعْ قََهادَةٌ أحدِجم أَرْيَعٌ سَّهاداتٍ باللّهِ إِنّه لَمِنَ الصّادِقِينَ وَ الْحامِمَةٌ أنَّ لَغنَتَ 
الله عليه إنْ كان مِنَ الْكاذْبِينَ وَ رَدْرَوَا عَنْهَا الْذابَ أن تَشْهَدَ أذ شَهاداتَ الله إِنَهُ لمن الْكاذِبينَ وَ الْخامِسَةً أنَّ غَضَّب الل علّيها إنْ 
كان مِنَ الصَّادِقِينَ» وَل لا قَضْلٌ اللَّهِ يكم وَ رَحْمََه وَأَنَّ الله تَوَابٌ كيم .01١‏ 

يعنى: «آنانكه همسران خويش را به زنا متهم مىسازند و براى آنها شاهدانى جز خود آنها نباشد [كه صحت ادعاى آنها را تأييد و 
كواهى كند] شهادت يكى از آنها [كه حدّ قذف رااز ميان بردارد] جهار شهادت است كه به خداوند سوكند ياد كند در رابطه با 
ادعايش از راستكويان استء و با شهادت ينجم بدين صورت كه لعنت خخدا بر اواكر در اين ادعا دروغككو باشد. و در صورتى از 
زن حد زنا بر داشته مىشود كه جهار بار بدين صورت شهادت دهد: سوكند به خداوند همسر او در ادعاى خود كاذب است. 

و شهادت ينجم او بدين صورت مىباشد كه خشم خدا بر من ار شوهرم در ادعاى خود از راستكويان باشد. اكر فضل و رحمت 
خداوند شامل حال شما نم ى كشت و خداوند توبه يذير نمىبود [و شما را در سايه جنين فضلى و رحمت خود از زنا وكارهاى 
زشت ديككر نهى نم ىكرد و به اقامه حدود فرمان نمىداد؛ دجار نابودى و هلاكك كشته و نسلها رو به تباهى كذاشته و نسب مردم 
دجار هرج و مرج و كسيختكى مىشد]). 

جنانكه ملاحظه مى كنيد» كر جه آيه در رابطه با هلال بن اميه و همسرش و لعان )١(‏ سوره نورء آيه * تا 4. 
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آنها همديكر را در محضر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم نازل شده استء ولى فقها اين حكم را عام و فراكير براى هر مردى كه 
زنش را متهم به زنا كند و شاهدى براى اثبات آن نداشته باشد» مىدانند كه شوهر اكر مى خواهد حدّ قذف در حقش جارى نشود 
بايد لعان كند .)١(‏ 


ج- آيه قذف: 


يكى از آيات كه عموم لفظ در آن معتبر است نه خصوص سبب آيه قذف استء زيرا كر جه اين آيه درباره حدٌ قذف رمات و 
تهمت زنند كان بر عايشه مىباشد ولى حكم آن عام و فراكير است و شامل هر فردى كه زنى را متهم به زنا كند و نتواند با جهار 
شاهد آن رااثبات نمايد» مىشود و بايد حدّ قذف (هشتاد تازيانه) بر او جارى شود: 

وَالَدِق توقوة الفط دات 4 ل يأثوا ,أويكة شهداه لذو قاين علدة ولا تذاوا لهم ذيافة أيذا و أرنيك قم الفايدقرة: إن 
الَّذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلك و أَصْلَحُوا فَنَ الله غَفُورٌ رَحِيمْ «*0. 

يعنى: «كسانى كه زنان شوهر دار را به زنا متهم مىسازند جنانجه جهار شاهد در تأييد و اثبات اتهام خود اقامه نكنند [مبتنى بر اينكه 
شهادت دهند اين زنان را در هنكام ارتكاب زنا ديدهاند] بر تهمت زنندكان هشتاد ضربه تازيانه وارد سازيد وازاين يس براى 
هميشه شهادت آنها را نيذيريد وعلانوه براين بايد آنها را فاسقان و دست اند ركاران كناه كبيره و جرم سنكينى بر شمرد» مكر 
كسانى كه از اين تهمت زدن توبه كنند و اعمال خود را به شايستكى و درستى انجام دهند كه خداوند متعال آمرزنده و مهربان 
است). 

دراين دو آيه سه حكم درباره تهمت به زنا صادر شده است: 

-١‏ حدٌ قذف» هشتاد تازيانه. )١(‏ در رابطه با حكم لعان و كيفيت اجراى آن در محضر حاكم, به كتب فقهى «كتاب اللعان» از قبيل 
شرح لمعه ج " و تحرير الوسيله و جواهر الكلام؛ ج 06 و ... مراجعه كنيد. 

() سوره نورء آيه و 8. 
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؟- عدم قبول شهادت براى هميشه. 

'- حكم فسقء يعنى تهمت زنندكان از رهكذر اين تهمت به عنوان فاسقان بر شمرده مىشوندء اما اكر توبه كنند حدّ قذف در مورد 
آنها اجرا مىشودء لكن شهادت آنها از آن يس قابل قبول بوده و عنوان فاسق بودن از آنها لغو مى كردد. 

جنانكه مىدانيد آيات حد قذف در مورد تهمت زنند كان بر عايشه نازل كرديد ولى فقها حكم آيه را (جنانكه لفظ آن عام است: 
«و الّذين يرمون ...) عام و فراكير مى دانند. 

اين جند آيه به عنوان نمونه ذكر شد و كر نه در همه مواردى كه سبب خاص است و لفظ عامء معيار و ملاكك عموم لفظ است نه 
خصوص سبب مككر در موردى كه ذليل خاصى بر اختصاص حكمى بر همان مورد خاص داشته باشد و نتوان آن را به جاى ديكر 
سرايت داد .0١1١‏ نظير اينكه برخى از آيات درباره خصوص اهل كتاب يا مشركين نازل شده بود كه شامل مسلمانان نمىشود» كر جه 
آنها هم نسبت به شمولشان به اهل كتاب و مشركين عامند يعنى آيه شامل هر اهل كتاب مشركى كه در شرايط آن مورد باشد 


بوه 
#- در صورت تعدّد اسباب نزول» معيار كداميك از آنهاست؟ 
اشاره 


غالبا مفسرين براى نزول آيه اسباب متعددى را ياد مى كنند» مثلا براى آيه: 

ينما تُوَلُوا نَم وَجَهُ الله و يا آيه: نساؤكم حت لَكم فَأَنُوا حوئكم أنّى شِتْتُمْ ويا سوره: و الضحى و اللَيِل إذا سَجى و امثال اينهاء شأن 
نزول متعددى را نقل كردهاند» اينكك مى خواهيم ببينيم در اين كونه موارد به كداميكك از اين اسباب مى توان اعتماد كرد؟ و با جه 
ضابطه و قاعدهاى مىتوان يكى از آن اسباب را بر ديكرى مقدّم داشت؟ )١(‏ براى آكاهى بيشتر رجوع كنيد به: اتقان» سيوطى» ج 
١‏ نوع نهم مسئله دوم واسباب النزول» حجتى» ص ٠١7”‏ به بعد. 
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سيوطى در اتقان» براى اين مسئله حالاتى را تصور كرده و راههايى را براى تقديم بعضى از اسباب بر بعضى ديككر ارائه داده است 
كه ما به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


حالت اول آنكه: 


دن صووت تعده سيب» يعتى متسرق سييى زاتراق نزول آبداى تقل كرذه ولى مسر ديك سب ذيكرى راياد آور شله دو ايخ 
مورد بايد اسناد آن دو روايت را بررسى كردء هر كدام كه سندش صحيح بود يذيرفت و ديككرى را رد كرد البته اين روش» يعنى 
ترجيح سندى, يكى از راههاى رايج روايات متعارض است كه در همه جا مورد عمل استء از جمله اينجا. 


حالت دوم آنكه: 


اكر هر يكك از مفسرين يا محدّثين بككويد: «نزلت فى كذا» ولى در موقع بيان و نقل آن سبب هر كدام سببى را نقل كند كه منافى با 
سبب ديكرى است و فرض هم اين است كه آيه قابل تفسير با هر دو معنا و سبب هستء در اين صورت بايد كفت هر يكك از اين 


دو مفسر يكك وجه از تفسير آيه را نقل كردهاند نه سبب نزول را. و به تعبير ديكر: بايد از اين كونه نقل سببها تفسير آيه را اراده كرد 
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نه شأن نزول راء به عنوان مثال اكر در آيه 0١‏ سوره مدثّر كه مى كويد: كأنّهُعْ حَمَرٌ مُسْتَدْفِرَةُ قَوَتْ مِنْ قَسْوَرَهٌ مفسرين اختلاف كنند و 
هر كدام معنايى را از اين آيه استفاده كنندء از باب اينكه لفظ «قسورة» مشتركك لفظى است هم معناى «رامى و تير انداز) را دارد و 
هم معناى «اسد و شير درنده» را ما نمى توانيم اين را دو سبب نزول به حساب آوريمء بلكه دو معنا و دو تفسير از آيه است و آيه نيز 
تاب تحمّل هر دو معنا را دارد و هر دو معنا نيز صحيح است. و يا در كلمه «عسعس» در آيه و الل إذا عَسْعَسٌ كه هم به معناى ادبار 
ويشت كردن مىآيد وهم به معناى اقبال و روى آوردنء يعنى سوكند به شب! آنكاه بشت كديا انكاء كه روى اوردهكزايخ 
كونه موارد كر جه ممكن است هر مفسر يا محدثى يكى از اين دو معنا را نقل كند و بيذيرد» ولى در واقع هر كدام آيه را به يكك 
معنايى كه صحيح بود» تفسير كرده است» يس هر دو معنا صحيح است نه اينكه دو سبب و دو شأن نزول داشته باشد كه قابل جمع 


حالت سوم آنكه: 


اكريكى از مقسرية .يا محدقين كرباره آبداق بكويدة اتزلت 
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فى كذا) (آيه درباره اين قضيه نازل شده است) ولى مفسر يا محدث ديكرء صريحا سبب نزول ديكرى را كه بيان كننده مطلب 
ديكرى است درباره همان آيه ذكر كند؛ در اين صورت سخن آن ديككرى كه صريحا قضيه سبب نزول را نقل كرده است بايد به 
عنوان سبب نزول يذيرفته شودء اما آنكه مى كويد: «نزلت فى كذا» و سخنش صراحت در بيان سبب نزول ندارد» بايد به عنوان 
استنباط كوينده و تفسير وى درباره آيه تلقى كردد نه به عنوان شأن نزول. 

به عنوان نمونه» بخارى در صحيح خود از عبد الله بن عمر نقل كرده كه مى كفت: 

نساؤكع حَوثٌ لك كَأنوا حزككم أَنّى شتتع انزلت فى اتيان النساء فى ادبارهنْء يعنى اين آيه در مورد مواقعه با همسر از يشت نازل 
انه اسع 

ولى قبلا روايتى راااز جابر بن عبد الله انصارى نقل كرد كه او سبب نزول اين آيه را بر خلاف كفته ابن عمر» تصريح كرده است»ء 
مبنى بر اينكه سبب نزول آيهه سخن يهوديان بوده است كه مى كفتند: «اككر مردى با همسر خود از يشت سر در جلو او مواقعه كند 
فرزند آنها جب جشم و احول «(دو بين) به دنيا مىآيد). 

در اينجا جون «جابرا به سبب نزول تصريح كرده است بايد حديث او را به عنوان سبب نزول آيه» معتبر و قابل اعتماد دانست» جون 
سخن او به صورت نقل و روايت است اما سخن ابن عمر را بايد به عنوان برداشت از آيه تلقى كرد. ابن عباس نيز تفسير ابن عمر را 
تخطئه كرده و حديثى مانند حديث جابر را درباره آيه مذكور ياد نموده است. 


حالت جهارم آنكه: 


در رابطه با تعدّد اسباب نزول اين است كه نزول آيه ازيى دو ويا جند سبب كه طى رواياتى ياد شده استء امكان يذير باشدء به 
اين معنا كه اين اسباب متعدد از لحاظ زمان از هم دور نباشند و ميان رويدادهايى كه موجب نزول آيه كشته است فاصله زمانى 
زيادى وجود نداشته باشد در اين صورت ممكن است همه آن اسباب؛ سبب نزول يكك آيه باشندء زيرا تعدد اسباب در صورت 
وجود قرب زمانى ميان آنها با وحدت مسبب منافاتى نخواهد داشت و موجب هيجككونه تهافت 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: /71 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه 99عا از لاهب 


و ناسازكارى نخواهد بود. 

وعنواة سر اذووابظه بالغآن تروك السلناذة والديق وقوة ازواعيع و لويكق ليو شهداء دهان نزول تقل ده شه هد 
در دو زمان نزديكك به هم يكى داستان هلال بن اميه است كه بخارى آن را از طريق عكرمه از ابن عباس نقل كرده كه در ضمن 
بررسى آيه لعان در صفحات يبشين به آن اشاره شده. و ديكرى روايتى است كه بخارى و مسلم؛ هر دو در كتاب خود از سهل بن 
سعد نقل كردهاند كه داستان شخصى به نام «عويمر» را آوردهاند كه شبيه داستان هلال بن اميه است كه: اكر كسى ببيند مرد 
بيكانهداى دارد با همسر او همبستر مى شود جه كند؟ اكر او را بكشد» شوهر را عوض شخص زانى مى كشند و اكر نكشد و در جامعه 
مطرح كندء بايد حدّ قذف بر او جارى شود واكر سكوت كند و با همان وضع بسازد» غيرتش به او جنين جيزى را اجازه نمىدهدء 
يس جه بايد كرد؟ در اين رابطه بود كه آيه لعان نازل شد. 

به هر حالء اككر اسباب متعدد باشند و شبيه هم و با متن آيه نيز قابل تطبيق باشند و همزمان نيز واقع شوند, مانعى ندارد كه جند 


سببء باعث نزول يكك آيه يا سوره كردند. 
حالت ينجم آنكه: 


تعدد اسباب نزول» به كونهاى است كه نمى شود همه آنها باعث نزول يكك آيه در يكك زمان كردد. لذا بايد در آن صورت ملتزم به 
تكرار نزول شد كه در هر شأن نزولى؛ يكك بار آن آيه نازل شده باشدء زيرا هيج مانعى نيست كه يكك آيه يا سورهاى دو يا جند 
مرتبه به مناسبتهاى مختلف نازل شده باشد .)١١‏ 

به عنوان نمونه در رابطه با آيه «روح»» دو شأن نزول نقل شده كه طبق يكى از آنها مردم قريش طبق راهنمايى يهوديان در مكه از 
ييامبر از «روح) سؤال كردند و آيه نازل شد. و طبق شأن نزول دوم» يهوديان در مدينه از حضرت يرسيدند و آيه )١(‏ ر. كك: اتقان 
سيوطى» ج ١‏ ص لال نوع يازدهم» ما تكرّر نزوله. 
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يشلوئكك عن الروح قل الوح مِنْ أمْر رََىَ )١١‏ نازل شد يس بايد اين ايه دو مرتبه نازل شده باشد. 
!4 ب مصدر اسباب النزول جيست؟ عقل يا نقل 57 
اشاره 


معلوم است كه اسباب نزول جيزى نيست كه عقل را در آن راهى باشد و آن جز از طريق نقل و روايت ميسر نيستء لذا بزركان فن 
در اين رابطه همين نظر را تأييد كردهاند: 

ب ودف وتاتررى افر كنات «اشنات) الناول» عوك مد ارم كهيل كدسسكؤر و اظهار نكر رار اسساب تؤول انتم هو ال طرق 
روايت و سماع و شنيدنء آن هم از كسانى كه شاهد و ناظر نزول قرآن كريم بوده و همزمان با وحى مىزيستند و بر اسباب التزول 
آكاهى يافتند و در علم اسباب النزول» به بحث و كاوش و تحقيق و يؤوهش يرداختند جايز و روا نيست. 

- محمد بن سيرين مى كفت: از عبيده راجع به آيهاى از قرآن كريم سؤال كردم كفت: از خدا بترس و سخن به حق بر زبان آورء 
آنانكه از علم به اسباب النزول» آكناه بودند و مىدانستند خداوند آيات قرآنى را درباره جه امر و از يى جه سبب و موجبى نازل 
كوه اننك سمكن وردنا ركيد 

- حاكم در علم الحديث خود ياد آور شد كه اكر يكى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم كه شاهد وحى و نزول 
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قرآن كريم بوده استء راجع به آيداى از قرآن كريم كزارشى بدينككونه بيان كند كه: «نزلت فى كذا» يعنى آيه درباره فلان امر نازل 
شده استء بايد خبر و كزارش او را به عنوان مسند بر شمرد. 

جنانكه مىدانيم كروه كثيرى از محدثين صحابه و تابعين در صدر اسلام به ضبط )١(‏ سوره اسراءء آيه ذل 

(؟) ر. ككث: اتقان» سيوطىء ج 2١‏ نوع نهم» مسئله جهارم و اسباب النزول» حجتى» ص /121 به بعد و قرآن در اسلام؛ علامه طباطبائى» 
ص ١/١‏ به بعد. 
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و روايت اسباب نزول همت كماشته بودند و اخبار بىشمارى را در اين باره نقل نمودند. 

اين روايات از طرق اهل سنت بسيار زياد است و به جند هزار روايت مىرسد و از طرق شيعه كم و شايد از جند صد بيشتر نباشد» 
البته همه روايات هم مسند و صحيح نيستند بلكه بسيارى از آنها غير مسند و ضعيف اند .)١١‏ 

بر كسى فوايد آكاهى به اسباب النزول يوشيده نيست و ما خود در كذشته جندين فايده بر آن مترتب كرديم و اين موضوع نيز بين 
دانشمندان علوم قرآنى مسلّم است كه اسباب النزول تنها از طريق سماع و روايت است نه برداشتها و تحليلهاى عقلى» ولى آنجه در 
بالا از كتاب علامه طباطبايى- كه از صاحب نظران اين فن است- نقل شد كه روايات اسباب النزول عمدتا از روات اهل سنت و آن 
هم به صورت غير مسند نقل شده و حتى اسباب نزول هم كه شيعه نقل كردند بسيارى از آنها صحيح نبوده و ضعيفندء ما را به 
حقيقتى رهنمون مى كردد و آن اينكه وظيفه يك محقق در تفسير و علوم قرآنى و شناخت اسباب نزول» تشخيص روايت صحيح از 
غير صحيح است و كر نه صرف اينكه شخصى سبب نزولى را روايت كرده كافى نيستء زيرا جه بسا ديكرى درست به عكس او و 
متناقض با روايت او را نقل كرده استء لذا مرحوم علامه طباطبايى نسبت به روايات اسباب النزول صورت خوشى نشان نمىدهد و 
مىفرمايد: نمىتوان به آنها اعتماد كرد جنانكه فرمود: 


«ولى تتبع اين روايات و تأمل كافى در اطراف آنها انسان را نسبت به آنها بدبين مىكند جرا كه: 
اولا: 


از سياق بسيارى از آنها ييداست كه راوى ارتباط نزول آيه را در مورد حادثه و واقعه به عنوان مشافهه و تحمل و حفظء به دست 
نياورده بلكه قصداى را حكايت م ىكند» سيس آياتى را كه از جهت معنا مناسب قصه است به قصه ارتباط مىدهد ودر )١(‏ قرآن 
در اسلام» علامه طباطبائى» ص 177. 
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نتيجه سبب نزولى كه در حديث ذكر شده سبب نظرى و اجتهادى است نه سبب نزولى كه از راه مشاهده و ضبط به دست آمده 
ناشك, 

كواه اين سخن اين است كه در خلال اين روايات» تناقض بسيار به جشم مىخورد به اين معنا كه در بسيارى از آيات قرآنى در ذيل 
هر آيه جندين سبب نزول متناقض همديكر نقل شده كه هركز با هم جمع نمى شوند» حتى كاهى از يكك شخص مانند ابن عباس يا 
غير او در يكك آيه معينى جندين سبب نزول نقل شده است. 

ورود اين اسباب نزول متناقض و متهافت يكى از دو محمل بيشتر ندارد يا بايد كفت: اين اسباب نزول» نظرى هستند نه نقلى محض 
وهر يكك از روات روايات متناقضه آيه را به يكى از قصدهاى مناسب خوابانيده كه غير از قصهاى است كه در روايت ديكر مى باشد 
و همجنين يكك شخص مثلا كه دو سبب نزول متخالف را روايت مى كند» كرفتار دو نظر مخالف كرديده و يس از نظر اولى مثلا به 


سوى نظر دوّمى عدول نموده است. و يا بايد كفت: همه روايات و يا بعضى از آنها جعل يا دسّ شده است. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 001١‏ از لامب 


دق فى معق عو اعية حفد انحن ا كله ركنا ل سعت .نا الها ناس دودو اسيك هن قدا نتصرلى لعفا اه قت و ا ضما ل تقر 


در جاى خود باقى است. 
ثانيا: 


از راه نقل به ثبوت رسيده كه در صدر اسلام مقام خلافت از ثبت حديث و كتابت آن شديدا مانع بوده وهر جا ورقه و لوحى كه 
حديثى در آن نوشته شده بود به دست مى آوردند» توقيف كرده مىسوزانيدند و اين قدغن بودن تا آخر قرن اول هجرى يعنى تقريبا 
نود سال ادامه داشت. 

اين رويّه راه نقل به معنا را بيشتر از حدّ ضرورت به روى روات و محدّثين باز كرد و تغييرات ناجيز را كه در هر مرتبه نقل روايت 
بيش مى آمد كم كم روى هم متراكم نموده آكاهى اصلى مطلب را از ميان مىبرد؛ و اين معنا با مراجعه به مواردى كه در 
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يكك قصّه يا مطلب روايات از طرق مختلفه وارد شده استء بسيار روشن است. انسان كاهى به رواياتى بر مىخورد كه در قضداى 
كه مشتركا به شرح آن مىيردازند» هيج جهت جامعه ندارند. البته شيوع نقل به معنا با اين كلو كشادىء اعتبارى براى اسباب التزول 
باقى نمى كذارد يا دست كم از اعتبارشان مى كاهد. 

وقتى كه شيوع جعل و دسٌ و مخصوصا دخول اسرائيليات و آنجه از ناحيه منافقين كه شخصا شناخته نمىشدند» ساخته شده و داخل 
روايات كرديده است به مسئله نقل به معنا و آنجه در اشكال اول ذكر شد اضافه شودء اعتمادى به اسباب نزول باقى نخواهد ماند» 
.)١9‏ 

«بنابر اين» بايد در اسباب نزول» روشى را در بيش كرفت كه به حق و حقيقت راه يافت يس اولا: بايد دقت كرد كه اسباب التزول 
عقلى و نظرى نباشد» يعنى شخصى قصه يا داستانى را متناسب با آيهاى بيدا نكرده و سيس همان قصه را سبب نزول آيه معرفى 
نكرده باشد و ما همان را بيذيريم» بلكه سبب نزول بايد صرفا نقلى و روايتى باشد. 


ثالنا: 


ييامبر و ائمه هدى عليهم السّد.لام در روايات عرضه فرمودند كه روايات ما را با قرآن بسنجيد و عرضه كنيد اكر مطابق بود صحيح و 
كر نه باطل استء» سيس ما بايد سبب نزولى كه در ذيل آيهاى وارد شده اكر قطعى الصدور و متواتر نباشد» آن را به آيه مورد بحث 
عرضه كنيم و تنها در صورتى كه مضمون آيه و قرائنى كه در اطراف آيه موجود است با آن سازكار بود به سبب نزول نامبرده 
اعتماد كنيم و بالاخره بايد روايت را با آيه تأييد نموده و تصديق كنيم نه آنكه آيه را تحت حكومت روايت قرار داده و معنا كنيم. 
به اين ترتيب» كر جه مقدار زيادى از اسباب نزول سقوط م ىكند ولى آنجه از آنها باقى مىماند كسب اعتبار مى كند و اساسا 
مقاصد عاليه قرآن مجيد كه معارفى جهانى و هميشكى است در استفاده خود از آيات كريمه قرآن نيازى قابل توجه و يا هيج )١(‏ 
قرآن در اسلام» علامه طباطبائى» ص .١70 -١1/7‏ 
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نيازى به روايات اسباب نزول ندارد) .)١١‏ 


كر جه روايات اسباب نزول يس از فراغ از صحت آنء مى تواند به انسان در فهم مقاصد عاليه كمكك كند, جنانكه قبلا به برخى از 
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فوايد آكاهى به شأن نزول اشاره كردهايم» يعنى آنجه مرحوم علامه طباطبائى متذكر شدند اين است كه قرآن در معرفى مقاصد و 
مفاهيم خود به جيزى حتى روايت نياز ندارد» اين روايت است كه در كسب اعتبار خود به قرآن نيازمند استء اين سخن بسيار بجا و 
صحيح است اما معنايش آن نيست كه روايت نمى تواند ما را در فهم مقاصد عاليه قرآن كمكك نمايدء زيرا نيازمند بودن قرآن به 
روايات» مطلبى است و كمكك كردن روايات ما را در فهم معانى قرآن مطلبى ديكر. 

به هر حال» تمام مطالبى كه از اول درس تا اينجا كفتهايم منوط به اين است كه روايات اسباب نزول را تام و صحيح بدانيم آنكاه 
همه آثار و فوايدى كه براى اسباب نزول كفته شد بر آن مترتب خواهد بود و كر نه اسباب نزول كاذب ويا نظرى و تحليلى يكك 
محدّث و راوى نمىتواند ما را به حقيقت رهنمون كردد. )١(‏ همان مدركء ص .١1728‏ 
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سؤالات: 


-١‏ معانى اسباب را بيان كرده و يس از توضيح معناى اسباب النزولء اقسام آن را بيان كنيد. 

-١‏ انواع آيات و سور قرآنى را در رابطه با اسباب النزول بيان كنيد. 

*- انواع شأن نزولها را همراه با مثال» بيان كنيد. 

5- جند نمونه از حوادث جالب را كه سبب نزول آيات شدند بر شمريد. 

ه- مورد خطاب عقاب آميز در سوره «عَسَمَ وكولن يبنا . كيست؟ بيامبر يا شخصى ديكر؟ با توضيح كامل بنويسيد. 
*- به جند نمونه از حوادث زشت كه سبب نزول آياتى از قرآن شده استء اشاره كنيد. 

- يرسشهايى كه از يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى شد و سبب نزول آيات بودء به جند قسم قابل تقسيم هستند براى هر يكك از 
آنها شاهدى رااز سبب نزول و آيات بيان كنيد. 

8- ارزش و اهميت آكاهى به اسباب النزول را با توضيح كامل بيان كنيد. 

9- فايده اول و دوم شناخت اسباب النزول را كاملا توضيح دهيد. 

-٠‏ فايده سوم و جهارم شناخت اسباب النزول را با ذكر مثال براى هر كدام بيان كنيد. 

١‏ فايده ينجم و ششم شناخت اسباب النزول را با ذكر شاهدى در هر يكك از آنها بيان كنيد. 

-١١‏ آيا در اسباب نزول» معيار عموم لفظ است يا خصوص سبب؟ با ذكر نمونههايى از آيات نظرتان را بيان كنيد. 
-١‏ در صورت تعدد اسباب نزول» معيار كداميكك از آنها است؟ با ذكر جند نمونه مطلب را بيان كنيد. 

-١*‏ مصدر اسباب نزول جيست؟ عقل يا نقل؟ با توجه به نظرات صاحبان فن مسئله را با توضيح كاملى بيان كنيد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى). ج 7 ص: 770 
درس بيست و ينجم مقايسه معارف قرآن با تورات و انجيل »١<‏ 
مقدمه 


در بحث اعجاز و كلام خدا بودن قرآن (درس ينجم) در ضمن بررسى تحدّى قرآنء يكى از اقسام تحدى, تحدى به آورنده قرآن 
بود» كه شخصى امّى و درس ناخوانده توانست اين همه معارف را به عالم بشريت عرضه كند واين بهترين كواه است كه قرآنء 


وحى و كلام الهى استء زيرا از يكك انسان درس ناخوانده (امَّى) آوردن اين همه معارف» ممكن و متسر نيست. 
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ولى دشمنان اسلام همانند همه مسائل در اين مسئله نيز تشكيكك كرده و دست از تبليغات مسموم خود بر نداشتهاند. در اين مورد نيز 
سخنان واهى بسيار كفتهاند از قبيل اينكه: يبامبر نزد دانايان عرب و راهبان مسيحى و يا دانشمندان يهود, اين مسائل را تعليم كرفته و 
سيس در بين مردم عرب جاهلى ادّعاى بيامبرى كرده و آنجه فرا كرفته بود را به عنوان وحى آسمانى و سند نبوت خود, به مردم 
عرضه كرده )١(‏ در اين رابطه به اين كتابها مراجعه كنيد: قرآن كريم؛ كتاب مقدس (تورات و انجيل»» البيان آيت الله خوئى؛ بحث 
اعجاز قرآن» قسمت قرآن و معارفء قرآن و آخرين بيامبر» آيت الله ناصر مكارم شيرازىء تفسير نمونه» ج 182 و19 قرآنو 
كتابهاى ديكر آسمانى» از شهيد هاشمى نزاد مقايسهاى ميان: تورات» انجيل؛ قرآن و علم, از دكتر بوكاى؛ مترجم مهندس ذبيح الله 
دبير» انجيل و مسيح از آيت الله شيخ محمد حسين كاشف الغطاء. ترجمه از سيد هادى خسرو شاهى. 
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است!!! لذا معارف قرآنى نمى تواند سندى براى نبوت او باشد! و اساسا امّى بودن آن حضرت را منكرند و او را يكك فرد تحصيل 
كرده معرفى مى كنند. 

در ياسخ جنين ادعايى كفته مىشود اولا رسول كرامى اسلام تمام عمر خود را در مكه در بين قبيله خود كذرانده و مردم كاملا 
آكاه به امَّى بودن او بودهاند و اساسا افراد با سواد تعداد انككشت شمارى شناخته شده بودند» لذا مردم مكه همه نوع تهمتها را بر آن 
حضرت روا داشتند اما اينكه اين دستورات را تو از دانشمندان و اساتيد خود فرا كرفتهاى هيجكاه بر زبان نياوردهاند و در تاريخ ثبت 
نشده كه كسى ادعاى استادى و معلمى نسبت به آن حضرت را داشته باشد. 

قاد بر شيكن كدان الفاعرية ومتوون نه مدجة باشل اماتد و عليه أن سكر كو قهرا ايه ازتكاتقيفداة همان عصر باشفك 
كه حضرت در نزد آنها تعليم كرفته باشدء مشركين و بت يرستان عرب كه جز يكك مشت خرافات و اوهام» جيز ديككرى نداشتند. و 
به علاوه كه اساس دعوت بيامبر بر امورى بر خلاف عقايد بت يرستان بود» يس نمى توان قرآن را كه منادى توحيد و نفى شركك و 
بت يرستى است محصول تعليمات بت يرستان دانست. 

واما راهبان مسيحى و دانايان يهود, آنها نيز تعليماتشان نمى تواند منشأ يبدايش قرآن باشدء زيرا تعليمات آنها بر اساس تورات و 
انجيل بود و خوشبختانه بسيارى از مسائل و معارف قرآنى اساسا در تورات و انجيل وجود ندارد و آن مسائلى هم كه مشتركا هم در 
قرآن آمده وهم در تورات و انجيل» شباهتى بين آنها وجود ندارد بلكه معارف قرآنى (خواه در رابطه با خداوند و خواه در ييرامون 
انبا ومساقل ديكر) درست بر خلاقق آنه دن تورات واتجيل مده شيين شذه است» وق كه انسان معارف قرآة راجا معارف 
تورات و انجيل مقايسه مى كند مى بيند كه هيج تناسبى بين آنها نيست و هر عاقل متفكر منصفى كه قرآن را در كنار تورات و انجيل 
مطالعه كند به وضوح مىبيند كه رابطهاى بين مطالب آنها وجود نداردء با آنكه اكر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم دستورات 
دينى خود رااز آنها كرفته باشدء بايد يا عين همان دستورات تورات 
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و انجيل رونويس شده باشد و يا اكر كلمات و اصطلاحاتش هم عوض شده در معنا بايد شبيه هم باشند جنانكه اين موضوع در 
نوشتههاى هر شاكردى نسبت به مطالب درس استادش مشاهده مى شود. 

ما در اين درس كر جه توان بررسى همه جانبه و مقايسه كامل بين معارف قرآن و تورات و انجيل را نداريم ولى از باب مشت نمونه 
خروارء به مقايسه برخى از مسائل مى يردازيم و ضمنا معتقديم كه تورات و انجيل فعلى از جمله كتب تاريخى نوشته افراد عادى از 
دانشمندان يهود و نصارى است نه وحى و كلام الهى كه به حضرت موسى و عيسى عليهما السشّلام وحى شده استء لذا مباحث ما 
تحت عناوين ذيل مورد بررسى قرار مى كيرد: 
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؟- خدا در ديد كاه تورات» انجيل و قرآن. 

*- ييامبران در ديد كاه تورات» انجيل و قرآن. 

- كناه بخشى در كتاب انجيل و قرآن. 

ه- موضوع صلب و به دار كشيدن عيسى در انجيل و قرآن. 
#- نسب عيسى مسيح در انجيل و قرآن. 


-١‏ اثبات تحريف تورات و انجيل و عدم تحريف قرآن 
اشاره 


براى اثبات تحريف تورات و انجيل و مصونيت قرآن كريم از هر نوع تحريف و تغيير» بررسى تاريخ و سركذشت اين كتابهاى 
أسماتى لانزم اسك لنذا مابها سر كذشت عر يك ازراين سه كتاف مو يردازيم وضسمنا شواهدى يراق تعريق ويا مصونيت از 


تحريف مى آوريم: 
الف- قرآن و سر كذشت آن 


در رابطه با تاريخ و سر كذشت قرآن و مصونيت آن از تحريف و اينكه قرآن 
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تحقيقا همان كلام الهى و وحى آسمانى است كه به وسيله امين وحى» جبرئيل از ناحيه يرورد كار جليل» بر نبيئ اعظم اسلام صلَى 
الله عليه و آله و سلّم نازل شده استء در اينجا سخن تازهاى را مطرح نخواهيم كرد زيرا تمامى درسها و مطالبى كه تا كنون در اين 
كتاب نوشته شده در همين راستا بوده است بويزه درس ينجمء ششم. هفتم و يازدهم كه مستقيما در رابطه با كلام الهى بودن قرآن و 
عدم تحريف آن تنظيم شده است. 

بنابر اين» نيازى به تكرار آنها نيست و اهل تحقيق به آن درسها مراجعه كنند به خصوص درس هفتم و يازدهم كه در رابطه با عدم 
تحريف و تاريخ قرآنء تهئِه و تدوين شده است. به هر حالء اينكه قرآنء كلام الهى و وحى يروردكار به ييامبر اسلام استء در آن 


ترديدى وجود ندارد. 
ب- قورات و سر كذشت آن 


آنجه اكنون به نام ١كتاب‏ مقدس» يهود و نصارى در دسترس عموم است بر دو بخش تقسيم مى كردد: عهد عتيق و عهد جديد. 
بيروان كليسا و مسيحيان عالم عموما اين هر دو بخش را آسمانى دانسته و به آن با نظر احترام مى نككرند» اما مردم يهودء تنها عهد 
عتيق را محترم شمرده و فقط آن را كتاب آسمانى مىدانند و به «عهد جديد» هيجكونه ايمانى ندارند جرا كه به آورنده آن عيسى 
عليه السّلام مؤمن نيستند. 

ما ابتدائا بحثمان را در بيان سر كذشت كتاب مقدس و اثبات تحريف آن از عهد عتيق آغاز مى كنيم و سيس به سركذشت عهد 


جديد مه بردازم: 


«عهد عنيق»: 
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عبارت است از تورات حضرت موسى عليه السّلام و * كتاب ديككرء تورات؛ خود داراى ينج سفر (كتاب) است: سفر ييدايش» سفر 
خروجء سفر لاويانى» سفر اعداد و سفر تثنيه. 

قسمت عمده عهد عتيق را سى و جهار كتاب ديكر تشكيل مىدهند كه نامهاى آنها بدين قرار است: صحيفه يوشع بن نون» كتاب 
داوران» كتاب روتء كتاب اول 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 779 

سموئيل نبى» كتاب دوم سموئيل نبى» كتاب اول يادشاهان» كتاب دوم يادشاهان» كتاب اول تواريخ ايام» كتاب دوم تواريخ ايام؛ 
كتاب عزراء كتاب نحمياء كتاب استر» كتاب ايُوبء كتاب مزامير» يعنى زبور داوود» كتاب امثال سليمان» كتاب جامعه سليمان» كتاب 
غزل غزلهاى سليمان» صحيفه اشعياء نبى» كتاب ارمياى نبى» مراثى ارمياء نبى» كتاب حزقيال نبى» كتاب دانيال نبى» كتاب هوشع 
نبى» كتاب يوئيل نبى» كتاب عاموس نبى» كتاب عوبدياء نبى» كتاب يونس نبى» كتاب ميكاه نبى» كتاب ناحوم نبى» كتاب حبقُوق 
نبى» كتاب صفنياء نبى» كتاب حبجىء نبى» كتاب زكرياى نبى و كتاب ملاكىء نبى .)١١‏ 

تورات كنونى كه در اولين قسمت عهد عتيق قرار دارد» در اعتقاد مردم يهود و نصارى همان وحى آسمانى است كه خداوند بر 
موسى بن عمران عليه السّلام نازل كرده و به صورت الواحى آن حضرت آن رااز كوه طور آورده است. 

اما شواهد و مدارك قطعى نشان مىدهد كه متأسفانه آن تورات اصلى از دست رفته و آنجه اكنون به آن نام وجود دارد نوشته 
دست خاخامها و زاييده فكر رهبران دينى يهود است. 

اين حقيقت به حدّى روشن است كه نه تنها شخصيتهاى بر جسته يهود و نصارى مانند «ريشادسيمون» به آن اعتراف مى كنند» بلكه 
هر محقق منصفى كه قدرى در اين باره بررسى نمايد» اين واقعيت تلخ را خواهد يذيرفت. 

«ويل دورانت» مى نويسد «ولتر» فيلسوف معروف فرانسوى با يكك انتقاد عالى در صحت و اصالت تورات ترديد كرده است .)5١‏ و 
همين نويسنده در جاى ديكر مى كويد: اينكه آن اسفار جككُونه وجه وقت و كجا نوشته شده سؤالى است كه يرسيدن آن عيبى 
ندارد و سبب آن شده كه ينجاه هزار جلد كتاب در اين باره نوشته )١(‏ فهرست اسفار عهد عتيق. 

(1) تاريخ فلسفه. ص 777. 
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شود و ما آن را در يكك بند ازاين كتاب نقل مى كنيم و البته جوابى هم در مقابل نخواهد داشت .0١١‏ 
شواهدى بر تحريف تورات 


براى اثبات تحريف تورات و اينكه تورات كنونى همان وحى آسمانى كه بر حضرت موسى نازل شده نيستء شواهد و قرائن 
بسيارى در دست است كه ما به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

-١‏ بزركترين و عاليترين سند در اين رابطه مطالعه متن تورات است جرا كه تورات» داستان مركك موسى و حوادث بعد از آن و 
عزادارى مردم بنى اسرائيل را بر وى و مدت عمر او را آشكارا شرح مىدهد: «يس موسى بنده خداوند در آنجا به زمين مو آب بر 
حسب قول خداوند مرد واو را در زمين مو آب در مقابل بيت فعور در درّه دفن كرد و احدى قبر او را تا امروز ندانسته است و 
موسى جون وفات يافت صد و بيست سال داشت و نه جشمش تار ونه قوتش كم شده بود بنى اسرائيل براى موسى عليه السلام در 
عربات مو آب سى روز ماتم كرفتند يس روزهاى ماتم و نوحه كرق برائ عوسى سبرئ كشت 11 


وجود جنين داستانى در تورات كه مربوط به مركك موسى و عزادارى بنى اسرائيل در مدت سى روز براى اوست به خوبى نشان 
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مىدهد كه اين كتاب يكك سند تاريخى است كه يس از مركك حضرت موسى عليه السّ.لام به دست رهبران دينى يهود درباره آن 
حضرت و حوادث زندكى وى نوشته شده استء آيا بااين شاهد روشن و صريحء باز هم مىتوان كفت كه تورات فعلى همان 
مجموعه آسمانى است كه بر موسى بن عمران در كوه طور نازل كرديده بود؟! و آيا اين وحى خداوند است كه بر موسى نازل شده 
)١0(‏ تاريخ تمدن ويل دورانت» ج 2١‏ ص 58#. 

(0) تورات فارسىء سفر تثنيه» باب 7, يه 5 (جاب لندن» سال ١110١‏ ميلادى). 
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و درباره مركك او و عكس العمل بنى اسرائيل نسبت به آن سخن مى كويد؟!! 1- تورات (بنا به اعتراف خود) تنها در يكك نسخه در 
الواحى قرار داشت و موسى آن را به دست قبيله و جمعى به امانت سيرده بود تا در هر هفت سال در وقت معتّن» آن را بر بنى 
اسرائيل بكواننك انكاه هَمِين كتاف تقل م كتد كة موسي ين غمراة اماه تورات واخائق و فاسديو كرذكقن وك جو غواقدة 
استء اينكك به متن اين قسمت توجه فرماييد: «و موسى اين تورات را برداشته و آن را به «بنى لاوى كهنه» كه تابوت عهد خداوند را 
بر مىداشتند و به جميع مشايخ اسرائيل سيرد و موسى ايشان را امر فرموده كفت كه در آخر هر هفت سال در وقت معن سال 
انفكاك در عيد خيمدهاء جون جميع اسرائيل بيايند تا به حضور «يهوه) خداى تو در مكانى كه او بركزيند حاضر شوندء آنكاه اين 
تورات را بيش جميع اسرائيل در سمع ايشان بخوان قوم را از مردان و زنان و اطفال و غريبانى كه در دروازههاى تو باشند جمع كن 
تا بشنوند و تعليم يافته از «يهوه) خداى شما بترسند و به عمل نمودن جميع سخنان اين تورات هوشيار باشند) .)١١‏ 

طبق آيات فوقء نبى لاوى و مشايخ بنى اسرائيل امناى تورات و حافظ و نككهبانان آن هستند وهم آنهايند كه بايد در هر هفت سال 
يكك بار در وقت معن اين كتاب را بر مردم بخوانندء اما متأسفانه در همين سفر تثنيه در آيات بعدىء اين امنا و حافظان تورات» 
خائن» س ركش و فاسق معرفى شدند: «موسى به لاويانى كه تابوت عهد خداوند را بر مىداشتند وصيت كرده كفت: اين كتاب را 
بكيريد و آن را در يهلوى تابوت عهد يهوه خداى خود بككذاريد تا در آنجا براى شما شاهد باشدء زيرا من تمرّد و كردنكشى شما را 
مىدانمء اينكك امروز كه من هنوز با شما زنده هستم بر خداوند فتنه انككيختهايد يس جند مرتبه زياده بعد از وفات من» جميع مشايخ 
اسباط و سروران خود را نزد من جمع كنيد تااين سخنان را در كوش ايشان بككويم و آسمان )١(‏ تورات سفر تثنيه» آيه ١-8‏ 
(جاب لندن» سال ١9١0١‏ ميلادى). 
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و زمين را برايشان شاهد بككيرم» زيرا مىدانم كه بعد از وفات من خويشتن را بالكل فاسد كردانيده از طرقى كه به شما امر فرمودم 
خواهيد بركشت ودر روزهاى آخر بدى بر شما عارض خواهد شدء زيرا آنجه در نزد خداوند به دست, خواهيد كرد واز اعمال 
دست خود خشم خداوند را به هيجان خواهيد آوردا .)١١‏ 

بادقت در آيات فوق شما خود قضاوت كنيدء آيا توراتى كه نسخه آن منحصر به فرد است و نكنهبانان و امناى آن بنا به تصريح 
همان تورات» كرد نكشء متمرد؛ فاسدء فتنه انككيز هستند باز هم مى توان نسبت به سرنوشت اين كتاب آسمانى اطمينان داشت؟! آيا 
ند توان مطئن بود كه آن توراثىا ذسث همان امتاى فاسد فط اتكير دجار قلب شدة:و يا حداقل سخهه اعئلى آن از دسترسن 
مردم خارج كرديده باشد؟ 

“- سومين شاهد اطمينان بخشى كه مى توان از متن تورات براى اثبات آسمانى نبودن آن ارائه داد آيات فراوانى است از اين كتاب 
كه داستانها و حوادث را از قول حضرت موسى عليه السّلام نقل مىكند و مانند يكك شاهد و ناظر بيكانه آن را حكايت مى نمايد به 
عنوان نمونه در سفر اعداد مى كويد: «و براى جماعت آب نبود يس بر موسى و هارون جمع شدند و قوم با موسى منازعت كرده 


كفتند كاشكه مى مرديم وقتى كه برادران ما در حضور خداوند مردند ... موسى و هارون از حضور جماعت,ء در خيمه اجتماع آمدند 
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وبرروى خود در افتادند و جلال خداوند بر ايشان ظاهر شد ...) .)5١‏ 

ويا در مورد سبردن تورات به امانت به نبى لاوى و مشايخ بنى اسرائيل» بارها از كفتار موسى جنين تعبير مى كند: «و موسى ايشان را 
امر فرموده) و يا مى كويد: 

«موسى كلمات اين سرود را در كوش تمامى جماعت اسرائيل تماما كفت» 9"). 

آيا اين كونه تعبيرات و وجود اين نمونه از آيات در تورات كواه روشنى نيست بر )١(‏ سفر تثنيه» باب ١‏ آيات 18 "٠0‏ 

7-9 آيات‎ 273١ سفر اعداد» باب‎ )١( 

(*) سفر تثنيه» باب 2١‏ آيه 7 (جابٍ لندن» سال 190١‏ ميلادى). 
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اينكه اين كتاب به دست افراد بشر و ييروان موسى بعد از وفات او نككارش يافته و فقط جنبه تاريخى دارد كه حوادث زندكى آن 
بزركوار و مركك او را نقل م ىكند؟! *- شاهد جهارم براى اينكه تورات اصلى مفقود كرديده و مجموعه آن اكنون در دسترس 
نيست» آياتى است كه در شاهد دوم براى اثبات تحريف نقل كردهايم» زيرا طبق آن آيات» موساى كليم آن الواح را به نبى لاوى و 
مشايخ بنى اسرائيل داده تا در كنار تابوت عهد يهوه آن را جاى دهند. 

بثابر اين» تورات در آن صندوق جاى داشت اما بالأخره سرنوشت آن جه شد؟ از زبان يكى ديكر از كتابهاى عهد عتيق بشنويد» ذر 
آنجا جنين نوشته است: 

«آنكاه سليمان مشايخ اسرائيل و جميع رؤساى اسباط و سروران خانههاى آباى بنى اسرائيل را نزد سليمان يادشاه در اورشليم جمع 
كرد تا تابوت عهد خدا را از شهر داوود كه صهيون باشد برآورند ... و جميع مشايخ اسرائيل آمدند و كاهنان تابوت را برداشتند و 
تابوت خداوند و خيمه اجتماع و همه آلات مقدّس را كه در خيمه بود آوردند و كاهنان و لاويان آنها را بر آوردند و سليمان يادشاه 
و تمامى جماعت اسرائيل كه نزد وى جمع شده بودند ييش روى تابوت همراه وى ايستادند و اينقدر كوسفند و كاو ذبح كردند كه 
به شمار و حساب تم ىآمد و كاهنان تابوت عهد خداوثد .ابه مكائقن در معراب خانه يعتى دز قدس الأقداس زير بالهاق كذؤبيان 
در اوردنك ... 

و در تابوت جيزى نبود سواى آن دو لوح سنكك كه موسى در حوريب در آن ككذاشت» .)١١‏ 

طبق اين آيات» كاهنان تابوت عهد خداوند (يعنى صندوقى كه تورات در آن قرار داشت) را نزد سليمان آوردند اما هنكامى كه آن 
را كقودذنك اق توراض كن آن اثرى لودو عد ووستكة ون اناج دركرى افك تقنده ابن اسث سرتوشنة توراقق كددن متدوق ترد 
كاهنان بنى لاوى نككّهدارى مى شد. )١(‏ كتاب اول يادشاهان» باب هشتم» آيات ٠١ -١‏ (جاب لندن» سال 190١‏ ميلادى). 
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ه- از جمله مدارك معتبر و مورد اعتمادى كه از نظر مسيحيان داراى ارزش و اعتبار خاصى استء اعتراف «قاموس كتاب مقدس» 
در اين باره است: 

مسترهاكس - كه مترجم كتاب مذكور از انكليسى به فارسى است- ضمن بحثى كه درباره عهد عتيق و عهد جديد دارد با آنكه 
مى خواهد از آسمانى بودن اين دو عهد حمايت كند با اين حالت تحت عنوان «الهاميت كتاب مقدس» جنين مى نويسد: «در كلام 
خداوند بر انبيا و رسلى نازل شده كه ايشان نيز بر حسب اصطلاح لغايت بنى نوع بشرء بر آن وحى مقدس متكلم شدند و وحى 
مسطور رايا خود بنى و رسول بنفسه مىنوشت و يا به كاتب ديككر رجوع مىفرمود اما از نسخههاى اصلى كه خود ايشان يا كاتبان 
ايشان نوشته باشند در دست ما نيست بلكه آنجه فعلا در دست داريم از نسخدهاى اصلى استنساخ شده و هر جند كه ايشان در كار 


خود نهايت دقت و اهتمام را داشتند باز اختلافات جزئى» در آنها ديده مى شود ...) .)١١‏ 
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جتانكة مالاحظله مىقرمائيد ثويسندده قاموس» سكوته نا براح اغتر ان ع ى كشد ك ها تسحدهاق اصلى عهندين در وسترين نبسك و 
آنجه اكنون در اختيار ماست از نسخدهاى اصلى استنساخ شده است. 

توراتى كه بنا به اعتراف قاموس كتاب مقدسء قديمىترين نسخه آن, نسخداى است كه در قرن دوازدهم يعنى هزار و دويست سال 
يس از ميلاد مسيح به دست جمعى از يهوديان طبريه و سوره نوشته شده باشد آيا هيجكونه تضمينى به اصالت و صحت آن مى توان 
يافت؟! و آيا باز هم مى توان آن را دربستء همان تورات آسمانى دانست كه صدها سال قبل از عيسى مسيح بر موسى عليه السّلام 
نازل كرديده بود؟! تا اينجا ما به قسمتى از شواهد و مداركك قطعى كه براى اثبات تحريف تورات كنونى و آسمانى نبودن آن وجود 
دارد» اشاره كردهايم ولى مدارك منحصر به همين ينج مدرك نيست بلكه مدارك مهم ديكرى نيز هست كه بيانكر محرّف بودن 
تورات )١(‏ قاموس كتاب مقدسء. ص ./١9‏ 
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كنونى باشد» مهمتر از همه بررسى محتويات اين كتاب و خرافات و موهومات بىشمارى كه در آن كنجانده شده است مىباشد كه 
به خوبى روشن مىسازد كه جكونه آن حقايق آسمانى كه بر موسى بن عمران نازل كرديده بود با كذشت زمان و در اثر حوادث به 
دست رهبران يهود دجار تحريف كرديده و جه مطالب شاخدارى را به نام كفتار خداوند در تورات كنونى جاى دادهاند كه نه با 
هيج حقيقت علمى منطبق است و نه با اصول تعليمات انبيا سازش دارد. و اين موضوع در مباحث آينده در مبحث «خدا و انبيا در 
ديدكاه عهدين» روشنتر م ىكردد كه بر احدى يوشيده نمىماند كه اين كتاب ابدا ارتباطى با وحى و خدا و خود حضرت موسى 


عليه السّلام ندارد و جز خرافاتى دستنويس مشتى يهود نمى باشد. 
تحريف در كتابهاى ديكر عهد عتيق 


با توجه به مطالبى كه در رابطه با اثبات تحريف تورات نقل كرديم, ماهيت كتابهاى ديكر عهد عتيق هم به خوبى روشن شدء زيرا 
قسمتى از اين مطالب مانند اعتراف نويسنده (قاموس كتاب مقدس) درباره عهد عتيق به طور كلى عام و شامل تمام كتابهايى بود كه 
تحت اين عنوان جمع آورى كرديده است. 

علاوه براين» محتويات اين كتابها و مطالبى كه در آنها طرح شده كاهى به حدى رسوا و ننكين است كه انسان» شرم دارد آن را به 
يكك انسان معمولى نسبت دهد جه رسد به آفريد كار جهان يا فرستاد كان و بركزيد كان او ما در اينجا به خاطر رعايت اختصار از 
نقل آن كلمات صرف نظر مى كنيم ولى به شما مى كوييم: به برخى از آن كتابها حد اقل براى آكاهى از صحت مدعاى ما مراجعه 
كنيد از قبيل: كتاب غزل غزلهاى سليمان» باب سوم و جهارم و ينجم و كتاب حزقيال» باب جهارم و كتاب دوم سموئيل» باب 
يازدهم و كتاب اول يادشاهان باب يازدهم و اول و دوم يادشاهان باب بيست و سوم و ... 

در كتاب غزل غزلهاى سليمان» بدترين مطالب جنسى را به آن يبامبر بزركك خدا 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”» ص: 772 

نسبت داده و سخنان بىشرم عاشق دلدادهاى را به معشوقه خود به خداى بزركك منتسب دانسته و به حساب مطالب آسمانى 
مى كذارد و البته بايد بككُوييم در عين حال در تورات كنونى مطالب حق نيز وجود دارد ولى آن دليل نمىشود كه اين كتاب همان 


تورات اصلى موساى كليم است. 


ج- عهد جديد و سركذشت آن 
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اشاره 


عهد جديد عبارت است از انجيلهاى جهار كانه و 7 كتاب ديكر بدين ترتيب: 

انجيل متى» انجيل مرقسء انجيل لوقا و انجيل يوحناء اين جهار كتاب» اسكلت بندى و اصول عهد جديد را تشكيل مىدهند و بقيه 
كه به منزله فروع آن هستند بدين قرارند: 

رسالههاى يولس رسول به: روميان, قرنتيان اول» قرنتيان دوم» غلاطيان. افسدّ يان, فيليبيان» كولس يان» نسّالو نيكيان اولء نسّالو نيكيان 
دوم» تيمو تاؤس اولء تيمو تاؤس دوم؛ نيطسء فليمونء رساله به عبرانيان» رساله يعقوبء رساله اول يطرسء رساله دوم يطرسء رساله 
اول يوحناء رساله دوم يوحناء رساله سوم يوحنّاء رساله يهودا و مكاشفه يوحنًا .0"١١‏ 


تاريخجه انجيلها و نويسندكان آنها 


بين كتابهاى عهد جديد از همه مقدستر كه از نظر مسيحيت به منزله «مادر» هستند انجليهاى جهار كانهاند» ولى متأسفانه آنها هم 
آسمانى نيستند بلكه زاييده فكر انسانهاى عادى و نوشته دست افراد معمولى هستند. )١(‏ فهرست اسفار عهد جديد (جابٍ لندن» سال 
١‏ ميلادى). 
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مدارك و شواهدى كه دلالت دارند اين انجيلها سالها بعد از عيسى مسيح عليه السّلام به دست ديكران نوشته شدهاند به حدى قطعى 
و غير قابل انكارند كه حتى براى متعضّبين از نصارى هم جاى هيجكونه انكارى باقى نمى كذارند. 

دكتر يست» يس از آنكه لغت انجيل را به مده و بشارت ترجمه مى كند صريحا مى نويسد: «معجزات و وفات و قيام و صعود و تعليم 
آن حضرت (عيسى) است كه به اناجيل موسوم كرد يده است)» .)١١‏ 

ملا-حظه مى كنيد كه اين نويسنده متعضّب مسيحى هم اعتراف دارد كه اين انجيلهاء كتابهاى تاريخى هستند و نويسند كان آنها 
(همجون مورخين ديكر) اين كتابها را درباره حضرت عيسى عليه المّد.لام و شرح زندكانى او و داستان به دار زدن و حوادث بعد از 
آن نوشتهاند. 

«لوقا» كه از نويسند كان انجيل استء در ابتداى كتابش با صراحت نوشته خويش را تاريخى معرفى م ىكند و صريحا مى كويد: 
مطالب كتاب را به نقل از ديكران نوشته. نه با الهام از خداوند. وى مى نويسد: «از آن جهت كه بسيار دست خود را دراز كردند 
بسوى تأليف حكايت آن امورى كه نزد ما به اتمام رسيد, جنانجه آنانى كه از ابتدا نظار كان و خادمان كلام بودند به ما رسانيدند» 
من نيز مصلحت جنان ديدم كه همه را من البدايه به تدقيق در بى رفته به ترتيب به تو بنويسم اى نيوفس عزيز!) .)2١‏ 

از اينكونه اعترافات هم صرف نظر كنيم اصولا يكك مطالعه اجمالى در متن اناجيل كافى است كه تاريخى بودن (نه آسمانى بودن) 
اين كتابها را كاملا روشن سازد. زيرا در تمام اين اناجيل از شب صلب عيسى و حوادث بعد از صلب به تفصيل ياد مىشود 79. (1) 
قاموس كتاب مقدسء لغت انجيل» ص .١١١‏ 

(1) انجيل لوقاء باب اولء آيه 8-١‏ 

(؟) انجيل متى» باب /ا» مرقس» باب ١18‏ لوقاء باب 77 و 75 و يوحناء باب 194 و ٠١‏ را ملاحظه كنيد. 
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با اين حال آيا باز هم مى توان اين نوشتهها را همان انجيل واقعى دانست كه روح القدس آنها را بر شخص عيسى عليه السّلام نازل 
كرده بود زيرا اكر اين انجيلها همانها باشد كه بر عيسى عليه السّلام نازل شده بود جككونه از حوادث شب صلب و وقايع يس از آن 
سخن مى كويد؟ اناجيل جهار كانهداى كه در دسترس ماست قسمتى از دهها انجيل است كه بعد از صعود عيسى عليه السّلام به دست 
افراد مختلف نوشته شده بود. 

اين اناجيل كه تعداد آنها را جمعى از مورخين بيش از صد و بيست ضبط كردهاند با يكديكر اختلاف فراوان و بى شمارى داشتند 
تا بالاخره شوراى كليسا تصميم كرفت طبق مصالحىء تمام انجيلها را بىاعتبار اعلام كرده و تنها به جهار انجيل از بين آنان 
رسيت بخشد از اين نظر دكتر يست (تويسدده :قاموس كباب مقدس) شتكافى كه :ذركازه الجيل تنضيلاي زا نقل مى كقد از اين 
جهار انجيلء به «انجيلهاى قانونى» تعبير كرده و مىنويسد: «جهار انجيل قانونى داريم يعنى متى» مرقسء لوقا و يوحنًا و نه اينكه 
كليسا آنها را قبول كردند بلكه به زودى يذيرفتنئد .)75١‏ 

ازاين قسمتها هم كه جشم ببوشيم با در نظر كرفتن موقعيت نويسند كان اين اناجيل؛ نمى توان اين كتابها را همان انجيل عيسى عليه 
السّد.لام دانست كه بر شخص مسيح نازل شده بود» زيرا دو نفر از اين نويسند كان جهار كانه يعنى متى و يوحنًا اككر جه (بنا به عقيده 
مسيحيين) از حواريين بودند ولى «مرقس و لوقا» از حواريين عيسى عليه السّ.لام هم نبودند و از ميان آن دو نفر حوارى هم با آنكه 
«متى»» مقدم بود و اولين انجيل را او به نككارش در آورده. با اينحال تاريخ نككارش آن بعد از داستان صلب عيسى عليه السّدلام و 
نايديد شدن آن حضرت از بين اجتماع بوده است. 

دكتر يست درباره انجيل متى مىنويسد: «زمان تصنيف آن انجيل معلوم نيست )١(‏ قاموس كتاب مقدسء. ص 7١9‏ در لغت كتاب 
مقدسء به كثرت اختلا-ف بين اناجيل اعتراف كرده و صريحا مىنويسد: «جون نسخه عهد جديد يونانى بسيار شد بدان لحاظ 
اختلافات آن بيشتر از اختلافات عهد عتيق كرديده است). 

(9) قاموس كتاب مقدس: عن 111. 
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ولى به هر صورت همه تصديقات قديم دلالت مىكنند كه بيش از اناجيل ديككر انتشار يافت» برخى بر آنند كه در سال 8” ميلادى 
و بعضى بر اينكه ما بين سال ينجاه و شصت تصنيف شد .١١‏ و تاريخ نكارش انجيل لوقا را هم بعد از صعود عيسى در سال 87. 
ميلادى ضبط كردهاند .)75١‏ 

درباره مرقس هم هر جند تاريخ احتمالى انجيل او در دست نيست اما با در نظر كرفتن آنكه او از حوارى عيسى عليه السّلام نبوده و 
انجيل وى قطعا بعد از انجيل متى بوده استء طبعا بايد نكارش آن بعد از 58 يا 80 ميلادى باشدء زيرا تاريخ نوشتن انجيل متى 
(اولين انجيل كه به نكارش در آمده بود) بين سال 78و ميلادى مردد بود. 

اما يوحنًا كر جه بنابر احتمال بيشتر كه مورخين مىدهند وى يوحنّاى حوارى است (نه يوحناى شيخ) ولى با اين حال با شواهدى كه 
دست اسث به لور اطميتان اتجل او اخرين الجيل ات كه توشعه شدده است 1و نااين نات تامدك عتما اين كتانب يغتد ا 
سال “8 ميلادى نوشته شده باشد (كه تاريخ نكارش انجيل لوقاست). 

بنابر اين» اناجيل جهار كانه و يا به عبارت صحيحتر: اين جهار كتاب تاريخى كه به نام «انجيل» درباره عيسى عليه السشلام نوشته شده» 
سالها بعد از صعود عيسى عليه السّرلام و نايديد شدنش از بين اجتماع بوده استء با اين حال و با كذشت آن همه زمان و فاصله 
طولانى كه بين نايديد شدن عيسى مسيح عليه السّ.لام از بين مردم و نوشتن انجيلها وجود داشتء آيا باز هم مى توان آنها را همان 
كتاب آسمانى دانست كه به وسيله روح القدس بر حضرت مسيح عليه السّلام نازل كرديده بود «5؟! به هر حال؛ كر جه مسيحيها 


اين اناجيل را كتاب آسمانى مىدانند ولى با توجه به مطالب ياد شده و مراجعه به متن اين اناجيل» روشن مىشود كه يقينا اينها 
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كتابهايى )١(‏ قاموس كتاب مقدس. ص 87/. 

(') قاموس كتاب مقدس. ص 7/7. 

(؟) قاموس كتاب مقدسء. ص *48. 

(؟) قرآن و كتابهاى آسمانى ديكر از شهيد سيد عبد الكريم هاشمى نزاد. 
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هستند كه بعد از عيسى مسيح نوشته شده و جنبه تاريخى دارند احيانا مشتمل بر وحى آسمانى نيز هستند اما نه آنكه كاملا يكك 
كتاب آسمانى باشند. 


؟- خدا در ديدكاه تورات» انجيل و قرآن 
اشاره 


يس از بررسى عهدين و قرآن از لحاظ اصالت آنها و اينكه قرآن همان وحى و كلماتى است كه بر ييامبر اسلام نازل شده و بدون 
هيج تغيير و تحريفى به اصالت خود باقى مانده است ولى عهدين تحريف شده و اساسا تغيير يافتهاند و نمى توان آن را همان كتابهاى 
آسمانى حضرت موسى و عيسى عليهما السّلام دانست. 

اينكك در مطلب دوم نوبت به بررسى محتواى عهدين و قرآن رسيده و مىخواهيم ببينيم از جه محتوايى برخوردارند؟ دراين بررسى 
(كه هم شامل اين بحث و هم مباحث بعدى است) متأسفانه به حقايق بسيار تلخ و دردناكى درباره عهدين بر مىخوريم و به خوبى 
مى بينيم كه جككونه در طول تاريخ؛ دهها مطالب خرافى؛ موهوم» كفر آميز و كاهى هم كودكانه را جمعى از خحدا بىخبران در اين 
كتابها جا داده و آنها را به آفريد كار جهان و فرستاد كان ياكك و معصوم او نسبت دادهاند. 

البته موضوع بحث ما (خدا در ديدكاه تورات و انجيل و قرآن) بسيار دامنهدار است كه بررسى تفصيلى آن از ديدكاه اين كتب» 
يقينا از حوصله اين نوع نوشتار خارج است ولى ما از باب اينكه «مشت نمونه خروار است» به بعضى از مطالب مربوط اشاره و مقايسه 
مى كنيم تا استحكام و عظمت قرآن و بىيايككى و سستى عهدين در اين رابطه روشن شود بقيه را «تو خود حديث مفصل بخوان از 


اين مجمل). 
خدايبى كه در تورات معرفى شده 
اشاره 


متأسفانه تصويرى كه تورات از خدا مىدهد, موجودى است مانند انسان راه مىرود! آواز مىخواند! جاهل و نادان است! دروغ 
مى كويد! ناتوان و ضعيف است! 
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مكر و حيله دارد! حسود و بخيل است! بىدليل مجازات مى كند! كار قبيح از او صادر مىشود! بالاخره جسم است و براى او شريكك 
متصوّر است و ...! 

ممكن است سخنان فوقء ابتدائا جندش آور و نادرست تلقى شود ولى يس از مراجعه به آيات تورات معلوم مىشود كه وضعء بدتر 


از اينهاست كه ما به تصوير كشيدهايم, اينكك به برخى از آيات عهد عتيق (تورات) در اين رابطه مىيردازيم: 
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الف- 


تورات هنككامى كه داستان خلقت آدم و حوا را نقل مى كندء يرورد كار قادر و تواناى عالم را جنين معرفى مى كند: 

«و خداوند خدا باغى در عدن به طرف مشرق غرس نمود و آن آدم را كه سرشته بود در آنجا كذاشت. و خداوند خداء هر درخت 
خوشنما و خوشخوراك رااز زمين رويانيد و درخت حيات را در وسط باغ ودرخت معرفت نيكك و بد را ... و خداوند خدا آدم را 
امر فرموده كفت: از همه درختان باغ بىممانعت بخور اما از درخت معرفت نيكك و بد زنهار نخورىء زيرا روزى كه از آن خوردى 
هر آينه خواهى مرد ... 

و مار از همه حيوانات صحرا كه خداوند خدا ساخته بود هوشيارتر بود به زن كفت: 

آيا خدا حقيقتا كفته است كه از همه درختان باغ نخوريد؟ زن به مار كفت: از ميوه درختان باغ مىخوريم لكن از ميوه درختى كه 
در وسط باغ است خدا كفت از آن مخوريد و آن را لمس نكنيد مبادا بميريد. 

مار به زن كفت: هر آينه نخواهيد مرد. بلكه خدا مىداند در روزى كه از آن بخوريد جشمان شما باز شود و مانند خدا عارف نيكك 
و بد خواهيد بود و جون زن ديد كه آن درخت براى خوراك نيكو است و به نظر خوشنما و درختى دليذير دانش افزاء يس از 
ميوداش كرفته بخورد و به شوهر خود نيز داد و او خورد؛ آنككاه جشمان هر دوى ايشان باز شد و فهميدند كه عريانند يس بركهاى 
انجير به هم دوخته سترها براى خويشتن ساختندء و آواز خداوند خدا را شنيدند كه هنكام وزيدن نسيم نهار در باغ مىخراميد و آدم 
وزنش خويشتن رااز خداوند خدا در ميان درختان باغ نهان كردند و خداوند خدا آدم را ندا در داد و كفت: كجا هستى؟ كفت: 
جون آواز تو را در 
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باغ شنيدم» ترسان كشتمء زيرا كه عريانم يس خود را ينهان كردم» كفت: كه تو را آكاهانيد كه عريانى؟ آيا ازاين درختى كه تو را 
قدغن كردم كه از آن نخورى خوردى؟ 

آدم كفت: اين زنى كه قرين من ساختى وى از ميوه درخت به من داد كه خوردم؛ يس خداوند خدا به زن كفت: اين جه كار است 
كه كردى؟ زن كفت: مار مرا اغوا نمود كه خوردم ... خداوند خدا كفت: همانا انسان مثل يكى از ما شده است كه عارف نيك و 
بد كرديد اينكك مبادا دست خود را دراز كند واز درخت حيات كرفته و بخورد و تا به ابد زنده ماند» يس خداوند خدا او را از باغ 
عدن بيرون كرد تا كار زمين را كه از آن كرفته شده بود بكند» يس آدم را بيرون كرد و به طرف شرقى باغ عدن كرٌوبيان را مسكن 
داد و شمشير آتشبارى را كه به هر سو كردش مى كرد تا طريق درخت حيات را محافظت كند) .)١١‏ 

بادقت در آيات فوقء علالوه بر اينكه اين مطالب بر خلاف عقل و افسانه به نظر مىرسد مطالب ذيل به روشنى از آن استفاده 
وجوه 

الف- نسبت دروغ به خداوند» جرا كه مى كفت: خداوند كفت از اين درخت مخوريد كه مىميريد!ء در حالى كه نمى مردند بلكه 
دانا و عارف به نيكك و بد مىشدند! ب- نسبت بخل به خداوند, جرا كه خدا نمىخواست آدم و حوّا از درخت علم وحيات 
بخورند و دانا شوند و زندكى جاويد بيدا كنند! ج- امكان مثل و شريكك براى خداوند. جراكه خدا مى كفت: همانا انسان مثل يكى 
از ماها شده است ...! 

د- نسبت حسد به خداوند» جنانكه از جمله فوق استفاده مىشود كه خداوند بر اين علم و دانشى كه براى آدم يبدا شده بود رشكك 


مى برد و لذا به سرعت او را از )١(‏ سفر يبدايش (تكوين) باب دوم و سوم» ص ١‏ و ”و 5 تورات فارسى (كتاب مقدس) جاب لندن» 
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بهشت اخراج كرد كه تا مبادا دست به درخت حيات دراز كند و زندكى جاويد هم نصيب او شود! ه- نسبت جسم به خداوند» جرا 
كه مىكفت: خداوند هنكام وزيدن نسيم نهار در باغ مىخراميد! و- نسبت جهل به خداوند» زيرا خداوند از حوادثى كه در نزديكى 
او مى كذرد بىخبر استء لذا صدا زد: آدم كجا هستى و آدم وحوا را در لابلاى درختان نمىديد واز جاى آنها باخبر نبود! ز- 
نسبت كار قبيح به خداوندء زيرا از جملات مختلف اين دو فصل استفاده مىشود كه خداوند اصرار داشت كه آدم و حوّاء برهنه 
باشند و ندانند و به زشتى آن آكاه نباشند! ح- مار از خداوند دلسوزتر استء خواه مراد از مار شيطان باشد يا همان حيوان معروف 
جه اينكه او انسان را به علم و دانش دعوت مى كرد در حالى كه خداوند اصرار داشت كه آن دو همجنان جاهل باشند. 

ط- مار از انسان عاقلتر و فهميدهتر استء جون او خاصيت درخت معرفت را مىدانست ولى انسان به آن آكاهى نداشت!ى- آدم 
به جرم آدم شدن و آكاه شدن از بهشت اخراج شد. 

و مطالبى ديكر كه باز با دقت در جملات فوق از آنها استفاده مى شود. 

از جنين خدايى البته جاى تعجب نيستء هنككامى كه آدم رااز بهشت بيرون مىراند» فرشتكانى را با شمشير آتشبار كه به هر سوى 
كردش مى كرد در سر راهى كه به درخت حيات مىرسند بككمارد تا مبادا آدم به طور مخفيانه و قاجاقى خود را به درخت حيات 


برساند و از آن هم تناول كند و در نتيجه خدا كردد!!! 


خدايى كه تورات معرفى مى كند» كشتى هم مى كيرد و متأسفانه مغلوب مىشود, يعنى تورات خدا را به صورت مردى معرفى كرده 
كه وارد خيمه يعقوب بيغمبر مى كردد و از سر شب تا صبح با او كشتى مى كيرد ولى از بس ضعيف است 
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مرتب در برابر يعقوب كشتى را مىبازد و به زمين مى خورد!!ء تورات مىنويسد: 

«و يعقوب تنها ماند و مردى با وى تا طلوع فجر كشتى مى كرفت و جون او ديد كه بر وى غلبه نمىيابد» كف ران يعقوب را لمس 
كرد و كف ران يعقوب در كشتى كرفتن با او فشرده شدء يس كفت مرا رها كن زيرا كه فجر مىشكافد» كفت تا مرا بركت ندهى 
تو رارها نكنم به وى كفت: نام تو جيست؟ كفت: يعقوب» كفت: از اين يس نام تو يعقوب خوانده نشود بلكه اسرائيل» زيرا كه با 
خدا و با انسان مجاهده كردى و نصرت يافتى و يعقوب از او سؤال كرده كفت: مرا از نام خودت آكاه ساز؟ كفت: 

جرا اسم مرا مى يرسى و او را در آنجا بركت داد و يعقوب آن مكان را «فينيئيل» ناميده كفت: زيرا خدا را روبرو ديدم و جانم 
رستكار شد) .)١١‏ 

اين هم تصوير دوّمى بود كه تورات فعلى از خدا ترسيم كرده استء خدايى هوسباز كه هوس قهرمانى كرده و به صورت مردى بر 
يعقوب ظاهر شده كه شايد او را بر زمين بكوبد ولى متأسفانه در دست يعقوب مغلوب مىشود و بالاخره با دادن رشوهاى به يعقوب 
خود را از جنككال او مىرهاند!!! شما را به خدا در دنياى علم و فرهنكك و صنعت و ييشرفته كنونى مى توان توقع داشت مردم در برابر 


غرب از جنين خدايى كريختند» اكر خدايى سبحان براى آنها معرفى مىشد شايد اين كونه از خدا نمىبريدند. 
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خداى تورات» بت يرستان را نيز به يبامبرى بر مى كزيند. كتاب تورات خحدا را تا آنجا نادان و بىاطلاع از آينده معرفى مى كند كه 
مى كويد: آفريد كار جهانء فردى را به مقام ييامبرى بر مىانككيزد و او را مأمور هدايت خلق به سوى خويش مى نمايد كه همان ييامبر 
بعدا بت ساز و بت يرست از كار در مىآيد و به جاى دعوت نمودن مردم )١(‏ سفر يبدايش»ء باب سى و دومء آيات 58- ."١‏ 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7”» ص: 760 

به عبادت خداء آنان را به يرستش بت دعوت مى كند!! اين داستان طبق نقل تورات مربوط به حضرت هارونء برادر حضرت موسى 
عليه السّلام است كه هر دو براى هدايت بنى اسرائيل مبعوث شدند و همواره مورد خطاب وحى خداوند بودهاند ولى بعدا هارون بت 
ساز و بت يرست از كار در آمد. 

در تورات داستان ساختن كوساله را براى بنى اسرائيل و دعوت آنان را براى يرستش به هارون نسبت مى دهد: 

«و جون قوم ديدند كه موسى در فرود مدن از كوه تأخير نمود, قوم نزد هارون جمع شده وى را كفتند برخيز و براى ما خدايان 
بساز كه يبيش روى ما بخرامندء زيرا اين مرد موسى كه ما را از زمين مصر بيرون آورد نمىدانيم او را جه شده است؟ 

هارون به ايشان كفت: كوشوارهاى طلا را كه در كوش زنان و يسران و دختران شماست بيرون كرده نزد من بياوريد» يس تمامى 
قوم» كوشوارههاى زرّين را كه در كوشهايشان بود بيرون كرده نزد هارون آوردند و آنها را از دست ايشان كرفته باقلم نقش كرد و 
از آن كوسالهاى ريخته شده ساخت و ايشان كفتند: اى اسرائيل اين خدايان تو مى باشند كه تو را از زمين مصر بيرون آوردند و 
جون هارون اين را بديد مذبحى بيش آن بنا كرد و هارون ندا در داده كفت: فردا عيد يهوه مى باشد و بامدادان برخاسته قربانيهاى 
سوختنى كذرانيدند و هداياى سلامتى آوردند و قوم براى خوردن و نوشيدن نشستند و به جهت لعب بر يا شدند و خداوند به موسى 
كفت روانه شده به زير برو» زيرا كه اين قوم تو كه از زمين مصر بيرون آوردهاى فاسد شدند ...) .)١١‏ 

آرىء اين آن خداى جاهل و نادانى است كه تورات كنونى به بشر معرفى مى كند!!! خدائى كه حتى از مآل كار ييامبران خود آ كاه 
نيستء زيرا هارون را به مقام نبوت بر مى كزيند اما اين ييغمبر بر خلاف تشخيص خدا بت سازء از كار در مىآ يد )١(‏ تورات سفر 
خروجء باب 7 آيات .7-١‏ 
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و كوساله مىسازد و بنى اسرائيل را به يرستش آن دعوت مى كند و آن روز را روز عيد يهوه خداى بنى اسرائيل معرفى مى كند. 

البته مىدانيد كه در قرآن كريم داستان كوساله مربوط به سامرى است كه هارون با او به مبارزه برخاسته و سيس موسى او را 


كير كرهو و ققش رأبر ات هوه 
خدابى كه در انجيل معرفى شد 


خدا رااز ديدكاه تورات ملا-حظه كردهايد كه حتى از انسانهاى معمولى هم كمتر و ضعيفتر بود اينكك مىخواهيم خدا رااز 
ديدكاه انجيل و عهد جديد ملاحظه كنيم» متأسفانه خدا در عهد جديد وضع بهترى از آنجه در عهد قديم داشت ندارد و در اينجا 
نيز خدا در حدٌ انسان يايين آورده شده و براى او شريكك و حتى يسر معرفى شده كه همانند انسانها زاد و ولد دارد!! انجيل» حضرت 
عيسى مسيح را به نام خدا معرفى مى كند» همان عيساى مسيحى كه از مادر زاييده شده راه مىرفت» غذا مىخورد» كرسنه و تشنه 
مىشدء, قضاء حاجت مىنمود. در دست يهوديان كرفتار مى كرديد و بر بالاى دار مىرفت!!! انجيل از قول عيسى درباره خداوند 


جنين مى نويسد: 
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«من و يدر يكك هستيم» آنكاه يهوديان باز ستككها را برداشتند تا او را سنكسار كنند» عيسى بديشان جواب داد از جانب يدر خود: 
بسيار كارهاى نيكك به شما نمودم به سبب كداميكك از آنها مرا سنكسار م ىكنيد؟ يهوديان در جواب كفتند: به سبب عمل نيكك تو 
را سنكسار نم ىكنيم بلكه به سبب كفرء زيرا تو انسان هستى و خود را خدا مىخوانى» عيسى در جواب ايشان كفت: آيا در تورات 
شما نوشته نشده است كه من كفتم شما خدايان هستيدء يس اكر آنان را كه كلام خدا بديشان نازل شد خدايان خواند و ممكن 
نيست كه كتاب محو كرددء آيا كسى را كه يدر تقديس كرده به جهان فرستاد بدو مى كوييد كفر مى كُويى از آن سبب كه كفتم 
يسر خدا هستمء اكر اعمال يدر خود را بجا نمىآورم به من ايمان مى آوريد و لكن جنانجه بجا مى آورم هر كاه به من ايمان 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 767 

نمى آوريدء با اعمال ايمان آوريد تا بدانيد و يقين كنيد كه يدر در من است و من در او ...) .)١١‏ 

در آيات فوق؛ عيسى خود را يسر خدا معرفى مى كند ولى خود را با يدر يكى مىداند و در برابر اعتراض مردم يهود (كه جرا خود 
راخدا خواندهاى) نه تنها هيجكونه انكارى از خود نشان نمىدهد بلكه صريحا براى اثبات مدعاى خويش داد سخن داده و در يايان 
مى كُويد: «من و يدر يكك هستيم!!!). 

دن غهه ديد وكتب ديك خاقوةه بر اتاجيل 3 الرعيت عمتى ويا سر نخدا بوذن عسى سيار سكو كله شد كه ما بدخاطر 
رعايت اختصار به دادن آدرس آنها اكتفا مى كنيم» به عنوان نمونه مراجعه كنيد به: انجيل مرقسء باب 1١‏ از آيه 0" به بعد انجيل 
متى» باب 375 از آيه 5 به بعد و باب 5١‏ آيه ١‏ به بعد و باب 18 از آيه 16 به بعد. 

و انجيل يوحنا باب اول. و رساله يولس به روميان باب اول و مكاشفه يوحنا باب ؟3 از آيه 5١‏ به بعد. 

به هر حال» خداى انجيل يا خود عيسى است و يا يدر عيسىء اين است كه دانشمندان حاضر نيستند خداى انجيل را بيرستند. 
«موريس مترلينكك» نويسنده معروف بلزيكى در يكى از نوشتههاى خود مى كويد: من به آن خدايى كه كليسا به بشر معرفى مى كند 
ايمان ندارم» من آن خدايى را ستايش مىنمايم و به او ايمان دارم كه او را در زواياى قلب خود جستجو مى كنم). 

دانشمندان غربى با صراحت كفتهاند كه: يكى از عوامل مهم انكار خداوند به وسيله برخى از دانشمندان» معرفى غلط و نادرست 
كليسا و مكتب انجيلهاى موجود از آفريد كار بزركك جهان است. 

دانشمند معروف «والتر اوسكار لندي ركث) مى نويسد: در خانوادههاى مسيحىء اغلب اطفال در اوايل عمر به وجود خدايى شبيه انسان» 
ايمان مىآورند مثل اينكه )١(‏ انجيل يوحناء باب دهم آيات -١‏ 9" (جاب لندن» سال 1940١‏ ميلادى). 
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بشر به شكل خدا آفريده شده استء اين افراد هنكامى كه وارد محيط علمى مىشوند و به فرا كرفتن و تمرين مسائل علمى اشتغال 
مى ورزند» اين مفهوم انسانى شكل و ضعيف خداوند نمى تواند با دلايل منطقى و مفاهيم علمى جور در بيايد و بالنتيجه بعد از مدتى 
كه اميد هر كونه سازش از بين مىرود مفهوم خدا نيز بكلى متروكك واز صحنه فكر خارج مى شود و احساس اينكه در ايمان به خدا 
قبلا اشتباه شده و همجنين عوامل ديكر روانى باعث مىشوند كه شخص از نارسائى اين مفهوم بيمناك مىشود و از خدا شناسى 
اعراض و انصراف حاصل كند .)١١‏ 


خدايى كه در قرآن معرفى شد 


اشاره 
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نسبت داده مىشدء ندارد بلكه واجد همه كمالات است. و به تعبير بهتر: خداى قرآن از هر عيب و نقصى ميرًا و واجد همه كمالات 
است. و از هر صفتى كه سبب تشبيه او به مخلوق و يا نشانه جسميت او و يا جهل و عجز او باشد مبرًا و منزّه استء اينكك به برخى از 


آيات اشاره مى كنيم: 
١‏ - خداوند» همانند و مثل ندارد: 


َس كمِثْلِهِ سَيْءٌ وَ هُوَ السّمِيعٌ الْبِصِيرُ «07» يعنى: «هيج جيزى شبيه و مانند خداوند نيست و او شنوا و بيناست». 
اين آيه» مردم را بر حذر داشت از اينكه خدا را به موجودى از موجودات جهان هستى تشبيه كنند و خدا را برتر از هر جيز دانسته 
است» زيرا موجودات اين عالم يا مادهاند و يا نيرو و انرزى و اين دو از سنخ هم هستند و طبق اين آيه خداوند نه مانند ماده است و 


جرم, و نه مانند انرزى و نيرو و لذا خواص عالم مادى در او نيست. 
"- جشمها او را نمىبينند ولى او به همه جيز احاطه دارد: 


)١(‏ اثبات وجود خداء ص ١‏ (جاب اول). 

(1) سوره شورىء آيه 4. 
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لا تذركة لقان فوتذرك التشباوو 36 اللطيث الْحَبيرٌ .01١‏ 
يعنى: «ديدهها او را دركك نمى كنند ولى او ديدهها را دركك مى كند و لطيف و خبير است». 


"1 خداوند قادر مطلق است: 


در قرآن كريم آنجا كه از قدرت خداوند سخن به ميان مى آيدء نه تنها مانند تورات و انجيل او را موجودى ضعيف و ناتوان معرفى 
نمى كند بلكه وى را قادر بر انجام همه جيز و فرمانرواى آسمان و زمين مىخواند و مى كويد: و هُوَ على 1 شَىيْءِ قَدِيرٌ 4019 يعنى: 
«أو بر انجام هر كارى تواناست)». 

فاطدرُ السّماوات ولوف «9")؟ يعنى: ١يديد‏ آورنده آسمانها و زمين است). 

ل مَقَالِيكٌ السّماوات وَالأوضن 59)؟ يعنى: «كليدهاى اسمانها وزمين در دست اوست». 


وَ إذا قضى أمرأ فَإنّما يَقَول لَهُ كن فيكونٌ «0)؛ يعنى: «وقتى به كارى فرمان داد جز اين نيست كه بككويد باش» يس مى شودا. 


؟- خداوند عالم مطلق است: 


4 


وقتى قرآن كريم درباره علم خداوند سخن مى كويد مىفرمايد: إِنْ تُبدُوا سيا أو تَحْمُوهُ فَإِنَّ الله كان بكل شَيْءٍ عَلِيماً «2. 


يعنى: «اكر جيزى را آشكار سازيد يا ينهان داريد» همانا خداوند به همه جيز دانا و عالم است». 


24 
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و در آيه ديكر مىفرمايد: عاِم الَْهبِ لا يَغرّبُ عَنْهُ مَِْالٌ ذَرّئْ فى الصّماواتٍ ولا فى الْأَرْض ولا أَصْكَرُ مِنْ ذلكك ولا أكبز ... 00. (01) 
سوره انعام» آيه .٠١"‏ ْ 

(؟) سوره شورىء آيه 4. 

(") سوره شورىء آيه .١١‏ 

(ع) سوره شورىء آيه ؟7١.‏ 

(فاسورة شرن آله 117 

(18سووة اعوانيم ابد عاق 

(0) سوره سبأء آيه 3 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 70٠‏ 

يعنى: «خداوند عالم به امور ينهانى است و از او مثقال ذرهاى نه در آسمانها و نه در زمين و نه كوجكتر و نه بزركتر از آن» مستور 


نمى شودا. 
هم- خداوند فرزند ندارد: 


در محيطى كه افكار همكان آكنده از سخنان انجيل درباره خداست و مسيحيت با صدايى رسا عيسى را فرزند خدا مى خواند» قرآن 
بغرا حكة "سام من كريد نهنا كان إله آذ تعد ين ولودواه 

يعنى: ادر شأن ندا نبسث كه براي تود فرزثك بكيرها: 

ويدوا يسكس كرينهها لعن اللة وذ ولورو ما كا كه ف ال 

يعنى: «خدا براى خود فرزندى اختيار نكرده و با او خدايى (كه شريكك وى باشد) نيست). 

و در آيه ديكر مىفزمايد: وَكلٍالحهة إلى لم يِذ لدأ َم يكن له مرك فى الْملَك 8-١‏ 

يعنى: «أى بيامبر! بكو ستايش مى كنم خدايى را كه براى خود فرزندى انتخاب نكرده و براى او در حكومت بر جهان هستى شريكى 
نيسث)»). 

در روايات اسلامى وارد شده كه: جمعى از يهود از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم تقاضا كردند كه خداى خود را براى ما 
توصيف نماء در باسخ آنان سوره توحيد از جانب خداوند بر آن حضرت نازل شده و خطاب به ييامبر مى كويد قُلْ هُوَ الله أححدٌ الله 
القهة له لذ وله ثولة وله يك له كذوا عد 

يعنى: «اى ييامبر! بككُو: او خداى يككانه است» صمد است نه فرزند كسى است و نه داراى فرزند است و هيج موجود, كفو و همتاى او 
نيسث)»). 

دراين سوره قرآن با بيانى رسا و صراحتى كافى درباره خداوند سخن كفته استء ابتدا او را يكانه معرفى كرد يعنى نه موجودى 
همانند اوست و نه او داراى تركيب )١(‏ سوره مريم, آيه 0". 

(5) سوره مؤمنونء آيه .4١‏ 

(*) سوره اسراءء آيه .١١١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 70١‏ 

واجزاء است تا ازاين رهكذر عقيده خرافى و كفر آميز تثليث را كه از مكتب انجيلهاى ساختكى (نه انجيل واقعى) سر جشمه كرفته 
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بود از صحنه دلها و مغزهاى مردمان ياكك كرداند. 

و سيس مى كويد خدا «صمد)» استء در روايات اسلامى درباره «صمد» معانى كوناكونى نقل شده است )١١‏ لكن جالبتر از همه 
تفسيرى است كه درباره اين كلمه از رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم و همجنين از حضرت باقر و صادق عليهما السشلام نقل 
شده استء. طبق اين نقل «صمد» اين كونه تفسير و معنا شده است: «الصَمد الذى لسوت لايجا فرمودوالك: «الذى ليس بمجوّف'» 
«'") يعنى جيزى كه تو خالى نيست وجوف ندارد آن را «صمد) مى كويند. 

اين تفسير جزء معجزات قرآنى استء جون در روزكارى كه بشر به علم دست نيافته بود اين سخن جز از سر جشمه وحى ممكن 
نبود» زيرا در عصر علم روشن شد كه آنجه كلمه «ماده» بر آن اطلاق مى شود و تو خالى و مجوّف استء جون همه جيز از اتمها 
تشكيل شده و داخل اتم را خلا عجيبى در بر كرفته و بين هسته مركزى- يروتون و نترون- و الكترونها كه به كرد آن در كردشندء 
خلا و فاصله فراوانى وجود دارد. 

بااين حساب قرآن مى كويد: خدا «صمد)» است يعنى مجوّف و توخالى نيست يعنى از جنس ماده نيست. 

آرى بىجهت نيست كه امام باقر عليه السّ.لام ضمن حديثى مىفرمايد: «... لو وجدت لعلمى الّذى اتانى الله عزّ و جل حمل لنشرت 
التوحيد و الاسلام و الايمان و الدّين و الشرايع من الصَمد 0 ره 

يعنى: «اكر براى علمى كه خدا به من عنايت فرموده حمله و افراد آمادهاى را مىيافتم هر آينه تمام مباحث توحيد و اسلام و همه 
شرايع و دين راز كلمه «صمد) )١(‏ ر. ككث: بحار الانوار. ج 7 ص 777 به بعد. 

(؟) بحار» ج “0 ص 777. 

(9) بحار» ج 0 ص 770. 
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استخراج و بيان مى نمودما. 

بنابر اين» كشف معناى واقعى «صمد) و تحقيق ييرامون اين حقيقت خود كليدى است كه با استفاده از آن مى توان به حقايق بسيارى 
دست يافت. 

آياتى كه در قرآن كريم در توصيف حضرت حق تعالى وجود دارد بسيار است و اسماء حسنى حضرت حق تعالى خود در حدى 
است كه بررسى همه آنها نياز به تدوين كتاب مستقل دارد» مقصود ما در اينجا تنها اشارهاى بود بر اينكه بين آنجه در قرآن آمده با 
آنجه در عهدين وجود دارد تفاوت از آسمان تا زمين يا بيشتر از آن است و بالاخره خداى قرآن» خدايى است كه از هر عيب و 
تقضن مئزة وعيدا و واد عمه كمالات اسث و هر صف كه «:شاستة تقض دن أن باقد بر دا روا بست بر لاق شداى عهدية 


كه واجد همه نقايص بوده است. 
1- يبامبران در ديدكاه تورات» انجيل و قرآن 
اشاره 


يس از بررسى و مقايسه مطالبى كه در عهدين و قرآن در رابطه با خدا وجود داشت اينكك مى خواهيم نظر تورات و انجيل و قرآن را 
در بيرامون انبياى الهى بررسى و مقايسه كنيم تا معلوم شود كه تورات و انجيل كنونى تحريف شده. جه نظرات ناروايى نسبت به 
انبياى عظام عليهم السّ.لام دارد ولى قرآن كريم دامن همه آنها را از نقايص و بديها ياكك و منزه مىداند و براى آنها مقام عصمت 
قائل است: 
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قورات و انجيل درباره انبيا جه مى كويند؟ 
اشاره 


متأسفانه با مراجعه به تورات و انجيلء مشاهده مىشود كه بدترين كناهان به انبياى الهى نسبت داده شده. يعنى همانهايى كه از 
طرف يروردكار عالم براى هدايت و تهذيب نفوس بشر مبعوث شده بودند» خود مرتكب بدترين و شنيع ترين كناهان مى شدند!!! جه 
حقيقتى دردناكتر از اين كه كتابى كه به نام كتاب آسمانى يهود و نصارى در دسترس مردم قرار دارد و مورد احترام همه آنهاست و 
توق هم اين 
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است كه بقيه ملل نيز به اين كتابء با ديده احترام و كتاب آسمانى بنكرند» اين همه كناهان را به انبيا نسبت مىدهد, يعنى همانهايى 
كه مأمور بودند كه به مردم بككويند كناه نكنيد و كناه يليدى استء در اينجا به عنوان نمونه به برخى از آن مطالب اشاره مى كنيم: 


الف - لوط بيغمبر با دختر خود زنا كرده است!!!: 


حضرت لوط يكى از بيامبران بزركك و از فرستادكان الهى است و از نظر قرآن همانند همه انبياى ياكك و معصوم استء اما با كمال 
تأسشفه تورات به اين بركزيده خداوندء ننككينترين كناه يعنى زناى با دختر را در حال مستى نسبت مىدهد در حالى كه اين نوع 
كناه حتى از كثيف ترين انسان معمولى هم ممكن است سر نزند. به هر حال تورات مى نويسد: 

«و لوط از صوغر بر آمد و با دو دختر خود در كوه ساكن شدء زيرا ترسيد كه در صوغر بماند يس با دو دختر خود در مغاره سكنى 
كرقت و دغر بز ركقبه كرجكك كفشة يدر ماير شده ومرذى بر زوق زمين انبسك كدير حسب غادت كل جهاة يدها در بده 
بيا تا يدر خود را شراب بنوشانيم و با او همبستر شويم تا نسلى از يدر خود نكاه داريم!! يس در همان شب يدر خود را شراب 
نوشانيدند و دختر بزركك با يدر خويش همخواب شد و اواز خوابيدن و برخاستن وى آكاه نشد و واقع شد كه روز ديكرء بزركك به 
كوجكك كفت: اينكك دوش با يدرم همخواب شدم, امشب نيز او را شراب بنوشانيم و تو بيا با وى همخواب شو تا نسلى از يدر خود 
نكاهداريم!!! آن شب نيز يدر خود را شراب نوشانيدند و دختر كوجكك همخواب وى شد واو از خوابيدن و برخاستن وى آكاه 
نشدء يس هر دو دختر لوط از يدر حامله شدند و آن بزركك. يسرى زاييد او را «موآب» نام نهاد واو تا امروز يدر موآبيان است و 
كوجكك نيز يسرى بزاد و او را «بن عمى» نام نهاد وى تا به حال يدر بنى عمّمون است!!) .)0١١‏ 

ملاحظه مى كنيد كه تورات با تمام وقاحت جه نسبت ناروايى به اين ييامبر معصوم )١(‏ تورات» سفر ييدايش» باب 9 أيه لركاكان 
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مىدهدء آيا راستى اين كتاب با اين محتويات» ممكن است آسمانى باشد و آيا مىتوان آن رابه خدا نسبت داد؟ و آيا غير از اين 


است كه اكر جنين عملى را به شخصى آلوده و يليد نسبت دهند» اهانت است جه رسد به ييامبر معصوم؟! 
ب- هارون بيغمبر بت ساز و مشرك است!!!: 


يكى از عظيمترين كناهان كه مهمترين هدف انبياء مبارزه با آن بود. «شرك» است و اولين اصلى كه در مكتب همه انبيا وجود 
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ذاشث» ذعوث به سوى نداى يكائه و يكار تمودن باعش ركف و كر بودة اسك ولى «تأسفانه تورات كنونى» يس از آنكه هارو 
برادر حغيرات موسى را شريكة بوش وى ذاتسقه و اؤنرا ينافير مغرفى فى كفد 4013 أأنكاه اوارا نه تنها مشركة و كرساله يرسث 
مى شمرد بلكه ساختن كوساله و دعوت بنى اسرائيل را براى يرستيدن آن به هارونء يعنى همان شريكك موسى در نبوت نسبت 
مى دهد و جنين مى كُويد: 

«و جون قوم ديدند كه موسى در فرود مدن از كوه تأخير نمود, قوم نزد هارون جمع شده وى را كفتند بر خيز و براى ما خدايان 
بساز ...) 59). 

ما جون عينا همين عبارت را در ضمن مطالب قبلى (خدا در ديدكاه عهدين و قرآن) در صفحات بيشين (*- خداى تورات» بت 
يرستان را نيز به ييامبرى بر مى كزيند) آوردهايمء از نوشتن دوباره آن صرف نظر مى كنيم» بدانجا مراجعه كنيد. 

ج- فوح فبى» شراب مى نوشد!!!: 

از جمله كناهانى كه تورات به انبيا نسبت مىدهدء نوشيدن شراب استء از جمله به شيخ المرسلين حضرت نوح نسبت مىدهد كه 
شراب مى نوشدء آن هم نه تنها شراب مىنوشيد بلكه در اين كار جنان افراط مى كرد كه مست و بيهوش شده بر روى زمين مىافتاد. 
اينكك متن تورات را در اين باره مى آوريم: )١(‏ سفر لاويان» باب يازدهم, آيه يكك و باب جهاردهم, آيه "7". 

(0) تورات؛ سفر خروجء باب 7؛ آيات .7-١‏ 
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١و‏ نوح به فلاحت زمين شروع كرد و تاكستانى غرس نمود و شراب نوشيده مست شد و در خيمه خود عريان كرديد وحام يدر 
كنعان برهنككى يدر خود را ديد و دو برادر خود را بيرون خبر داد و سام و يافث ردا را كرفته بر كتف خود انداختند و يس رفته 
برهنكى يدر خود را يوشانيدند و روى ايشان باز يس بود كه برهنكى يدر خود را نديدند و نوح از مستى به هوش آمده دريافت كه 


يسر كهترش با وى جه كرده بود .)١١‏ 
د- ابراهيم در برابر حاكم ستمكر» سارى زنش را خواهر خود دانست!!!: 


در تورات آمده است وقتى ابراهيم خواست وارد مصر شود, به زنش «سارا» كفت: 

جون تو زن زيبا و نيكو منظرىء اكر مردم مصر بدانند كه تو زن من هستى مرا مىكشند و تو را زنده نككّه مىدارند» يس بهتر اينكه 
من مى كويم تو خواهر من مى باشى تا شايد مرا نكشندء ولى وقتى كه وارد مصر شدند, مردم سارا را ديدند و از زيبايى او براى 
فرعون حاكم وقت سخن كفتند» فرعون ابراهيم را به دربار طلبيد و بخاطر سارا به ابراهيم احسان بسيار كرده اموال فراوان از كاو و 
كوسفند و خر و عبيد و اماء داده است و سارا را به زنى كرفت» لكن خداوند فرعون و اهل خانه او را به بلاهاى بسيار مبتلا ساخت و 
فرعون ابراهيم را خواست و كفت: «اين جيست كه به من كردى؟ جرا مرا خبر ندادى كه او زوجه توست؟ جرا كفتى او خواهر من 
است؟ كه او را به زنى كرفتم و الآن اينكك زوجه تو او را برداشته و روانه شو ...) 07. 

شما را به خدا يكك انسان معمولى عادى مال يرست جنين مى كند كه زن جوان خود را به دروغ خواهر خود بخواند و ديكرى آن را 
به زنى بككيرد و به او مال بسيار دهد تا ابراهيم بيغمبر جنين كند؟ از لحن كلام فرعون ييداست كه اككر از اول مىدانست كه سارا زن 


ابراهيم است با او كارى نداشت جون با زن شوهردار كارى نداشتند» به هر حال» فرعون از ابراهيم» با غيرتتر بود!!! )١(‏ تورات» 
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سفر بيدايش» باب نهم» از آيه ٠١‏ به بعد. 
(؟) تورات» سفر يبدايش» باب دوازدهمء آيات .5١ -١١‏ 
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ه- داستان عجيب تقلّب در نبوّت!!!: 


از همه زنندهتر و عجيبترء داستان بيامبرى يعقوب (اسرائيل) است كه با جه حقه و كلكى اين مقام را از يدرش «اسحاق» كرفته و 
برادر بزركترش «عليوا را از آن محروم ساخته است! ما به خاطر رعايت اختصار از آوردن متن عبارات تورات در اينجا خود دارى 
مى كنيم و حاصل مطلب را بيان مى كنيم :)١١‏ 

حاصل داستان اين است كه اسحاق دو يسر داشتء بزركتر به نام «عليو؛ و كوجكتر به نام «يعقوب» در اواخر به هنككامى كه نابينا 
شده بود تصميم كرفت يسر بزركتر را وصى و جانشين خود كند و به او بركت دهد يعنى مقام نبوت و رسالت و راهبرى خلق را به 
او واكذارد ولى يعقوب حيلهاى به كار زد و لباس برادر بزركتر را به فرمان مادرش (كه به او علاقه بيشتر داشته و مايل بود او 
جانشين اسحاق كردد) در بر كرد و قطعه بوست كوسفندى را به دستها و كردن خود بستء زيرا بدن برادرش يشمالود بود و ممكن 
بود رازاو نزد يدرش فاش كردد (انسانى تا اين اندازه يشمالود كه بدنش مثل كوسفند باشد در نوع خود؛ راستى عجيب است) 
بالادخره با دروغ و تردستى و حيله و نيرنكك؛ خود را به جاى برادر بزركتر جا زد و يدر يير هم با ايتكه صداى او را شناخت تنها با 
لمس دست يشمالود او قناعت كرده و در حق او دعا كرد و به او بركت داد» يعنى او را وصى و جانشين و سريرست خانواده خود 
سات 

برادر بزركتر هنككامى كه از ماجرا آكاه شدء كريه تلخى سر داد اما كار از كار كذشته بود و وقتى كه از يدر تقاضا كرد به او هم 
بركت دهدء ياسخ شنيد كه بركت ديككرى باقى نمانده و آنجه بود برادرش يعقوب برده است و قابل تجديد نظر نيست! عجب اين 
است كه خداى اسحاق نيز عمل او را تأييد نمود و مقام نبوت را به مردى حيله كر و دروغكو و مزوّر داد و به كفته تورات او را 
بارور و بسيار كردانيد و صاحب جماعت و امتها و وارث ملكك و افتخارات ابراهيم بيغمبر بزركك خود )١(‏ ر. كك: تورات» سفر 
تكوين» فصل 77 آيات .50-١‏ 
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ساخته نه تنها خاندان اسحاق بلكه ساير مردم نيز موظف به بيروى از او و كرنش در برابر وى شدند. 

اين افسانه دروغين و مضحكك را جكونه مى توان به عنوان وحى آسمانى معرفى كرد؟ اكر يكك مقام ساده معمولى را كسى به دروغ 
وحيله تصاحب كند. فى المثل يكك لباس ساده افسرى بيوشد» يس از كشف حقيقت نه تنها از او سلب مى كنند و لباس را از تنش 
بيرون مى آورند بلكه او را بخاطر اين عمل مجازات مى كنند» ولى مقام نبوت و بركت الهى و رهبرى جمعيت را جككونه ممكن است 
به حقه و تقلب تحصيل كرد ويس از كشف حقيقت نيز آن را ادامه داد؟! در قرآن كريم حضرت يعقوب در جندين مورد به عنوان 
يكى از انبياى الهى به عظمت ياد شده و سركذشت او نقل شده و كوجكترين مطلب زنندهاى در تاريخ اين بيامبر بزركك نقل نشده 


است. 


و- عشق داوود به زن اوريّاه و بتخانه سازى سليمان!!!: 
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به متفيرض داؤوه ثى + سيق عشق باز وازنا با همس ااورياة» يكن از افنيراق ارشه لشكر ذاووة رامن ذقد وسيسن عون 333 
داوود حامله شدء داوود از ترس اينكه اين جنايت فاش شودء به فرمانده لشككر خود «يوآب» دستور داد كه در جنكك. «اورياه» را 
بخط مقدم جبهه بفرستد و لشكر عقب نشينى كنند تا اورياه كشته شود و داوود زنش را رسما تصاحب كند !!)١١‏ خواننده عزيز! 
جنين كار زشتى حتى از افراد عادى بلهوس به دور است جه رسد به ييامبر خدا. 

بلهوس و شهوترانى معرفى مى كند كه هفتصد زن دائم عقدى و سيصد زن متعهاى دارد!! در عين حال جشمش به دختران )١(‏ كتاب 
دوم» سموئيل» باب 1١‏ 
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جوان و زيباى بت يرستان دوخته و قلبش براى آنها مىطيد و خدا جنين كارى را دوست ندارد و سليمان مورد غضب خداست !!"١١‏ 
آيا با وجود جنين مطالب زنندهاى در تورات» باز هم مىتوان كفت اينها وحى الهى و سخن خداست؟! يقينا اين كتابها ساخته و 
باحس الببانياض واباكقدى كاقا رسع امش ريا الساتياى اناف واديصة عدكاء وذ شو جاده تنم عبار اقن را سيك به اياك الف 


نمى دهنك. 
ز- حضرت عيسى در ديدكاه انجيل: 


با مراجعه به انجيل» روشن مى شود كه اين كتاب نيز در رابطه با انبياء وضع بهترى از تورات ندارد جنانكه در رابطه با عيسى مسيح 
عليه الشّلام سخنانى دارد كه كمتر از سخنان تورات درباره انبياى ييشين نيستء به عنوان نمونه: 

انجيل مى كويد: عيسى ادعاى خدايى كرده و مردم را به يرستش خود دعوت نمود. به انجيل متى؛ باب 7١‏ از آيه " به بعد. و انجيل 
يوحنًا باب دهم از آيه "٠‏ به بعد مراجعه كنيد. 

انجيل مى كويد: عيسى شراب مى نوشد: «و يباله را كرفته شكر نمود و بديشان داد كفت: شما از اين بنوشيد زيرا كه اين است خون 
من در عهد جديد كه در راه بسيارى به جهت آمرزش كناهان ريخته مى شود اما به شما مى كويم كه بعد از اين از «ميوه موا ديكر 
نخواهم نوشيد تا روزى كه آن را با شما در ملكوت يدر خود تازه آشامم!!) .)5١‏ 

در اين آيات به «عيسى» نسبت مىدهد كه در شب صلب خود هنكامى كه به شاكردانش كذشت,. بياله شراب در دست كرفت ولى 
از آن ننوشيد بلكه آن را به شاكردانش داد تا از آن بنوشند و به آنها كفت بعد از اين از ميوه مو يا عصير انككور نخواهم نوشيدء از 
اين جمله استفاده مى شود كه عيسى عليه السّلام (نستجير باللّه) قبلا به )١(‏ كتاب اول ملوك و يادشاهان» باب .١١‏ 

() انجيل متى» باب 278 آيه /اء لوقاء باب 077 آيه /01» مرقسء باب 018 آيه 38 با اين تفاوت كه در مرقس بجاى ميوه مو» عصير 
انككور دارد. 
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طور كافى و مرتب از همان ميوه مو و عصير انككور مىنوشيد و اين عمل براى او كاملا جنبه عادى داشته است!! انجيل شرابسازى را 
به عنوان نخستين معجزه حضرت عيسى نقل مى كند: در انجيل نه تنها به عيساى بيغمبر» نسبت شرابخورى مىدهد بلكه شرابسازى را 
نخستين معجزه او مى شمرد!! در انجيل يوحنا باب دوم» به تفصيل مجلس جشن عروسى را در يكى از شهرهاى بيت المقدس نزديكك 
ناصره به نام «قاناى جليل» نقل مى كند كه مادر عيسى و خود آن حضرت با شاكردانش در آن مجلس دعوت بودند» ولى شراب 


تمام شد و مادرش از او خواست كه براى آنها شراب بسازد و او بالاخره شرابى ساخت بهتر از شرابهاى معمولى يعنى آن را به 
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شرابى ناب تبديل كرد!! انجيل مى كويد: عيسى ملعون است: لعنت يعنى دورى از رحمت خداوند و مورد غضب وى قرار كرفتن و 
لذا نمىتوان بر كسى كه مؤمن است لعنت فرستاد و او را ملعون خواند ولى متأسفانه در عهد جديد. عيسى مورد لعنت قرار كرفته 
است!!! يولس مى نويسد: «مسيح ما را از لعنت شريعت فدا كرد» جون كه در راه ما لعنت شد جنانكه مكتوب است ملعون است هر 
كه بر دار اويخته شود !!)١١‏ عيسى حكم خدا را اجرا نم ىكرد!ء اجراى مقررات آسمانى و احكامى كه از ناحيه خداوند براى 
سعادت بشر مىآيد بر همه كس واجب است و اكر كسى از اجراى آن سرباز زند» كنهكار و آلوده استء ولى متأسفانه انجيل 
مى كويد: عيسى مسيح حكم خدا را تعطيل ساخته و دستور آسمانى را به كار نسبتء انجيل با اينكه از قول عيسى عليه السّلام نقل 
مى كند كه وى درباره تورات كفت: «كمان مبريد كه آمدهام تا تورات يا صحف انبيا را باطل سازم. نيامدهام تا باطل نمايم بلكه تا 
تمام كنمء زيرا هر آينه به شما مى كويم تا آسمان و زمين زايل نشودء همزه يا نقطهاى از تورات هركز زايل نخواهد شد تا همه واقع 
شود يس هر كه يكى ازاين احكام كوجكترين را بشكند و به مردم )١(‏ رساله يولس به غلاطيان» باب 2 آيه .١7"‏ 
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جنين تعليم دهد, در ملكوت آسمان كمترين شمرده شود اما هر كه به عمل آورد و تعليم نمايد, او در ملكوت آسمانء بزركك 
خوانده خواهد شد) .)١١‏ 

بااين حال در انجيل يوحنا داستانى را نقل م ىكند كه: جمعى از فريسيان زنى را در حال زنا ديدند و به نزد وى آوردند تا حكم 
تورات را درباره او اجرا سازد. عيسى امتناع ورزيد و از به كار بستن دستورى كه تورات درباره زن زانيه داد خوددارى نمود «"»! با 
اينكه طبق نقل انجيل متى خود عيسى فرمود اكر كسى حكم تورات را اجرا نكند در ملكوت آسمان كمترين شمرده مىشود. به هر 
خال» انها ودعها تسوه .دبك ر كه همكى شاهدتد كه ابن كتاب سامعهه و برداغته دست يشر اسة: 


قرآن درباره انبيا جه مىكويد؟ 


با مراجعه به قرآن كريم» روشن مى كردد كه انبياى الهى» بركزيد كان حضرت حق تعالى بوده و انسانهاى منزه و وارسته و ياككء از 
هر نوع آلودكى و از هر نقصى مبرى مى باشند و بالاخره: 

- انبياء ب ركزيد كان خداوند و راه يافتكان صراط مستقيم حق مى باشند: و مِنْ آبائهغ وَ ذَرَيَاتِهمْ وَ إِخْوانِهم وَ امْتَمِيِنَاهُمْ وَ هَدَيْناهُمْ إلى 
صراط مشتقيم رك 

يعنى: ١و‏ نيز ا از يدران و فرزندان و برادران آنها را فضيلت داده و بر ديكران آنان (انبيا) را بركزيديم و به راه راست هدايت 
نموديم). 

- انبيا از اخيار خوبان و نيكان هستند: ... 1 مِنَ الْخيار «©". )١(‏ انجيل متى» باب 2) آيه ١1/‏ به بعد. 

)١(‏ انجيل يوحناء باب لل أيه ؟ به بعد. 

(") سوره انعام» آيه /1. 

(6) سوره ص» آبه ع. 
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وَإِنّهُمْ عِنْدَنا لمن الْمُصْطَفَينَ الأَخْيارٍ .1١‏ 

- انبيا هدايت يافتكان خدا هستند: ولك الذيى قد الله قَبهُداهُمْ اقتَدِةُ 0”9. 

- انبياء نعمت دادكان خدا هستند: أولئيك اذيك نع الله عَلَيِهِمْ مِنَ اين ا دمب وا 


- انبياء معصوم هستنده زيرا مقام نبوت و امامت طبق صريح قرآن كريم به افراد غير معصوم داده نمىشود و اساسا انسانهاى غير 
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معصوم. لايق مقام نبوت و يا امامت نبوده و قدرت تلقى وحى را نخواهند داشتء وقتى ابراهيم» مقام امامت و رهبرى خلق را براى 
ذريّه خود خواستء خداوند فرمود اين مقام به افراد ستمكر از ذريّه تو نمىرسد: 

وَإذ الى إتراهِيم رَبُهُ بكلمات فَأَتَمَهُنٌ قال إِنّى جاعِلّك لِلنّاس إماماً قال وَ مِنْ ذُريتَى قالَ لا ينال عَهْدِى الطَالِمِينَ «. 

وقتى مقام امامت به غير معصوم داده نمىشود, مقام نبوّت و رسالت به طريق اولى. 

و اساسا اعتماد مردم ودر نتيجه يياده شدن اهداف انبيا در متن جامعه؛ منوط به عصمت انبياست. زيرا اكر مردم به ييامبر اعتماد 
اذكه افد يه فرمائقن عمل تمى كسد و دو ته عداية ق رستكان تس شود 

به علاوه» اطاعت مطلقه از انبيا منوط به عصمت آنهاستء زيرا اكر معصوم نباشند احتمال اينكه دستورى بر خلاف حكم خدا صادر 
نمايند (خواه عمدا و خواه سهوا) هست آنككاه دستور اطاعت بىجون وجرا از انسانى خطا كار قبيح است در حالى كه در قرآن 
كريم خداى بزركك اطاعت بيامبر و اولى الأمر را همانند اطاعت خود لازم )١(‏ سوره صء آيه /ا5. 

(") سوره انعام» آيه 4 

(؟) سوره مريمء آيه /0. 

(ع) سوره بقرف آيه .١7‏ 
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ووااشو 3 انناف ابييقة اليكو اللاو أطيقوا الَسُولٌَ و أولى لمر مِنْكُمْ .0١‏ 

و عقل بشر نيز حكم مى كند كسى كه زمام امور بشر را در دست مى كيرد بايد از هر جهت مورد اعتماد باشد و آن تنها با عصمت 
ميسّر است. 

- علاوه بر اينكه قرآنء به نحو كلى انبيا را ستوده و آنها را معصوم و واجب الاطاعه دانسته استء برخى از انبيا را بشخصه نام برده و 
حالات زندكى آنها را در قرآن همراه با قداست نقل كرده و آنها را در تمام دوران عمرشانء منزه دانسته است. خوشبختانه برخى از 
انبيا كه در تورات و انجيل از آنها به ناياكى و دروغيردازى و خيانت و حيله كرى نام برده شدء در قرآن كريم از آنها به عظمت ياد 
شده و دامن جان آنها از هر نوع يليدى و كناه ياكك و منزه دانسته شدء به عنوان نمونه به برخى از آنها اشاره مىكنيم: 

- داستان كوساله بنى اسرائيل در سوره طه. آيات 808 تا 98 به تفصيل آمده و قرآنء سامرى را سازنده كوساله و دعوت كننده مردم 
به يرستش آن معرفى مى كند و مى كويد هارون تلاش فراوان كرده كه مردم را از كوساله يرستى باز دارد ولى سخن او در آنها اثر 
نكردء در حالى كه؛ در تورات» ساختن كوساله و دعوت بنى اسرائيل را به يرستش آنء به حضرت هارون نسبت مىدهد واين قطعا 
يكك تهمت ناروا بر ييامبرى از بركزيد كان خداست. 

- داستان داوود در سوره صء آيه 3١‏ تا 18 آمده و هيج سخنى از عشق آتشين او نسبت به زن «اوريّاه» در ميان نيستء تنها جيزى 
كه در قرآن آمده اين است كه خداوند داوود را در امر قضاوت امتحان كرده و داوود در قضاوت خود عجله و شتاب نمود و فورا به 
اشتباه خود بى برده واز خدا طلب مغفرت كرد و خداوند نيز او را مورد عفو خود قرار داده و براى او عاقبت خوشى را مقرر فرمود. 
البته آن هم يكك «تركك اولى» بود نه يكك كناه دليلش هم اين است كه در آيه بعد بلافاصله خداوند )١(‏ سوره نساءء آيه 28. 
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اورا خليفه خود در زمين قرار داده و فرمود: 

يا داودُ إِا جَعَْناكك خَلِيقَةٌ فى الَْرْض فَاحْكع بَينَ النّاس بِالْحَقّ ولا تع الَوى فيَضِلّك عَنْ سيل الله 

يعنى: «اى داوود! ما تو را جانشين در روى زمين قرار داديمء بنابر اين» از روى حق و عدالت در ميان مردم قضاوت كن و از هوى و 


هوس بيروى مككن كه تو را از راه خداوند كمراه مىسازد). 
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ازاين آيه به خوبى استفاده مىشود كه لغزش داوود تنها در طرز قضاوت و حكومت بوده ونه در جيز ديكرء بنابر اين» بايد كاملا 
مراقفب اصول عدالت در مسئله قضاوت باشد. 

آيا معقول است كسى كه مرتكب جنان جنايتى (زنا با زن شوهر دار و سيس به كشته دادن شوهر آن زن و تصاحب اوء طبق نقل 
تورات) شده باشد باز به عنوان خليفه خدا در زمين منصوب كردد تادر بين مردم حكم براند؟! يس قرآن به داوود نبى عليه السّرلام 
به ديد خليفة الله مىنكرد نه به ديد يكك انسان آلوده و كنه كار. 

- داستان س ركذشت حضرت سليمان به عنوان يكك يبامبر بزركك الهى» در جند جاى قرآن از قبيل: بقره» نساءء انبياء نمل» سباء و 
صء آمده است و در سوره صء آيه "١‏ او را به عنوان يكك بنده خوب و متوجه دركاه يرورد كار معرفى نموده و فرمود: 

و وَهَبنا لِداود سُلَيِمانَ نعم الْعِدُ إِنَّهُ أوَابٌ. 

*٠ 0‏ براى او آيندهاى بس نيكو و مقام و منزلتى مقرّبانه در دركاه الهى بيان فرمود: و إِنَّ لَهُ عِْدَنا لَرُلْفَى وَ خسن مآب. 

مان اروية آذ كرفره كلها اسلسانةرا مردى واورس وا اراق تسر طتاتاددادقاطانعوسران وجك الا يديك وريكان تفن دائانه 
بلكه او را مردى وارسته و شايسته و بنده خوب و مقرّب دركاه خدا مىداند» اين بينش درباره سليمان كجا و بينش تورات كجا؟!- 
قرآن كريم در سورههاى مختلف از قبيل: بقره» آل عمرانء نساءء انعا انبياء 
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هود» يوسف» صء عنكبوت و مريم» اشاراتى به سر كذشت حضرت يعقوب عليه السّ.لام داشته و در همه جا از او به احترام ياد 
مى كند و كوجكترين مطلب زنندهاى در تاريخ زندكى اين مرد بزركك ذكر نكرده است و نه تنها ازاو به بدى ياد نكرده بلكه او را 
ستوده و با عباراتى تحسين آميز از او ياد كرده است و اساسا وجود يعقوب را يكى از موهبتهاى الهى به ابراهيم معرفى كرده و او را 
از صلحا و عاد مىداند: 

وَوَمَبنا لَهُ إشحاقٌ و يَعقُوتٍ نافلةً وَ كلا جَعَلنا صالِحِينَ وَ جَعَلْنامعٍ أَِمَة يَهَدُونَ بأْرنا و أَوْحَنا ِنع فِغلّ الَِْراتِ و إقاَ الصَّلاه وَ إيتاء 
الزَّكاة و كانّوا لَنا عابدِينَ .0١‏ 

يعنى: «ما به ابراهيم» اسحاق را بخشيديم و يعقوب را نيز (بدون اينكه درخواست كند) به او بخشيديم و همه را شايسته (براى نبوت) 
قرار داديم و آنها را يبشوايانى كه به فرمان ما (مردم را) هدايت مى كنند نموديم» ما به آنها كارهاى نيكك و برياداشتن نماز و 
برداختن زكات را الهام نموديم و آنها بندكان عبادت كننده ما بودند). 

جنانكه ملاحظه م ى كنيد در اين دو آيه از ابراهيم و اسحق و يعقوب نهايت تجليل و احترام به عمل آمده است و در سوره ص اينها 
جزء بركزيد كان خدا و بندكان خالص او معرفى شدهاند كه خداوند آنها رااز هر نوع ابد خالضي كرداديه امت كه ابن توج 
تعبيرات مساوى با عصمت است جنانكه فرمود: وَاذْكز عباّنا إبراهيم و إشرحاق و يَعقُوبَ اول الأقخض و الأتصبار نا أَخْلَصْ ماهم 
بخالِصَةٌ ذُ ذكررى الدَّارِ و ِنْهُمْ عِنْدَنا لَمِنَّ الْمَضْطَفَيْنَ الْأَخْيارٍ ١‏ 

يعنى: ١بخاطر‏ بياور بندكان ما ابراهيم و اسحاق و يعقوب را كه همكى صاحب قدرت و بصيرت و علم بودندء ما آنها را خالص و 
ياكيزه ساختيم كه با خلوص به ياد سراى ديكر بودند و آنها نزد ما بركزيدكان و نيكانند». )١(‏ سوره انبياء» آيه "لاو 7/. 

(1) سوره صء آيه 0ع /ا8. 
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قضاوت قرآن درباره يعقوب و ساير انبياى الهى غالبا از همين قبيل است» شما خواننده عزيز مى توانيد نظر قرآن را درباره يعقوب و 
آنجه از تورات قبلا دربارهاش نوشتهايم مقايسه كنيد و آنكاه قضاوت كنيد كه بين يعقوب قرآن و يعقوب تورات جه مقدار فرق و 


فاصله است؟!- سر كذشت نوح نبى شيخ المرسلين در جندين جاى قرآن آمده و حتى در قرآن, سورهاى به نام «نوح» وجود دارد كه 
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ازاين مرد جز به نيكى و عظمت و تحمل و بردبارى و صداقت و فداكارى در راستاى هدف و بندكى خداوند ياد نشده و ابدا از آن 
كزافه كوييها و سخنهاى ناروا كه در تورات نسبت به اين ييامبر الهى بود در قرآن خبرى نيست. 

- جنانكه ملا-حظه كردهايد» نخستين معجزهاى كه در انجيل براى عيسى عليه السّ.لام نقل شده موضوع شرابسازى او بود» ولى در 
قرآن كريم اثرى از اين داستان ساختكى نيست بلكه قرآنء معجزات اين يبامبر عظيم الشأن را شفاى بيماران صعب العلاج» زنده 
كردن مردكان و نازل كردانيدن مائده از آسمان و امثال اينها ذكر م ىكند, مىتوانيد براى 1 كاهى به اين مطلب به سورههاى: بقره» 
آل عمران» نساءء مائده؛ انعام» توبه» مريم» مؤمنون» احزاب و غير اينها مراجعه كنيد» زيرا سركذشت و شرح حال اين راد مرد الهى 
قاين سوودها امد اسك 

از جمله نسبهاى نارواى انجيل به حضرت عيسى عليه الس لام ادعاى الوهيت و خدائى او بود ولى قرآن او را از جنين ادعايى مبرا 
دانسته و در آيات ١١8‏ و1172 سوره مائده. اين مسئله را به صورت سؤال از طرف خدا و ياسخ از ناحيه عيسى عليه السّ.لام مطرح 
كرده كه اساسا جنين ادعايى صورت نكرفته است و عيسى به خداوند عرض كرد اصولا من بندهام و حق ادعاى الوهيت را ندارم: 
قال شبحائك ما يكونٌ لى أن أقُولٌ ما لس لى بِحَقٌ ... ماقُلْتٌ لَهع ناما أموكنى بد أن اغيدُوا الله رَبى و رَكُكُمْ .... 

يعنى: «خداوندا تو منزّهى از اينكه شريكك داشته باشى» من هركز حق ندارم آنجه شايسته من نيست بككويم ... من به آنها جز آنجه به 
من امر فرمودى نككفتم (بلكه) 
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كفتم: تنها خدا را بيرستيد كه يروردكار من و شماست ...). 

واصولا در قرآن» عيسى و مادرش به نيكى و ياكى ياد شدهاند و به عنوان آيت حق معرفى كرديدند واو «كلمه و روح» خداوند 
قلمداد شده است نه يسر خداء زيرا خدا منزه از داشتن فرزند مى باشد و به عنوان انسانى موجه و صاحب آبرو در دنيا و آخرت واز 
مقربين دركاه حضرت حق معرفى شله: يا مَْيمُ إنَّ الله يمرك بِكَلِمَةٌ مِنْهُ اشممّة الْمييح عِيسى ابن مَرْيَم وَجيهاً فى الدُّئْيا وَ الآخِرَه و 


مِنَ الْمُقَوَِينَ .)0١١‏ 
؟- كناه بخشى در كتاب انجيل و قرآن 


بر اساس آياتى در انجيل» مسيحيان معتقدند كناهان آنها به واسطه صلب و به دار كشيده شدن عيسى مسيح عليه السّلام بخشيده 
شده و عيسى اساسا به خاطر آمرزش كناهان آنان كشته شد و حتى يكى از القاب حضرت عيسى را «فادى» يعنى فدا شده در راه 
كناه اَتء مىدانند!! در رساله يولس به افسيسيان باب »١‏ آيه لا جنين آمده است: «كه در وى به سبب خون او فديه يعنى آمرزش 
كناهان را به اندازه دولت فيض او يافتهايم). 

ودر باب 4 رساله يولس به عبرانيان آيه 18 آمده است: «همجنين مسيح نيز جون يكك بار قربانى شد تا كناهان بسيارى را رفع نمايد 
اا 

ودر باب ١‏ همين رساله. آيه ” آمده است: «... كناهان را به اتمام رسانيد ...). 

ودر رساله اول يوحناى رسولء باب 7 آيه ١‏ و؟ جنين آمده است: «اى فرزندان من اين را به شما مىنويسم تا كناه نكنيد و اكر 
كسى كناهى كند شفيعى داريم نزد يدر يعنى عيسى مسيح عادل و اوست كفاره به جهت كناهان ما و نه كناهان ما فقط بلكه به 
جهت تمام جهان نيز). 

و در انجيل متىء باب بيستم آيه مى كويد: «... ووجان خود را در راه بسيارى )١(‏ سوره آل عمرانء آيه 0؟. 
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فدا سازد) وعين همين عبارت در آيه هع؛ باب دهم از انجيل مرقس نيز آمده است. 

ودر باب دوم رساله اول يولس به تيموتاؤس آيه شش جنين آمده است: «عيسى مسيح خود را در راه همه فدا داد ...). 

اين موضوع آن قدر غير منطقى و غير عقلايى است كه بر احدى مخفى نيست كه كناه را مردم مرتكب شوند و عيسى مسيح به جرم 
آنان به دار كشيده شود ويا كناه بر خدا و نافرمانى از دستورات خدا شود ولى كشيشان مسيحى كناه را ببخشند آن هم در عوض 
مالى كه مى كيرند. 

خوشبختانه در خود انجيل آمده است كه بنده حق بخشش كناه ندارد حتى حضرت عيسى و تنها راه بخشش توبه و يشيمانى از كناه 
و بازكشت به خدا و طلب آمرزش كردن خود عبد عاصى است. در انجيل مرقسء باب دوم از آيه 0 به بعد آمده است كه حضرت 
عيسى وقتى به مرد فلجى با ايمان كفت كناهان تو بخشيده شده» بعضى از كاتبان اين سخن را كفر مىدانستند كه جز خدا احدى 
حق بخشش كناهان را ندارد يس عيسى جه مى كويد؟ «عيسى جون ايمان ايشان را ديد مفلوج را كفت: اى فرزند كناهان تو 
آمرزيده شده لكن بعضى از كاتبان كه در آنجا نشسته بودند در دل خود تفكر نمودند كه جرا اين شخص جنين كفر مى كويد» غير 
از خداى واحد كيست كه بتواند كناهان را بيامرزد). 

ولى كشيشان و رهبران كليسا بهشت فروشى راه انداخته و كناهان امت را به حساب اينكه حضرت عيسى فداى كناهان شده. 
مين بيخشتك. 

ودر قاموس كتاب مقدسء. صفحه ٠١6‏ نيز آمده است كه مى كويد: «موافق كتب مقدسه تورات و انجيل كسى را جز حضرت اقدس 
الهى حق آمرزش كناه نمى باشد). 

بنابر اين» تنها راه براى بخشش كناهان در اين عالم «توبه) است كه هم در قرآن كريم به آن دستور داده شده وهم در كتاب 
مقدّسء اما در قرآن به آيه ١١19‏ سوره نحل و آيه 87 طه و آيات ١8‏ و71 سوره نساء و آيه 05 سوره انعام و آيه / سوره تحريم و 
آيه 1 سوره شورى و آيه 40 آل عمران مراجعه كنيد كه در اين آيات» با صراحت تمامء 
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توبه مقرر شده و اكر شخص واقعا از كرده خود يشيمان شود و به خدا باز كردد خداوند توبه يذير و غفور و رحيم است. 

و در كتاب مقدسء انجيل متى» باب نهم آيه ١‏ مى كويد: «... زيرا نيامدهام تا عادلان را بلكه كناهكاران به توبه دعوت نمايم). 
ودر رساله دوم يولس به قرنتيان» باب هفتم آيه دهم مى كويد: «الحال شادمانم نه از آنكه غم خورديد بلكه از اينكه غم شما به توبه 
انجاميد» زيرا كه غم شما براى خدا بود ... غمى كه براى خداست منشأ توبه مى باشد به جهت نجات كه از آن يشيمانى نيست ...). 
و در رساله دوم يولس به تيمو تاؤس باب دوم آيه 10 مى كويد: بندكان خدا بايد حليم و بردبار باشند تا خدا توبه آنان را بيذيردا. 
بنابر اين» كناه بخشى در انجيل و كليسا طبق قرآن» مورد يذيرش نيست ولى متأسفانه در انجيل» اصل اعدام شدن عيسى مسيح براى 


بخشش كناهان امت معرفى شده است. 
- موضوع صلب و به دار كشيدن عيسى در انجيل و قرآن 


يكى از عقايد مسلم مسيحيان اين است كه عيسى مسيح توسط يهود يس از جسارتهاى بسيار به دار كشيده شدء زيرا يس از 
دستكيرى» تاجى از خار بر سرش كذاشتند و لباس قرمز بر بدنش يوشيدند و آب دهن به صورتش مىريختند و با استهزا مى كفتند: 
اى يادشاه يهود! به يدرت بكو تورا نجات دهد واوهم از يدرش تقاضاى كمكك كرد ولى دعاى او مستجاب نشد!! جنانكه در 
انجيل متى» باب 27 آيه /ا5 مده است كه عيسى در بالاى دار مى كفت: «الهى! الهى! مرا جرا تركك كردى). 


ودر آيات "7 به بعد سركذشت عيسى را در مصلوب شدن جنين مى نويسد: 
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«آنكاه سباهيان والى» عيسى را به ديوانخانه برده تمامى فوج را كرد وى فراهم آوردند واو را عريان ساخته لباس قرمزى بدو 
يوشانيدند و تاجى از خار يافته بر سرش 
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كذاردند و نىاى به دست راست او دادند و ييش وى زانو زده استهزا كنان او را مى كفتند: سلام اى يادشاه يهود! و آب دهن بر وى 
افكنده نى را كرفته بر سرش مىزدند و بعد از آنكه او را استهزا كرده بودند آن لباس را از وى كنده. جامه خودش را بر وى 
يوشانيدند واو را به جهت مصلوب نمودن بيرون بردند ... و تقصير نامه او را نوشته بالاى سرش آأويختند كه اين است عيسى يادشاه 
يهود» آنككاه دو دزد يكى بردست راست و ديككر بر جيش با وى مصلوب شدند و راهكذران سرهاى خود را جنبانيده كفر كويان 
مى كفتند: اى كسى كه هيكل را خراب مى كنى و در سه روز آن را مىسازى خود را نجات ده؛ اككر يسر خدا هستى از صلب فرود 
بيا همجنين رؤساى كهنه با كاتبان و مشايخ» استهزا كنان مى كفتند: ديكران را نجات داد اما نمى تواند خود را برهاند. اكر يادشاه 
اسرائيل است اكنون از صليب فرود آيد تا بدو ايمان آوريم .. 

وهمجنين آن دو دزد نيز كه با وى مصلوب بودند او را دشنام مى دادند ...!!). 


ودر باب بيست و هشتم انجيل متى» داستان زنده شدن عيسى يس از سه روز و بيرون آمدن از قبر و عروج به آسمان» تشريح شده 


در انجيل مرقسء باب ١8‏ از آيه 6" به بعد و باب ١8‏ آيه 0" به بعد نيز داستان مصلوب شدن عيسى عليه السّلام به تفصيل آمده 
است. 

اما در قرآن كريم اساسا مصلوب شدن عيسى مردود دانسته شد و خداوند هيجككاه براى ييامبرش اين همه ذلت و خوارى را 
جراد حمسيس مع دل اكه يرطي رومت ودااحدو هاف ا ارنياهله ولزليع 1ه المبى يح لتر 
وقول اللدوانا قار و مزاع 1 و لكن شب لَهُْ وَإِنَّ اين اَقُوا يه لنِى شّكك مِنهُ ما لَه به من لم إِنَا اع اَن وما كوه يقي 
َل رَفَعَهُ الله إِليِه وَ كان اللّهُ حزيزاً حكيماً .0١١‏ 

يعنى: «يهود مى كويند: ما مسيح عيسى بن مريم ييامبر خدا را كشتيم در صورتى كه آنها او را نه كشتهاند و نه به دار كشيدهاند بلكه 
امر بر آنها مشتبه شدء آنانكه درباره )١(‏ سوره نسا آيه لاها و188. 
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انتقال عيسى مسيح به عالم بالا اختلاف و كفتكو مىنمايند در شكك و ترديدند» تكيه كاه آنها در سخنان خودء خيال وظن است و 
(شما مؤمنين بدانيد كه) يقينا عيسى كشته نشده. بلكه خداوند او را به سوى خود بالا برده و خدا بيوسته مقتدر و كارش از روى 
حكيمتث اسة): 

و در آيه ديكر مىفرمايد: إِذْ قالّ الله يا عيسى إِنّى مُتََفيِك و رافك إلى وَ مُطَهرَك مِنَ الّذِينَ كَفَرُوا وَجاعِلٌ الَّذِينَ الوك قَؤْقَ 
الّذِينَ كمَرُوا إلى يَوْم ليام .. , 

بن إباتياء ١‏ وروت لم يا الى زموه ا اناس لمانا مو بروع لزني شرن لوده زو ين فالالا برطو وق واكك ارا 
معاشرت و آلايش كافران كردانم و يبروان تو را بر كافران تا روز قيامت برترى دهم ...» 

جنانكه ملاحظه م ىكنيد» قرآن كريم صريحا كشتن عيسى را منكر است يعنى مى كويد هيجكونه دست تعدى به سوى او بدين 
ترتيب دراز نككشته اسث. 

از مجموع مطالب بالا آنجه به دست مىآيد اين است كه اكر شما درباره مسيحى كه قرآن توصيف مى كند و مسيحى كه انجيلها 
معرفى مى كنند دقت و موشكافى كنيد كاملا متوجه مىشويد كه ميان اين دو مسيحء جقدر فاصله وجود دارد و جه اندازه با هم 
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اختللاف و تفاوت دارند. 

قرآن مجيد عيسى مسيح را يكك شخص با بركت و جَعَلَنِى مُبارَكاً 9" آرامء نيك وكار يرهيزكارء يكانه يرستء فروتن و آبرومند در 
دنيا و آخرت و مقرب دركاه خدا معرفى مى كند و م ىكويد: او سخن بيهوده نككفته و مدعى امر نامعقولى نبود. از خدايى و اتحاد و 
حلول سخن نمى كفت» بسيار عزيز و محترم بود» خدايش او را به آسمان برد از ريشخند و اهانت مصون بود. جيزى كه مايه عار و 
اهانت باشد به او نرسيده استء جون روح الله و كلمة الله است كه به قدرت كامله يروردكار تربيت يافته )١(‏ سوره آل عمران؛ آيه 
ذه. 

(1) سوره مريمء آيه ."١‏ 
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و مخزن اسرار و حكمتهاى بارى تعالى كشته است و خداى قادر متعال بز ركتر از آن است كه بند كان خالص و دوستان صميمى 
خود را به آن حدّ از خوارى و مذلت و ريشخند (كه در انجيل آمده است) تسليم نمايد و يروردكار كريمء مهربانتر از آن است كه 
مؤهليق و كرزوقد كان هالبقار خود رادو اذاحد ا هدلت و مترات قرار هده مر كقدم مين مر كه هزت وفظيت استو قل 'آنيا 
قتل شرافتمندانه و مجد و شهادت استء عرّت و عظمت مخصوص خدا و مؤمنين و ييامبران الهى است. 

خداوند نوح را از طوفان و ابراهيم راز آ تش و موسى را از كيد فراعنه و محمد صلَّى الله عليه و آله و سلّم رااز شرٌ كردنكشان و 
مش ركين عرب نجات مى دهد ولى عيسى را رها مى كند به طورى كه حتى دعاى او را مستجاب نمى كند و او در يايان كار از بالاى 
دار مى كويد: «الهى! الهى! جرا مرا تركك كردى!!) جنين برخوردى نه در شأن خداست و نه در خور بيامبر خداء البته شهادت در راه 
خدا شيوء نومتاة و مند كات خالض ختداست لكن مرك ذلعار هر كن 


اين بود عيسى مسيح قرآنء اما در اناجيل؛ عيسى مردى حيلهكر جنايتكار! ظالم! عاق مادر! تفرقه انداز! شرابخوار و بجه باز است! و 


مى كند و وقتى هم كه در دست يهود كرفتار مىشود مانند يكك دزد عاجز و ترسو و فرارى به ياى دار مجازات كشيده مى شود و 
يس از سه روز از دار يايين كشيده مىشود و دفن مى كردد و سيس مادر و خالههايش كمان م ىكنند كه قبر را شكافته و به آسمان 
يرواز و صعود نموده است!! آيا صعود به آسمان قبل از اين جريانات و خواريها نمىشد؟ آيا نمىشد عيسى با صحت و سلامتى به 
آسمان كشانده شود؟ كداميكك از اين دو حال بهتر است؟ كدام صاحب عقل و شعورى است كه يس از مطالعه اين همه قضايا باور 
كند اين مسيح همان مسيحى باشد كه قرآن مجيد حكايات و داستانها از او نقل نموده و وحى منزلء اوضاع او را روشن كرده است» 
مكر اينكه بكويند همه اين ماجراها مقدمه بوده كه 
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عيسى مسيح عليه السّ.لام فداى كناهان امت شود و امت هر جه بخواهند بكنند و ديكر ترسى از عذاب آخرت نداشته باشند» جون 


عيسى قبلا در عوض جنايات آنها با آن همه خوارى و خفْت به دار كشيده شد! 
#- نسب عيسى مسيح عليه السّلام در انجيل و قرآن 
اشاره 


يكى از مباحثى كه بين اناجيل و قرآن و بالاخره بين مسيحيان و مسلمين اختلاف است موضوع نسب و يدر عيسى مسيح است كه با 


مراجعه به كتاب مقدس روشن مى كردد كه در مجموع» مسيحيان براى حضرت عيسى جهار يدر قائل هستند: 
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:ادخ-١‎ 


در انجيل متى» باب 2١١‏ آيه 710 و انجيل مرقسء باب »١‏ آيه ١‏ و انجيل لوقاء باب © آيه 8١‏ و انجيل يوحناء باب ١ء‏ آيه 168 و رساله 


اول يوحنّاء باب "؛ آيه 9» عيسى يسر خدا معرفى شده است. 

7- روح القدس: 

در انجيل متى» باب 2١‏ آيه 14 و 23١‏ عيسى يسر روح القدس معرفى شده است. 

9- خدا و يوسف نجار (5): 

در رساله اول يولس به روميان» باب 2١‏ آيه دو» عيسى يسر خدا و روح القدس دانسته شده است. 
©- يوسف نجار: 


در انجيل لوقاء باب ع آيه 7١‏ و انجيل متى» باب 2.1 آيه هه حضرت عيسى به عنوان يسر يوسف نجار معرفى شده است. 

ودر آيات متعدد از اناجيل» عيسى يسر داوود خوانده شده است. 

اما در قرآن كريم؛ «عيسى» هيجكاه به عنوان يسر خحدا يا روح القدس و يا يوسف نجار معروفى نشده است بلكه دائم به عنوان يسر 
مريم خطاب شده و خلقت عيسى همانند خلقت آدم دانسته شده: إِنَّ مكَلَ عيسى عِنْدَ الل كمَكلٍ آدَمْ حَلَقَهُ مِنْ ثُرابٍ ... .)1١‏ و دامن 
مادر عيسى را از لمس بشر (خواه يوسف نجار و خواه غير او) )١(‏ سوره آل عمرانء آيه 09. 
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ياكك و عيسى را تنها به مادرش منسوب مىداندء لذا قرآن در حدود ١0‏ مورد عيسى را يسر مريم معرفى كرده: 

إِذْ الت الْمَلائِكةٌ يا مَريمُ إِنَّ الله يمك بِكَلِمَةُ مِنْهُ امه الْمَسِيح عِيسى ابْنٌ موي وَجيهاً فى الدُّنْيا و الْآخِرَةِ و مِنَ الْمُقَوَينَ .01١‏ 

يعنى: «فرشتكان به مريم كفتند كه خدا تو رابه كلمهاى كه نامش مسيح يسر مريم است بشارت مىدهد كه او در دنيا و آخرت 
آبرومند واز مقربان دركاه خداست»). 

براى آكاهى به آياتى كه در آن آيات» عيسى يسر مريم خوانده شده به آيات ذيل مراجعه كنيد: نساءء آيه ١5/‏ و 11١‏ و مائده؛ آيه 
١١!‏ و مؤمئون, آيه ”هم و حديدء آيه لا وصفءه آيه و8١‏ و... 

البته بكرزايى در نظام طبيعت» امرى ممكن است,ء در اين رابطه به كتاب «نظرى به طبيعت و اسرار آن» از «لثون برتن فرانسوى) 
مراجعه كنيد. 

بنابر اين» در آيات متعدد قرآنى» عيسى مسيح, «كلمة الله و روح الله معرفى شده كه در مريم القاء كرديده نه يسر خدا بلكه تنها يسر 
مريم است و نسب او تنها از مادر است و اين هم امرى ممكن است نظير خلقت آدم كه حتى مادر هم نداشت بلكه از قدرت كامله 
الهى ايجاد شده و به امر «كن» خلق شده بود. )١(‏ سوره آل عمرانء آيه هع. 
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سؤالات: 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه اناه از لاهب 


-١‏ دشمنان اسلام نسبت به قرآن و سند نبوت ييامبر جه مى كويند؟ توضيح دهيد. 

"- كتابهاى تورات و برخى از كتب ديككر عهد عتيق را نام ببريد. 

- جند شاهد از شواهد تحريف تورات را با توضيح كامل بيان كنيد. 

5- مهمترين شاهد بر تحريف تورات جيست؟ بيان كنيد. 

- دلايل و شواهد بر تحريف اناجيل اربعه را با توضيح كامل بيان كنيد. 

#- خدايى كه در ضمن داستان آدم و حوًا در تورات معرفى شده را توصيف نماييد و بككوييد منظور از شجره؟؟ جه بود؟ 
-١‏ خدايى كه تورات از آن دم مىزند را با توجه به مطالب ياد شده» توصيف نماييد. 

8- خدايى كه در انجيل معرفى شده را توصيف نماييد. 

9- صفات خدايى كه در قرآن معرفى شده است را بر شمريد. 

-٠١‏ خدا صمد است يعنى جه؟ و صمد به جه معناست؟ توضيح دهيد. 

١‏ انبيا را در ديد كاه تورات و انجيل با ذكر نمونه و شواهد تعريف و معرفى نماييد. 

-١١‏ كارهايى كه تورات به انبيا نسبت مىدهد را بيان كنيد. 

-١‏ عيسى مسيح را از ديدكاه انجيل توصيف و معرفى كنيد. 

١‏ انبيا را در ديد كاه قرآن توصيف كنيد. 

0- آيا در قرآن درباره انبيايى كه در تورات وانجيل به آنان نسبت ناروا داده شده سخنى به ميان آمده يا نه؟ و اكر آمده جه بود؟ 
كاملا توضيح دهيد. 

-١‏ موضوع كناه بخشى در انجيل و راه بخشش كناه را در قرآن بيان كنيد. 

-١١‏ موضوع صلب و بدار كشيدن عيسى را از ديدكاه انجيل و قرآن توضيح دهيد. 
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4- در رابطه با نسب عيسى مسيح عليه السّلام از ديدكاه انجيل و قرآن جه مىدانيد؟ بيان كنيد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)» اج ص: فيغر 
درس بيست و شثم تشبيهات» مثالها و كنايات قرآن 
اشاره 


بخش وسيعى از آيات قرآن را مثالهاء تشبيهات و كنايات تشكيل مىدهند ودر قرآن از هر مثلى و ذكر نمونهاى استفاده شده تا 
شايد اين بشر مادى به سوى ماوراى عالم مادّه متوجه شود و حقايق جهان هستى را بفهمد, لذا در قرآن كريم جنين آمده است: و 
لَقَدْ صَدَفْنَا فى هدًا المآ لِلنّاس مِنْ كل مكل وَ كان الْإنْسانٌ أَكر شَّيْءِ جَدَلًا .01١‏ 

يعنى: «ما در اين قرآن هر كونه مثلى را اف مردم بيان كردهايم» ولى انسان بيش از هر جيز به جدل مىيردازد). يعنى: از تاريخ 
تكان دهنده كذشتكان؛ نمونههاى مختلفى آورديمء از حوادث دردناك زندكى آنها و خاطرههاى تلخ و شيرين تاريخ» در كوش 
مردم فرو خوانديم و آن قدر مسائل را زير و رو كرديم (صرّفنا) تا دلهايى كه آماده يذيرش استء يذيراى حق كردد و بر سايرين نيز 
اتمام حجت شود و جايى براى ابهام باقى نماند؛ ولى با اين حال» كروهى طغيانكر و سركش هركز ايمان نياوردند جرا كه انسان 


بيش از هر جه به جدل مىيردازد. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نانناج از لاهي 


و در آيه ديكر مىفرمايد: و لَقَدْ صَدَفَنا لِلنّاس فِى هدًا الْقَوَآنِ مِنْ كل مكل كَأبى أَكددْ النّاس إِلَّا كفوراً 05. 

يعنى: ١ما‏ در اين قرآن براى مردم از هر جيزى نمونهاى آورديم (و همه معارف در )١(‏ سوره كهفء. آيه 05. 

(؟) سوره اسراءء آيه 64 
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آن جمع است) اما اكثر مردم (در برابر آن مثل اينكه) جز انكار حق» كارى ندارند). 

ودر آيه ديكر مىفرمايد: و لَمَّدُ ضَ رَبنا لِنّاس فِى هذًا الْوَآنِ مِنْ كَل مكل و لَئِنْ جتْتهُغ بآ لَيَقُوانَ الَذِينَ كمَرُوا إِنْ نتم إِنَا مُطلُونَ 
.)0١9‏ ْ 

يعنى: «ما براى مردم در اين قرآن از هر كونه مثال و مطلبى بيان كرديم واكر آيهاى براى آنها بياوريد كافران مى كويند شما اهل 
باطل هستيد (و آنها سحر و جادوست»». 

منظور از هر كونه مثال كه در قرآن براى مردم آورده شده: وعد و وعيدء امر و نهى» بشارت و انذارء آيات آفاقى و انفسىء دلايل 
مبدأ و معاد» اخبار غيبى» تشبيهات و كنايات و خلاصه هر جيزى كه در نفوس انسانها ممكن است مؤثر واقع شده و اثر مثبت بككذارد 
مى باشد و در حقيقت قرآن مجموعداى است از مسائل بيدار كننده براى هر قشر و كروه و براى هر طرز تفكر و عقيده و مجموعهاى 
است از درسهاى عبرت و مسائل اخلاقى و برنامههاى عملى و امور اعتقادى به كونهاى كه از تمام طرق ممكن براى نفوذ در فكر 
انسانها و دعوتشان به راه سعادت» استفاده شده است. 

ولى با اين حال» كروهى هستند كه هيجيكك از اين امور در قلوب تاريكك و سياهشان اثرى نمى كذارد و لذا هر آيه و نشانهاى كه 
براى آنها بياورى باز اين كروه كافر مى كويند: شما اهل باطل هستيد و اينها امورى بىاساس است. 

بادقت در آيات فوق» معلوم مىشود كه در قرآن كوشش شده كه از هر جيزى نمونه و مثلى آورده شود و حقايق عقلى و ماوراى 
طبيعى كه براى بشر در جهان طبيعت قابل فهم نبوده به صورتى محسوس و ملموس مجسّم كردد تا شايد اين بشر» به خود آمده و به 
خداى خود باز كردد واز شقاوت و تيركى رهانيده شده به سعادت و نور ايمان در آيدء ولى متأسفانه اين انسان لجوج عنود كفر 
ورزيده و به راه باطل خود ادامه مىدهد. )١(‏ سوره روم آيه 08. 
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به هر حال» بحث و بررسى مثالهاء تشبيهات و كنايات در قرآن خود بحثى كسترده و قابل تحقيق در يكك درس نيست و در اين رابطه 
علاوه بر بررسيهاى تفسيرى در كتب تفاسيره كتابهاى مستقل نيز نوشته شد اما كر جه ما را ياراى بررسى همه جانبه آن نيست لكن 
به برخى از آن مباحث اشاره مى كنيم: 

-١‏ تعريف مثل و امتياز آن با مثل. 

-١‏ انواع مثل. 

"- ارزش و فوايد مثل. 

*- نمودارى از تشبيهات و مثالهاى قرآن. 

ه- كنايات و اهميّت آن در كلام عرب. 


- نمودارى از كنايات قرآن. 
-١‏ تعريف مثل و امتياز آن با مثل 


«مثل» در لغت عرب به اين معانى آمده است: مانند و شبه» صفت» حديث قول يا كفتارى كه ميان مردم شايع باشد و بدان مثل 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالالا صفحه طاطان از لامب 


زنند» عبرت و يند و تنبه از احوال كذشتكان, جمع مثلء امثال است .)١١‏ 

زمخشرى در كشافء, جلد اول درباره مثل جنين مى كويد: «مثل در اصل كلام عرب به معناى «مثل» است يعنى نظير و مثل و مثل و 
مثيل مانند شبه و شبه و شبيه است. و اكر كلامى را بر سبيل تمثيل در جاى خود ايراد كنند آن را «مثل» كويند ودر نزد عرب زبان» 
ضرب امثال و تكلم علما به امثال و نظاير» شأنى رفيع دارد كه يرده از روى معانى مخفى بر مىدارد و نكات تاريكك را روشن 
فى كلك ...). 

تااينجا معانى كه براى «مثل» كفته شد مثل با مثل يكى دانسته شد بويزه در كلام )١(‏ ر. كك: امثال القرآن» دكتر اسماعيل 
اسماعيلى»؛ ص ١١5‏ و در رابطه با بحث امثال قرآن به البرهان» زركشىء ج ١‏ نوع الاص ١/ال.‏ 
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زمخشرى تصريح شده كه مثل به معناى مثل استء ولى با دقت در اين دو كلمه روشن مى شود كه اينها در معنا عين هم نيستند بلكه 
فرق دارندء زيرا مثل اعم از مثل است بدين بيان: كلماتى به عنوان ادات تشبيه وجود دارند كه هر كدام شباهت دو جيز را به هم از 
يكك جهت مىرسانند مانند: «ندٌّ) كه به جيزى كفته مىشود كه فقط در جوهر و ذات با جيز ديكر مشابه باشد. و «شبه) كه به مشابه 
در كيف كفته مىشود. و «مساوى» كه به مشابه در كم به كار مىرود و «شكل» كه به مشابه در قدر و اندازه اطلاق مى كنند. و 
«مثل؛ كاهى از وصف شىء تعبير مى شود مثل اينكه در قرآن در وصف بهشت مى كويد: مَل الْجَنَه الى وَعِدَ لْمُنَقُونَ .... و كاهى به 
نشانيث حيري باجير ذديكر در معنا كثنه سس شود 

اما «مثل» اعم از همه اينهاست و لذا خداى متعال وقتى خواست در قرآن كريم از وجود خود از تمام جهات نفى شبيه نمايد فرمود: 
ليس كمِثْلِه شَىْءٌ بنابر اين» مثل از لحاظ معنا اخصٌ از مثل است كر جه عام و خاص در مواردى هر دو با هم قابل تطبيق هستند. 


؟- انواع مثل »١<‏ 

اشاره 

مثلهاى قرآن از جهات مختلف و به عناوين كوناكون قابل تقسيم و تنويع مى باشند: 
الف- 


به يكك اعتبار مى توان مثلهاى قرآن را به سه نوع تقسيم نمود: 

نوع اول: 

صورت تشبيه دارد يعنى يروردكار عالم موضوعى را كه دركش آسان نيست به امرى كه جنبه مادى و تجسمى دارد تشبيه مىنمايد 
تافهمش براى همكان )١(‏ براى اين بحث به كتاب امثال القرآن» دكتر اسماعيلى: صفحات: 1١5‏ 139/118 114 و 287 مراجعه 
0 
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آسان كردد. «تشبيه» يكى از صنايع علم بديع است و از جمله دانشهايى است كه شايد ابتدا از قرآن مجيد اقتباس شده باشد و در آن 
يتواض زا اعرف ذيكر اليه مو سارت 

مهمترين عواملى كه در تشبيه وجود دارند ينج جيز است: مشبه» مشبه به وجه شبه؛ ادات تشبيه» غرض از تشبيه مثل زيد كالأسد 


زيد مشببه و اسد مشبّه به و كاف ادات تشبيه و شجاعت و قدرت وجه شبه و غرضء تعريف زيد از حيث شجاعت و صولت و قدرت 
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اسيق؟ 

نوع دوم: 

مقصود از ذكر مثل بيان داستانى است از آنجه براى اقوام كذشته اتفاق افتاده است تا مردم از آن يند كيرند و دجار اشتباه و انحراف 
و تحمل عذاب نككردند» از باب «ادب از كى آموختى از بىادبان). 

نوع سوم: 

حق تعالى براى تفهيم موضوع در مقام مقايسه بر مى آيد و دو واقعه رابا هم مىسنجد. 


به اعتبار ديكر مى توان كفت كه در قرآن مثلها به جهار صورت زير بيان شده: 

يكك: 

كلمة مطل عنمن آناقى عر بحا دك شذه اسح ماقد :كل الرية كضرا اللؤراة 0 

دو: 

با ذكر «كث» كه به معناى مثل و مانند و شبيه و نمودار مىباشدء توضيح داده شده است مانند: أو كص يِب مِنّ السشماء . و 
قمث فريك وق بقد ذلك قن #السجارة 0 1 

سهة: 

هم كلمه «مثل» و هم حرف «كاف») هر دو در كلام آمده است مائتد مكلو كَمَكلٍ الَذِى اسْتَؤْقَدَ قاو ... (). )١(‏ سوره جمعه آيه 0. 
(؟) سوره بقرهء آيه 194. 

(9) سوره بقرهء آيه #لا. 

(©) سوره بقرهء آيه .١7/‏ 
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جهار: 

در آيه كلمه «مثل» و حرف ١كاف»‏ ل يا «مثل» نمايان است مانند: إِنَّ الّذِينَ كدَّبُوا 
بآياتنا وَ اشتكبروا عَئْها لا م اك ابر لراك انض لاسر امنا ري ستل وي سَمْ الْخِياطٍ .01١‏ 

يعنى: «آنانكه آيات خدا را تكذيب : وا ا جر اد ل آسمان به روى آنها باز نشود وبه 
بهشت در نيايند نا آنكه شتر در جشمه سوزن در آيد). 

در اين آيه شريفه در عين اينكه از كلمه مثل و يا حرف كاف استفاده نشده است داخل در بهشت نشدن اين دسته از افراد به عدم 


امكان دخول ث شتر در جشمه سوزن تشبيه شده است. 
6- 


به طور كلى به اعتبارى مى توان امثال قرآنى را به سه نوع تقسيم نمود: 
اول- «امثال سائره): 


كه معمولا در محاورات و مكاتبات شاهد مثال قرار مى كير ند نظير: 
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افد الوك العالسة: 

وَأنُوا ابوت من أنوابها. 

وَلَكمْ فى القصاص عياة يا أولى الاب 

وَلا تلَقَوا نيكم إلَى الَهْلكةُ. 

وهم فى ار 

لذ كر ميل حظ الأتتيين. 

خلال سان يها 

كتاكت انا الوك الا سور افرافه ابه ع 
اا 1 علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج 7 ص: 7" 
لآ كلت تسق إِنَا وُسْعَها. 

نُؤْمِنُ يبغض و كل ببَض. 

راكوا يول الله عبيم لا ورا 

ما عَلَى الوَسُولٍ إلا البلا. 

هَل يَسْتَوى الأشمح و الضف 

0 وَلا ابس س فى كاب يي 


6 مم ع 1 


000 

دوم- «امثال واضحها): 

و آن امثالى هستند كه به نحوى از انحاء به مثل بودن آنها با ذكر وازه: «مثل» و يا به كار بردن حرف ١كك»‏ و غيره تصريح شده است» 
اقلي كلياق قاض مانند: مكل كَمَكلٍ الى اش يَؤْقَدَ ناراً. يا فَمَكَلهُ كمَئَلٍ الُكلّب. و يا إنّما مَكلُ الْحَياة الذنا كما أذ الوق العا دو 
امثال اين آيات و مثلها كه ما در آينده ضمن بيان نمونههايى از مثلهاى قرآن آنها را اشاره خواهيم كرد. همه و همه مصداق امثال 
واضحه هستتك. 

سوم- «امثال كامنه): 

و آن امثالى هستند كه ظاهر عبارت صراحتى بر مثل بودن آنها ندارد ولى از مفهوم سخن و جان كلام مثل بودن عبارت معلوم 
مى كردد» نظير آيه 718٠‏ سوره بقره كه حضرت ابراهيم از خدا خواست كه كيفيت احياء مرد كان را ببيند و خداوند به او دستور داد 
كه جهار يرنده را بككير و بكش و سيبس آنها را صدا بزن آنكله مىبينى كه جككونه زنده مىشوند و اجزاء يراكنده آنها جمع مى شود. 
از ظاهر آيه مثلى نمايان نيست ولى در باطن آن ضرب المثل: «ليس الخبر كالعيان» يا: «شنيدن كى بود مانند ديدن» خوابيده است. 

و نظير آيه 74 سوره اسراء كه مى كويد و لا تَجَعَلٌ يَدَك مَعْلولَةُ إلى عُتّقَك و لا تَدمطها كلّ البشط فَتفْعُدَ ملوماً مَخسوراء در اين آيه 
مثل ميانه روى و دورى از افراط و تفريط خوابيده است: «الجاهل إمّا مفرط و اما مفرّط» يا: «نه به آن شورى شور و نه به 
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آن بى نمكى). 


ويا سعدى مى كويد: 
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نه جندان بخور كز دهانت برآيد نه جندان كه از ضعف جانت بر ايد 

با فردوسي مى كويلة 

ميانه كزينى بمانى به جاى خردمند خواندت ياكيزه راى 


و آيه: كلوا و اشْرَبُوا و لا تشرفوا نيز به همين مثلها ماند. 


در كلمات عربء تشبيه و تمثيل اكر با شرح و تفصيل و با زوايد و فروع كفته شود و به شكل حكايتى نسبتا مفصل در آيدء براى 
خود اقسام و عناوينى دارد بدين بيان: 

هر كّاه آن حكايت از زبان حيوانات و نباتات و احجار و امثال آن كرفته شود كه وقوع آن حكايت در خارج محال باشد, آن را 
«تمثيل يا مثل) نامند. 

وهر كاه آن حكايت به صورت رمز و تعميه ادا كردد كه از آن معناى فلسفى يا عرفانى استخراج كردد, آن را «تمثيل رمزى) 
وهر كاه حكايت از مردم نقل كردد و يا وقوع آن ممكن باشد آن را «تمثيل دينى' نامند. 

وهر كاه آن حكايت از قصّدهاى يبشينيان و اخبار خرافى كذشتكان باشد آن را «اسطوره» و جمعش را «اساطير) مى كويند. 

وهر كاه آن اسطوردها و افسانهدهاى كهن از معتقدات عامه باشد آن را «مجموعه قصص و يا اعتقادات يا روايات تاريخى)» 
امكذارى مى كنند. 


بالادخره «مشل» را انواع و اقسام مختلف است كه در بيشتر زبانهاى زنده جهان براى هر يكك از آن نامى ويزه و اصطلاحاتى خاص 
است و جون بررسى ما مربوط به مثلهاى قرآنى است و قرآن به زبان عربى است ما اصطلاحات عربى آن را توضيح 
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مى د هيم : 

الف- هر سخن و كفتارى كه به صورت كلاامى جامع به نظم و يا به نثر ادا شود و زبان زد خاص وعام كردد ودر السنه و افوا 
جارى و سارى باشدء آن را «قول» مى نامند. 

ب-اكر در كلامى تمثيل جيزى به جيزى با كفتن ادوات تشبيه همراه باشد آن را «تشبيه» نامند. 

ج-اكر ادوات تشبيه محذوف باشد آن جمله را «استعاره» مى نامند. 

د- به طور كلى هر بيان تشبيهى كه در لفظ بدون ذكر «مشبه به) به كار رود آن را نوعى از مجاز يا «كنايه) مى كويند. 

ه- هر كفتار و قول كه داراى تشبيه مجازى باشد و با نهايت ايجاز معنايى عام از آن استنباط كردد و به صورت يكك سخن كوتاه و 
ير معناى متداول در لسان خاص و عام كردد كه هر كس براى افاده آن معانى در مواقعم خاص ب 


و خوه اسعفياة تمايده آنارا اضرب المك »ع كويتدك: 


''- ارزش و فوايد مثل 
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اشاره 


همان كونه كه در علم «معانى و بيان» آمده استء همواره براى مجسم ساختن حقايق عقلى و توضيح و تبيين آنها در سطح عموم 
«معقولاءت)» را به «محسوسات» تشبيه مى كنندء قرآن كريم اين روش را زياد به كار برده و در بيان بسيارى از مسائل حساس و 
يراهميت,ء با استفاده از مثلهاى روشن و زيباء حقايق را به عاليترين صورت تبيين كرده است. 

نقش «مثال» در توضيح و تفسير مباحثء نقش انكار نايذيرى استء و به همين دليل در هيج علمى بى نياز از ذكر مثال براى اثبات 
حقايق و روشن ساختن و نزديكك نمودن آنها به ذهن نيستء كاه مىشود يك مثال بجا كه درست هماهنكك و منطبق با مقصود 
استء مطلب رااز آسمان به زمين مى آوردء و براى همه قابل فهم مىسازد. 
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روى هم رفته مى توان در مباحث مختلف علمى و تربيتى و اجتماعى و اخلاقى و غير آن» براى «مثال» نقشهاى مؤثر ذيل را قائل شد: 


الف- مثالء مسائل عقلى را خشى مى كنذ. 
او اأقجا دامس الساة عشم سيرباك ابد و شاف منعدة عقلن ار كتعرس انكار ها دور اسع كالياف فين انها دزا از 
فاصله دور دستء نزديكك آورده و در آستانه حس قرار مىدهد و درك آنها را آسان و دلجسب و شيرين و اطمينان بخش مى سازد. 


ب- مثال» رأاه را نزديىك م ىكند. 


كاه مى شود براى اثبات يكك مسثله عميق منطقى و عقلانى بايد انسان به استدلالات مختلف متوسل كردد كه باز هم ابهام» اطراف 
آن را كرفته است ولى ذكر يكك مثال روشن و كاملا هماهنكك با مقصودء جنان راه را نزديكك مىسازد كه تأثير استدلالها را افزايش 


داده و از ضرورت استد لاللات متعدد مى كاهد. 
ج- مثال؛ مسائل را همكانى مى سازد. 


بسيارى از مباحث علمى است كه در شكل اصليش تنها براى خواص قابل فهم است و توده مردم استفاده جندانى از آن نمىبرند 
ولى همين كه با مثال آميخته و به اين وسيله قابل فهم كرددء مردم در هر حدّ و يايهاى از علم و دانش باشند از آن بهره مى كيرند» 
بنابر اين» مثالها به عنوان يكك وسيله تعميم علم و فرهنككء كاربرد غير قابل انكار دارند. 


د- مثال» درجه اطمينان به مسائل را بالا مىبرد. 


كليات عقلى هر قدر مستدل و منطقى باشند مادام كه در ذهن هستند اطمينان كافى 
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نمى آفرينند جرا كه انسان همواره اطمينان را در عينيت جستجو مى كندء «مثال)»» به مسائل ذهنى» عينيت مى بخشد و كاربرد آنها را 


در عالم خارج روشن مىسازد و به همين دليل در ميزان باور و يذيرش و اطمينان نسبت به يكك مسئله اثر مى كذارد. 


ه- مثال» لجوجان را خاموش مى سازد. 
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بسيار مى شود كه ذكر كليات مسائل به صورت مستدل و منطقى براى خاموش كردن يكك فرد لجوج كافى نيست واو همجنان دست 
ويا مىزندء اما هنكّامى كه مسئله در قالب مثال ريخته شود, راه را جنان بر او مى بندد كه ديكر مجال بهانه كيرى براى او باقى 
نمىماند» لذا خداوند در قرآن كريم در اين كونه موارد به «مثل» رو مىآوردء جنان كه در مورد آفرينش حضرت عيسى عليه السّلام 
كه تنها از مادر باشد مورد ايراد بود كه مككر ممككن است انسانى تنها از مادر متولد شود؟ فرمود: إِنَّ مكل عيسى عِنْدَ اللَِّ مكل آدَمَ 
حَلْقَهُ مِنْ تراب .)0١١‏ 

يعى جومل عبد نز دان همانيد كن انيت كه وروا او شاك اكريلة: 

ماهر قدر بخواهيم بككوييم كه اين كار در برابر قدرت بىيايان خداوند كار سادهاى است باز ممكن است افراد لجوج بهانه كيرى 
كنند اما هنكامى كه به آنها بككُوييم آيا قبول داريد كه آدم نخستين از خاك آفريده شده است؟ خداوندى كه جنين قدرتى دارد 
جكونه نمى تواند انسان را از بشرى بدون يدر متولد سازد؟ آن كاه ديكر جاى هيج بهانهاى نخواهد بود «). اين جاست كه شاعر 
مى كويد: 

حق مثلها را زند هر جا بجاش مى كند معقول را محسوس و فاش 

تا كه دريابند مردم از مثل آنجه مقصود است بى نقص و خلل 

«مثل» كاهى موضوعاتى را كه آغاز و انجامشء سالها طول م ى كشد, در يكك صحنه )١(‏ سوره آل عمرانء آيه 24. 

(0) تفسير نمونه ج ٠١‏ ص 7/ا١- .1١8‏ 
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زود كذر و قابل مطالعه در برابر جشمان مردم مجسم مىسازد. به عنوان نمونه بررسى يرماجراى عمر يكك انسان با يكك نسل كه 
كاهى يكصد سال طول م ىكشد براى افراد عادى كار آسانى نيستء اما هنككامى كه صحنهاى همانند زندكى بسيارى از كياهان را 
كه در جند ماه خلا-صه مىشود (از تولد و رشد و نمو و زيبايى وسيس نابودى) در مقابل او قرار دهند بسيار راحت مى تواند 
جكرك زتدكن عوه رادو اين ينه شفاف مينك. 

درست اين صحنه را در مقابل جشم خود مجسم كنيد» باغى است ير از درخت و سبزه و كياه كه همكى به ثمر نشسته و غوغاى 
حيات در سر تاسر آن نمايان استء اما در يكك شب تاريكك يا يكك روز روشن ناككهان ابرهاى سياه. آسمان را مىيوشاند» رعد و 
برق و سبس طوفان و ركبارهاى شديد و تكركهاى دانه درشت آن را از هر سو درهم م ىكوبدء فردا كه به ديدن آن باغ مىآييم» 
درختان در هم شكسته. كياهان از هم ياشيده و يزمرده و همه جيز را در هم و بر روى خاك ريخته؛ در مقابل خودمان مشاهده 
مى كنيم آنجنان كه باور نمى كنيم» اين همان باغ سر سبز و خرّمى است كه ديروز به روى ما مى خنديد. 

آرى جنين است ماجراى زندكى انسانها مخصوصا در عصر و زمان ما كه هر كاه يكك زلزله يا يكك جنكك جند ساعته جنان يكك 
شهر آباد و خرم را در هم مىكوبد كه جيزى جز يكك ويرانه يا يكك مشت اجساد و قطعه قطعه شده باقى نمى كذارد؛ وه! جه غافلند 
مردمى كه به جنين زندكى نايايدار دل خوش كردهاند ١١0؟!‏ قرآن كريم در آيه 7 سوره يونس به همين حقيقت اشاره كرده و 
زندكى انسانها را به زندكى نباتات تشبيه نموده است تا شايد انسان غافل قدرى در اين زمينه بينديشد جنان كه فرمود: إِنّما مكل 
الْعبة الدّنا كحباء أدننة مِنّ السّماءِ فَاخْتَلط به نَباتٌ الَرْض مما يأك النّاسُ َالأنعامُ على إذا اغذث الأوض الخونياو كلت قر 
هلها أَنهّْ قاِرٌونَ عَليها تاها أَمرنا لَيَا أو هارا مجَعَْناها حمه يدا كن َع تَْنَ بالأهس كذليكك تُقَصّلٌ اثآيات لقم يتَفَكرُونَ. )١(‏ تفسير 
نمونه ج 4 ص 188. َّ 
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يعنى: «زندكى دنيا همانند آبى است كه از آسمان نازل كردهايم كه بر اثر آن» كياهان كوناكون كه مردم و جهار يايان از آن 
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مىخورندء مىرويد تا زمانى كه روى زمين زيبايى خود را (از آن) كرفته و تزيين مى كردد و اهل آن مطمئن مىشوند كه مى توانند 
از آن بهرهمند كردند (ناكهان) فرمان ما شب هنكام يا در روز (براى نابودى آن) فرا مى رسد (سرما يا صاعقهاى را بر آن مسلط 
مى سازيم) و آن جنان آن را درو مى كنيم كه (كويى) هركز نبوده استء اين جنين آيات خود را براى كروهى كه تفكر مى كنند 
شرح مى دهيما. 

زمخشرى در كشاف در رابطه با نقش مثال در آسان كردن فهم مسائل مشكل عقلى و يبجيده مى كويد: «نزد عرب زبانان» ضرب 
امثال و تكلم علما به امثال و نظاير» شأنى رفيع دارد كه آن يرده از روى معانى مخفى بر مىدارد و نكات تاريكك را روشن مى كند تا 
به حدى كه امر مخل به نظرء» همجون محقّق مىرسد و شىء متوهّم در محل متيقّن قرار مى كيرد و غايب مانند شاهد جلوه كر 
مى شود و از همين جهت در كتاب (قرآن) مبين و در ساير كتب الهى خداوند امثال بسيار ايراد كرده است و بيغمبر اسلام صلَى الله 
عليه و آله و سلم و ساير انبياى بزركك و حكما امثله بى شمار آوردهاند ...). 

ابو هلال عسكرى مى كويد: «انسان يس از سلامت سخن از غلط و لحن به شاهد و مثل و كلمه سائره محتاج استء زيرا «مثل) بر 
فخامت منطق مىافزايد و جامه قبول بر او مىيوشاند و ارزش آن را در دلها و شيرينى آن را در سينهها زياد مى كند و دلها را به حفظ 
آن مىخواند و آن را در اوقات مذاكره و هنكام صحبت و يا در ميدان مجادله و مباحثه به كار مىبرند ...) .01١‏ 

ابن مقفع در خواص و منافع مثل مى كويد: «هر كاه كلام را به صورت مثل آورند براى كفتار واضحترء و براى كوش زيباتر و براى 
اقسام سخن يردامنهدارتر مى كردد )١(‏ جمهرة الأمثال (جاب مصر) ص ". 
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و براى امثال قاعده خاصى موجود نيست تا آنها را بر طبق آن قاعده منظم و مرتب سازند. بلكه از حيث درجات متفاوت و مختلف 
است جنان كه در قرآن از يشه كرفته تا رسول خداء مورد مثل واقع شده است» .)١١‏ 


حاصل سخن اين كه همكان بر نقش مثل در تفهيم معانى بلند معترفند و در كلماتشان از مثل استفاده مى كنند. 
؟- نمودارى از تشبيهات و مثالهاى قرآن 
اشاره 


جنان كه كفته شدء در قرآن براى تفهيم معانى بلند و يبجيده معنوى مثالهاى كوناكون زده شده و از هر جيزى مثلى آورده شد حتى 
مه و سكس و متكبوك» إن الله لا شتف أن شرت لاع تقوظة كما فؤفها بن اندو دو دش كرس فرما د ريا انها اكات رك 
كَل كافكيقوا له إن اذ قذغوط يق دوذ الله أن يلوا ذبابا و ل التكمقوا اناو إدا يشب الذياك طعا لذي تتهذوة يثة ف عت 
الطالك و المطلوت :11 

يعنى: «اى مردم مشركك كافر! بدين مثل كوش فرا دهيد؛ آن بتهاى جماد كه بدون خدا مىخوانيد هركز به خلقت مكسى هر جند 
همه اجتماع كنند قادر نيستند و اكر مككس (ناتوان) جيزى را از آنها بر بايد آنها قدرت بر باز كرفتن آن را ندارند» (بدانيد) كه 
طالب و مطلوب (يعنى بت و بت يرست) هر دو ناجيز و ناتوانند». 

ودر آيه سوم مىفرمايد: مَكَلَ الّذِينَ انََدَُوا مِنْ دون اللِّ أؤلياء كَمَكَل الْمنْكبُوتٍ الََدّتْ يَتاوَ ِنَّ أَوهَنَ الْبِيِوتٍ لَييتٌ الْمنْكبُوتٍ ل 
كالوا يفلقون و6 

يعنى: «مثل حال كسانى كه غير خدا را به دوستى بر كرفتئد حكايت خانهاى است كه عنكبوت بنياد كند و اكر بدانيد سستترين 


خانهها خانه عنكبوت است». )١(‏ امثال القرآن» دكتر اسماعيلى» ص 287 و 56. 
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(1) سوره بقرهء آيه 58. 

فر سوره حج» أيه “لا 

(ع) سوره عنكبوت, آيه ١ع8.‏ 
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به هر حالء با مراجعه به آيات قرآن» روشن مى شود كه قرآن از هر جيزى مثلى آورده و آن مورد مثل يشه و مككس و عنكبوت باشد 
يا سكك و فيل و جماد و نبات و يا رسولان الهى» سركذشت نظام طبيعت و جهان آفرينش باشد يا سر كذشت اقوام و ملل» هر جه 
باشد باعث روشنى موضوع بيجيده مورد بحث و سبب قابل فهم شدن آن مسئله مىشودء لذا قرآن كريم فرمود: لَقَدْ ص رَّفْنا فى هذا 
الْقََآنِ لِنّْس مِنْ كل مكل .1١‏ 

ما در اين جا به برخى از مثلهاى قرآن بدون توضيح و تفصيل در خور آنء اشاره مى كنيم» زيرا بررسى همه جانبه آن و همه مثلها در 


خوراين نوع نوشتار نيست: 
الف - تشبيه ايمان و كفر به نور و ظلمت 


الله وَلِيُ الَّذِينَ آنا بُخْرجَهُمْ مِنَ الظلّماتٍ إِلَى الور وَ الّذِينَ كفَرُوا أوْلِاؤُهُمْ الطَاضُوتٌ بَخْرِحَ ونَهُمْ مِنَ اللُورِ إِلَى الظلّماتٍ أولك 
أضحابٌُ النّارِ هُمْ فيها خالِدُونَ «”". 

يعنى: «خداوند ولى و سريرست كسانى است كه ايمان آوردهاند آنها را از ظلمتها به سوى نور بيرون مىبرد (اما) كسانى كه كافر 
شدند اولياى آنها طاغوت (بت و شيطان و افراد جبار و طغيانكر) مى باشند كه آنها را از نور به سوى ظلمتها بيرون ببرند» آنها اهل 


آتشاند وهميشه در آن خواهند بودا). 
ب - تشبيه مؤمن و غير مؤمن به بينا و شنوا و نايبنا و كر 


مكل الْمَرِيمَن كالأغمى وَ الأَصَمٌ وَ الْمِدير وَ السّميع هَل يوان مَََا أ قلا تَذَّكرُونَ *0. يعنى: «حال اين دو كروه (وهتان وس اذا 
انز ناص ار > وهناى سترسف اله مرسيان كد > اها اقكر هكس دواد قسن اوري 41( الاسوره كهقا اده ع0 
(0) سوره بقره آيه /501. 

(9) سوره هودء آيه 35. 
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در اين آيه. افراد لجوج و عنودى كه با حق دشمنى دارند به كر و كور مادر زاد تشبيه شدند يعنى همانكونه كه كر و كور جيز 
درستى از جهان طبيعت را درك نمى كند و نسبت به آن بىخبر استء افراد غير مؤمن نيز نسبت به حقايق عالم و تشخيص حق و 


ج- تشبيه اعمال كافر به خاكستر در برابر باد تند 


َكل الَذِينَ كفَرُوا برَبُهِمْ أغمالَهُعِ كَرَمادٍ اشْتَدَتْ بهِ الرّبحٌ فى يَوْم عاصِفٍ لا يَقْدِرُونَ مِمَا كسَبوا عَلى شَىْءٍ ذلكك هُوَ الصّلال الْبِعِيدٌ .01١‏ 
تشبيه اعمال كفار به خاكستر با توجه به اين كه مانند خاكك و غبار موجود مفيدى نيست بلكه باقيمانده يكك مشت آتش استء نشان 


مىدهد كه اعمال آنها ممكن است ظاهرى داشته باشد اما فقط همان ظاهر است و محتوايى ندارد و در يكك ظرف كوحكك خاكك 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه اعاة از لاه7 


ممكن است كل كل زيبايى برويد اما در ميان خروارها خاكستر حتى علف هرزهاى هم نخواهد روييد؛ اين جاست كه عظمت اين تشبيه 


روشن مى شود. 
د- تشبيه اعمال كافران به سراب 


وَ الَِّينَ كََرُوا أَعْمالّهُْ كسراب بِقِيعَةٍ بَخْسَبهُ الطمَآنٌ ماءً حتَّى إذا جاده لَمْ يَجِدهُ شَيئاً ... .07١‏ 

و ل ل ا 000 
هنكامى كه به سراغ آن مىآيد جيزى نمىيابد! ...». )١(‏ سوره ابراهيم» آيه 18. 

(1) سوره نورء آيه اخرة 
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ه- تشبيه مشرك به كسى كه از آسمان سقوط كرده است 


وَمَنْ يشْ كك بالل فكأنّما حو مِنّ نَ الْسَّماءِ ء مَتَحْطْفُهُ الطَيِرُ أو تَهُوى به الرّيحَ فى مَكانٍ سَحِيقٍ 0 


سوس ل مر سداق ردق وي ا ا و ا ل 


و- تشبيه غلافلان بىخبر به جهار بايان 


وَلَقَد دََأنا جهنم كثيراً ٠‏ ِنّ الْجن وَ الْنْس لَهُعْ قلُوبٌ لاد يَفْمَهُونَ بها وَ له أَعينٌ لا ينعد رُونَ يها وَلَهُمْ آذان لا يس مَعُونَ بها أُوليِكت 
كَالانعام بل مم أَصَلُ أوليك هُمْ الْغافلُونَ .7١‏ 

يعنى: (به طور مسلم كروه كثيرى از جن و انس را براى دوزخ آفريديم, آنها دلها (عقلها) يى دارند كه با آن انديشه نمى كنند و 
تمى فهمتد وسعشمائى دازئد كديا آن تم نينند و كوشهايى دارئد كديا آن تع شتوند» آنها حميعون جهار يابائتد يلكه كمر اهترقده 
اينان همان غلافلانند (زيرا با اين كه همه كونه امكانات هدايت را دارند باز هم كمراهند)). 

بارها در قرآن كريم غلافلان بىخبر به جهار يايان و حيوانات بى شعور ديكر تشبيه شدهاند و نكته تشبيه آنان به جهار يايان شايد اين 
باشد كه آنها تنها به خواب و خور و شهوت جنسى مىيردازند درست همانند ملتهايى كه تحت شعارهاى فريبنده انسانى» آخرين 
هدف عدالت اجتماعى و قوانين بشرى را رسيدن به آب و نان )١(‏ سوره حجء آيه ضيه 

(؟) سوره اعراف» آيه .١7/4‏ 
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و يكك زندكى مرفه مادّى مى يندارند» آن جنان كه على عليه الّ.لام مىفرمايد: «كالبهيمة المربوطة همّها علفها او المرسل شغلها 
تقممها) .)١١‏ 

يعنى: «همانند حيوانات يروارى كه تنها به علق مىانديشند و يا حيوانات ديكرى كه در جراكاهها رها شدهاند و ازاين طرف و آن 
طرف خرده علفى بر مى كيرند). 

به تعبير ديكر: كروهى مرفهند همجون كوسفندان يروارى و كروهى نامرفه مانند كوسفندانى كه در بيابانها در به در دنبال آب و 
علف مى كردند و هر دو كروه هدفشان جز شكم جيزى نيست .11١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لعا از لاه7ب 
ز- تشبيه منافقان به جوبهاى خشكى 


وَإذا رَأَيَهُمْ تفجبك أجسائهع و إن يَُولُوا قرع لِقَلِه كاه حَمْتَ مسد ور نَ كل صَيِحَدْ عَلَيهِمْ هُمُ الْعَدُوٌ فَاحَدَّرْهُمْ قائلهُمْ 
الل الى و فكوق 7 

٠ 2 ازع ك5]. لم هس 5 عج:. . حَ 5 عح لي ا‎ « ٠. 0 ٠. ٠. 
يعنى: «هنكامى كه آنها را مىبينى جسم و قيافه آنان تو را در شكفتى فرو مىبرد» واكر سخنى بكوييد به سخنانشان كوش فرا‎ 
مىدهى» كويى جوبهاى خشكى هستند كه بر ديوار تكيه داده شده. هر فريادى از هر جا بلند شود بر ضدٌ خود مىيندارند» آنها‎ 


وشمتان واقى رز عيهد ال آآنان بر عدر بالا #«خداوتك اكيانرا تكهد حكرته ادن محرف فى كريد 
ح- تشبيه زندكى دنيا به بازى و سركرمى 


هتاذ الثاني نا لمك و لوقي لدذاة لاحو كيه للويئ كذوة ] كلذ تفتارة. 

يعنى: «و زندكى دنيا جيزى جز بازى و سر كرمى نيست و سراى آخرت براى آنها )١(‏ نهج البلاغه؛ نامه 60. 

() تفسير نمونه؛» ج لاء ص 77. 

(5) سوره منافقون, آيه ©. 
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كه برهي زكارند بهتر است آيا نمىانديشيد). 

بنابر اين» آنها كه تنها به دنيا دل بستهاند و جز آن نمىجويند و نمى طلبند در واقع كود كانى هوسباز هستند كه يكك عمر به بازى و 
س ركرمى يرداخته و از همه جيز بى خبر ماندهاند). 

تشبيه زندكى دنيا به بازى و سركرمى از اين نظر است كه بازيها و سر كرميها معمولا كارهاى توخالى و بىاساس هستند كه از متن 
زندكى حقيقى دورند نه آنها كه در بازى ييروز مىشوندء ييروزند» ونه آنها كه شكست مىخورند» شكست يافتهاند» زيرا يس از 
يايان بازى» همه جيز به جاى خود باز مى كردد. 

بسيار ديده مى شود كه كود كان دور هم مى نشينند و بازى را شروع مي كتنندة يكى را امت واديكرى را وير ويك زادرد و ديكرى 
را قافله قرار مىدهندء اما ساعتى نم ى كذرد كه نه خبرى از امير است و نه وزير ونه دزد ونه قافله ويا در نمايشنامههايى كه به 
منظور سركرمى انجام مى شود صحندهايى از جنكك يا عشق يا عداوت مجسم مى كردند ولى يس از ساعتى خبرى از هيجكدام 
دنيا به نمايشنامهاى مىماند كه بازيكران آن مردم اين جهانند و كاه اين بازى كودكانه حتى عاقلان و فهميدههاى ما را به خود 


مشغول مىدارد اما جه زود يايان اين سر كرمى و نمايش اعلام مى كردد .)١١‏ 


ط - تشبيه خروج انسانها از قبر به ملخهاى براكنده 


3 


ُنّعاً أَبْصارمع بَخْرجَونَ مِنّ الأجداث كَأنهُمْ جراد متش 0377. 
بعنى: «آنها از قبرها خارج مى شوند در حالى كه جشمهايشان از وحشت به زير افتاده و (بىهدف) همجون ملخهاى يراكنده به هر 
سو مىدوند». )١(‏ تفسير نمونه» ج م ص .5١07‏ 


(0) سوره قمرء آيه لا. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه داعا از لامب 
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تشبيه به ملخهاى يراكنده بدين جهت است كه توده ملخها بر خلاف بسيارى از يرند كان كه به هنكام حركت دسته جمعى با نظم و 
ترتيب خاصضٌّى حركت مى كنند» هركز نظم و ترتيب ندارند در هم فرو مىروند و بىهدف به هر سو روانه مى شوندء به علاوه آنها 


در آن روز همجون ملخها موجوداتى ضعيف و ناتوانند. 


ى - تشبيه آسمان به هنكام وقوع قيامت به منظره روغن مذاب 


0 - 


قَإذّا انْمَفَّتِ السَّماءٌ فَكانَتٌ وَرَدَةَ كالدّهانِ .0١١‏ 

يعنى: «در آن هنكام كه آسمان شكافته شود و همجون روغن مذاب كلكون كردد (حوادث هولناكى رخ مىدهد كه تاب تحمل 
آن را نخواهيد داشت». 

براى وقوع قيامت» حوادث هولناكى واقع مى شود و نظام كنونى درهم فرو مىريزد» كواكب و سيارات دكركون مىشوندء از جمله 


آن حوادث اين است كه كرات آسمانى از هم مى شكافند و به رنكك سرخ و به صورت مذاب همجون روغن در مىآيند. 
كى - تشبيه كوهها به هنكام قيامت به يشمهاى حلاجى شده 


وَتَكْونُ الال كالمو المنورشن وه 

يعنى: او كوهها مانند يشم رنككين حلاجى شده خواهند بودا. 

طبق آيات مختلف قرآنء كوهها در آستانه قيامت» نخست به حركت در مىآيند و سيس در هم كوبيده و متلاشى مى كردند و 
سرانجام به صورت غبارى در آسمان در مىآيند كه در آيه فوق آن را تشبيه به يشمهاى رنكين حلاجى شده كرده استء يشمهايى 
كه همراه تند باد حركت كنند و تنها رنككى از آنها نمايان باشد و اين آخرين )١(‏ سوره الرحمن؛ آيه /ا8. 

(؟) سوره قارعه. آيه ه. 
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مرحله متلاشى شدن كوههاست. 


ل - تشبيه يهنه بهشت به يهنه آسمان و زمين 


سابقُوا إلى مَغْفْرَةِ ِنْ رَيَكُمْ و جَنّهُ عَْضُها تكعؤض التسماء وَالَدْض أُعِدّتْ لِلَّذِينَ آمنوا باللّهِ وَرُسْلِه ... 01١‏ 

يعنى: «براى نيل به آمرزش يرورد كارتان و بهشتى كه وسعت آن همجون يهنه آسمان و زمين است و آماده براى كسانى است كه به 
خدا و فرستاد كان او ايمان آوردهاند» بر يكديكر سبقت كيريد). 

ودر آيه ديكر مىفرمايد: وَ سارِعُوا إلى زوين ركو و عا عودها القماوات: و لأف اعت لطن و 

يعنى: «براى رسيدن به آمرزش يرورد كارتان و بهشتى كه وسعت آن آسمانها وزمين است و براى يرهي زكاران آماده و مهيا شده 
است بر يكديكر سبقت كيريد). 

البته بايد توجه داشت كه مقصود از «عرض» در دو آيه فوق اصطلاح هندسى آن كه در مقابل «طول» است نيست بلكه به معناى 
لغوى كه وسعت است مى باشد. 


بنابر اين» قرآن با صراحت مى كويد: وسعت بهشت همان وسعت آسمانها وزمين است. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه عاعاة از لاه7ب 


م- تشبيه همسران بهشتى به مرواريد ينهان در صدف 


وخووعِية كأففال اللؤلو المكتون وه 

يعنى: «براى بهشتيان» همسرانى از حور العين است همانند مرواريد در صدف ينهان». كنايه از اين كه نه دستى به آنها رسيده ونه 
جشمى آنها را ديده استء بكر به )١(‏ سوره حديد» آيه .5١‏ 

(0') سوره آل عمران؛ آيه *137. 

(9) سوره واقعه آيه ؟7ا و "3. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: /79 

تمام معنا است. 


ن- تشبيه مسئوليْت و كناه به بار سنكين 


وَهُمْ يَحمِلُونَ أَوْزارَهُمْ على ظُهُورِهِمْ ألا ساء ما يَزِرُونَ .01١‏ 

يغنى؛ ١‏ آنها بار سكين كتاهاتشان رابر دوش ع ى كشيد نجه بد يارى بر دوكن خواهند داشت 

«اوزارا جمع «وزر) به معناى بار سكين است و دراينجا منظور از آن كناهان است و اين آيه مى تواند يكى از دلايل تجسم اعمال 
باشدء زيرا مى كويد آنها كناهان خود را بر دوش مى كشندء و مى تواند كنايهاى از سنكينى بار مسئوليت باشد» جون مسئوليتها 


فموارة .يه بار سدكين 'تشبية عى شود 


س - تشبيه قرآن به نسخه شفابخش 


و 
06 


وق نوق عاو تقاف ركم المر وو ا 

يعنى: ١ما‏ قرآن را كه مايه شفا و رحمت مؤمنين استء نازل مى كنيم). 

بدون شكك بيماريهاى روحى و اخلاقى انسان» شباهت زيادى با بيماريهاى جسمى دارد هر دو كشنده استء هر دو نياز به طبيب و 
درمان و يرهيز دارد» و هر دو كاهى سبب سرايت به ديكران مىشود. هر دو بايد ريشه يابى شوند و يس از شناخت ريشه اصلى بايد 
به درمان هر دو يرداخت. هر دو به مرحلهاى مىرسند كه غير قابل علاجند ولى بيشتر موارد مىتوان آنها را درمان كرد. 

جه تشبيه جالبء و يرمعنا و يرمايهداى؟ آرى قرآن نسخه حياتبخش است براى آنان كه مى خواهند با جهل و كبر و غرور و حسد و 
نفاق به مبارزه برخيزند. )١(‏ سوره انعام؛ آيه ١م.‏ 

امور ارام اليه كي 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى).؛ ج 7 ص: 749 

قرآن نسخه شفابخشى براى بر طرف ساختن ضعفهاء زبونيها و ترسهاى بىدليلء اختلافها و يراكند كيهاست. 

قرآن داروى شفابخشى است براى آنها كه از بيمارى عشق به دنيا و وابستكى به ماديّات و تسليم بىقيد و شرط در برابر شهوتها رنج 
مى برئك: 

در آيه /اه سوره يونس مىخوانيم: قد جاءَنْكم مَوْعِطَةُ مِنْ رَبَكُمْ وَ شفاءٌ لما فى الصّدُور. 


يعنى: «از سوى يرورد كارتان اندرز و شفا دهنده دلها نازل شد). 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه هعاة از لاه7؟ 


ذو ابد سووة تخيلتة ناذه اس ذل 24 اللي اكثرا قلق و عفاق 

يعنى: «به اين لجوجان تيره دل بككو: اين قرآن براى مؤمنان مايه هدايت و شفاست». 

على عليه السّ.لام فرمود: «فاستشفوه من ادوائكم و استعينوا به على لأوائكم فان فيه شفاء من اكبر الدّاء و هو الكفر و النّفاق و الغ و 
الضلال» .)3١‏ 

يعنى: «از اين كتاب بزركك آسمانى براى بيماريهاى خود شفا بخواهيد و براى حل مشكلاتتان از آن يارى بطلبيد جرا كه در اين 
كتاب درمان بزركترين دردهاست: درد كفر و نفاق و كمراهى و ضلالت». 

به هر حال» تشبيهات در آيات قرآن زياد است و ما را در اين مختصر به همين جند نمونه كفايت است و براى 1 كاهى بيشتر به خود 
آيات قرآن و تفاسير موجود به ويذه به راهنماى تفسير نمونه از صفحه "/717 تا صفحه 788 مراجعه نمابيد كه موارد تشبيه را در قرآن 


يكك جا جمع كرده و بر شمرده است. )١(‏ نهج البلاغه» خطبه 172. 
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ه- كنايات و اهميّت آن در كلام عرب <1» 


فصحا و بلغاى عرب هر كاه مى خواهند كسى را تمجيد كرده و به عظمت و جلال» توصيف نمايند آن اوصاف يسنديده را صريحا 
در كلاسم نمىآورند بلكه آن را با كنايه و تعريض بيان مىكنند وقتى كه اين روش را به كار مىبندند در كلام زيباييهايى يديد 
مى آيد كه جشم را خيره مى سازد و نكتههاى دقيق و لطيفى به وجود مىآيد كه انسان را از توصيف آن عاجز مى كند. 

در اين رابطه اشعارى عالى و رسا و عباراتى سحرانكيز را مشاهده مى كنيم كه زبان از وصف آن عاجز است و تنها همان شاعر استاد 
و توانا و كوينده فصيح و بليغ مى تواند به وسيله آن كمال يابد. همانكونه كه وقتى خود صفت در جمله صريحا ذكر نشود و بىيرده 
در كلام نيايد و كلماتى غير از صفت بر آن دلالت نمايد» براى صفت موقعيت و شكوه و فخامت و لطافت بيشترى ايجاد مى كردد 
در اثبات صفت براى شىاى كه اين صفت را براى آن اثبات مى نماييم» وقتى آن شىء را صريحا به شنونده القاء نكنيم بلكه به طريق 
كنايه و رمز و اشاره به آن قصد كنيم, اين كلام نيز داراى مزيّت و فضيلت و حسن و طراوتى مى شود كه بر كسى يوشيده نمى باشد. 
بعضيها كه مى خواهند كسى را مدح و توصيف كنند و وصف ارزندهاى را براى او اثبات نمايند» از تصريح به آن صفت خوددارى 
كرده؛ به جاى اين كه آن صفت را در خود ممدوح قرار دهند با آوردن آن صفت در جيزى كه شامل ممدوح است و با او ارتباط 
دارد» كنايه مى آورند و مطلب را اجمالا با لطافتى خاص به آن هدف منظور يعنى اثبات صفت براى ممدوح متصل مى نمايند البته نه 
به طريق آشكار بلكه به نحوى كه يوشيده و خفى و دقيق استء در اين رابطه به بعضى از اشعار عرب به عنوان نمونه اشاره مى كنيم: 
)١(‏ براى آكاهى بيشتر در رابطه با كنايات» رجوع كنيد به: برهان» زركشىء ج 7 باب 68, ص 1 و دلائل الاعجازء عبد القاهر 
جرجانى» فصل 70» ص 778 و ترجمه محمد رادمنش» ص 7/4” و فهرست موضوعى تفسير نمونه» ص 788 (كنايات قرآن). 
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الف- «زياد اعجم» خواسته است: «على بن حشرج» را تمجيد و توصيف نمايد ولى صفات مدح را براى خود او نياورده است بلكه 
جنين كفته است: 

ان الماحة و المروة و النّدى فى قبِهُ ضربت على ابن الحشرج 

يعنى: «اخوشرويى و مردانكى و كرم در داخل كنبدى كرد آمده و بر بالاى سر ابن حشرج افراشته شده است». 

جنانكه ملا-حظه مى كنيد؛ شاعر خواسته است در اين بيت اوصاف مذكور را به عنوان خصاتهاى خاص براى ممدوح خود اثبات 


نمايد و خواسته است بكويد كه اين صفات به صورت طبيعت ثابتى در او وجود دارد لكن از تصريح خوددارى كرده است مثلا 
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نككفته است: «انْ الّد.ماحة و المروة و الْنَدى لمجموعة فى ابن الحشرج و مقصورة عليه» و مختصٌّ هُ به). بلكه همين معنا را با كنايه و 
اشاره و رمز بيان داشته استء يعنى وجود صفات را در قبهاى بنا شده بر بالاى سر ممدوح تعبير كرده است و از اين طريق» عظمت و 
فخامت خاصّى را در سخن آشكار ساخته استء زيرا اكر اين صفات با صراحت كفته مىشد قطعا اين زيبايى را نداشت. 

ب- شخصى كه مىخواهد خود را به مهمان نوازى تعريف و توصيف نمايد» نمى كويد كه من مردى مهمان نوازم بلكه صفاتى را 
براى سكك و بجه شترهاى خود مىآورد كه كنايه از مهمان نوازى اوست: 

وما يكك فىّ من عيب فإِنّى جبان الكلب مهزول الفصيل 

يعنى: «هيج عيبى در من وجود ندارد جز اينكه سكك در خانهام ترسو و بجه شترهايم لاغر و نحيفند). 

يعنى: براى من مهمان بسيار مى ايند لذاسكمرا از يارس كردن آنجنان منع كردهام كه كاملا ترسو شده است و آن قدر با شير 
شترانم از مهمانها يذيرايى كردهام كه به نوزادهاى خود شتران» شير نرسيده است و در نتيجه لاغر و ضعيف ماندهاند. 

در اين شعر- جنانكه ملاحظه مى كنيد- شاعر براى تعريف خود در مهمان نوازى از ترسو بودن سكك و لاغرى شتر بيه كنايه كرده و 
تصريح را رها نموده است. 
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ج- يزيد بن حكيم» يزيد بن مهلب را- كه در زندان حجاج بسر مىبرد- جنين توصيف و تعريف كرده استء او خطاب به حجاج 
جنين كفته است: 

اصبح فى قيدك السَماحةٌ و المج د و فضل الصّلاح و الحسب 

يعلى: «امرؤز سمائحة: و شرافث و قضل و شاسكى خمه در [تجيرو كمند تو آمده اسك 

بااين كلمات» نهايت تمجيد رااز آن شخص زندانى نموده و ضمنا تعريفى بر حجاج نيز هست كه شما آنجنان يست و رذل هستيد 
كه افرادى اين جنينى در زندان تو در بند و قيد مى باشند. 

به هر حال»؛ فصحا و بلغاى عرب اغلب مثالهاى فصيح آنها بر اساس كنايات مطرح مى شد مثلا از زن (به خاطر نشان دادن رقت قلب 
آنها) به «قوارير» تعبير مى كردند. و از كور به «محجوب و مكفوف» واز شخص سحخى و مهمان نوازء به «كثير الرّمادا و از شخص 
طويل القامه به «طويل النجاءا تعبير و كنايه مى آوردند» جون كنايه ابلغ از تصريح است. 

در قرآن كريمء كاربرد كنايه و معانى كنايى بسيار به جشم مىخورد و آيات بسيارى است كه به كار برده شده ولى مقصود معانى 
كنايى است كه در ضمن مطلب بعدى به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 


#- نمودارى از كنايات قرآن 


جنانكه كفته شد در قرآن كريم از روش كنايى و بيان معانى بر اساس كنايات كاملا استفاده شده است كه بررسى همه آيات 
مربوطه در خور اين نوشتار نيست لذا به برخى از آنها به طور اجمال اشاره مى كنيم: 

- در موارد مختلف به جاى كلمه «جماع) و آميزش جنسىء تعبيرات كنايى: 

مناشرك مالافسة رفك و هد و أكال اينها واه كان ورد نظيرة فالان 
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بَاشِرُوهُن 0١‏ و أو لامش كُمُ لواف كيدو فاقا رفك و لا فقو وت وشو وير لك لذ أو علو 14 بيه زاك او ززقاوها تمي كنا تيكبو 
بهتان» استفاده كرده و فرموده: 

الْحَبيئاتٌ لِلْحَبيثِينَ «000 و و لا يَأتِينَ بهْانٍ بَفْتَرِينه بِينَ أَيِدِيهنَ وَ أَرْجُلِهنَ «*) و قَلَمًا تَعَنَّاها حملت حَفلًا حَفِيفاً 9). 
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- كلمه (١‏ يني كتايد ال رفيا ]واو تايوه لخااك وفياق نيع عير يدام شد اق كانون نض كرون 7 

رادا به كار خواهم) كيه شباطين است: وام يعدت فى القن ع لايفوزو ١‏ 

يعنى: «نايرهيز كاران برادرانشان يعنى شياطين آنان را ييوسته در كمراهى بيش مىبرند و باز نمىايستند). 

از «شياطين» با تعبير كنايى «برادران» ياد شده است. 

- «دابّه» كاهى كنايه از انسان است: وَّلَوْ يوْاخدٌ الله اناس بِظَلْمِهِمْ ما ترك عَلَيها مِنْ كَابَُ ... «4. 

بعنى: «اككر خداوند مردم را به خاطر ظلمشان مجازات كند جنبندهاى را بر يشت زمين باقى نخواهد كذارد!). 

«دابه) كر جه به معناى مطلق جنبنده است ولى در اينجا به قرينه «بظلمهم» ممكن )١(‏ سوره بقرهء آيه 141. 

(؟) سوره نساءء آيه #ع. 

(*) سوره بقرمء آيه /191. 

(ع) سوره بقرف آيه ه38. 

(0) سوره نورء آيه 58. 

(©) سوره ممتحنه؛ أيه ؟7١.‏ 

(0) سوره صافات» آيه 9ع. 

(8) سوره اعراف» آيه .3١7‏ 

(9) سوره نحلء آيه .6١‏ 
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است كنايه از انسانها باشد» يعنى اكر خداوند انسانها را به خاطر ظلمشان مؤاخذه كند انسانى بر صفحه كره خاكى نخواهد ماند. 
-معناى كتابى وبجه: ومن ملع وخهة إلى الله وهو مييق قد ااستعسك بالقوؤة الوثقى و إلى الله عافبة الور 019. 

بعنى: «كسى روح خود را تسليم خدا كند در حالى كه نيكوكار باشد به دستكيره محكمى جنكك زده (و به تكيه كاه مطمئنى تكيه 
كرده است) و عاقبت همه كارها به سوى خداست». 

منظور از «تسليم وجه براى خدا» در حقيقت اشاره به توجه كامل با تمام وجود به ذات ياكك يرورد كار استء زيرا وجه (به معناى 
صورك] واخاطر إن وج رين عضو يان وير كر ميسترين برا السائي ببث يه عتوا ره كناية زر ذايته وريه كا وإمى رود 

- معنا كنايى نفخ صور: و فح فى الصّور تصق من فى التسماوات و من فى اْْض إَِامَْ شاء المح فيه أنخرى كَإذا هم قا 
يَنْظدونٌ .07١‏ 

يعنى: «و در صور دميده مى شود و تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند مىميرند مككر كسانى كه خدا بخواهد سيس بار دوم 
در صور دميده مى شود ناكهان همكى ببا مىخيزند و در انتظار (حساب و جزا) هستند). 

در آيه شريفه از مركك و حيات عمومى ناكهانى تعبير به نفخه صور شد كه تعبير كنايى بسيار زيبايى از حوادث ناكهانى و همزمان 
استء زيرا «نفخ) به معناى دميدن و «صور) معناى شيبور يا شاخ ميان تهى است كه معمولا براى حركت قافله يا لشكرء يا براى توقف 
آنها به صدا در مى آورند كه شييور توقف قافله را يكك جا متوقف مى كرد و شيبور حركتء اعلام شروع حركت قافله بود. )١(‏ سوره 
لقمانء آيه ؟3. 

(0) سوره زمره آيه /28. 
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- معناى كنايى لقاء اللّه: ألا إِنَّهُمْ فى مِرْيةُ مِنْ لِقاءِ رَبهمْ ... .21١‏ 
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يعنى: «1 كاه باشيد آنها (كفار و ستمكران) از ملاقات يرورد كار و رستاخيز» در شكك و ترديدند ...). 

يعنى جون ايمان به حساب و جزا ندارند» دست به هر جنايتى مى زنندء در اين آيه و آيات متعدد قرآنى از روز رستاخيز و قيامت با 
تعبير كنائى «لقاء رب» ياد شده است. 

- معناى كنايى مقاليد: لَهُ مَقالِيدٌ السماوات وَ الََرْض يبط الوَرْقَ لِمَنْ يَشاءً و بَفْدِرُ نه َكل شَْءٍ عَلِيمٌ .7١‏ 

يعنى: «كليدهاى آسمان و زمين از آن اوستء روزى را براى هر كس كه بخواهد كسترش مىدهد و براى هر كس بخواهد محدود 
مىسازدء او از همه جيز آ كاه است). 

اين كلمه «مقاليد» كه به معناى كليدهاست در بسيارى از مواقع به صورت كنايه از تسلط كامل بر جيزى به كار مىرود» كفته 
مى شود كليد اين كار در دست من استء يا فلانى است يعنى راه و برنامه و شرايط بيروزى آنء همه در اختيار من قرار دارد. 

وقتى كليدهاى خزائن عالم هستى بلكه خود خزائن وَلِلَِّ حَائنٌ السّماواتٍ وَ الَوْضِ 0١‏ در دست خدا بود هر كه هر جه مى خواهد 
بايد از او بخواهدء بنابر اين» تعبير به اينكه كليدها يا خزينهها در دست خداست تعبير كنايى بر احاطه و سلطه خداى سبحان بر جهان 
هستى است. 

به هر حالء ما اكر بخواهيم همه آياتى كه در معناى كنايى به كار كرفته شدند در اينجا بياوريم «مثنوى هفتاد من كاغذ شودا 
مقصود از تذكر و توجه به اين جند آيه اين بود كه در قرآن كريم از شيوه به كار كيرى معانى كنايى كاملا استفاده شده و كنايات 
زيبايى در آن به كار كرفته شده و ما را همين اشاره بس است. )١(‏ سوره فصّلتء آيه ©2. 

(0) سوره شورىء آيه ؟7١.‏ 

(5) سوره منافقون, آيه ل. 
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سؤالات: 


-١‏ آيات مربوط به آوردن «مثل» در قرآن را آورده و توضيح دهيد. 

؟- «مثل» را معنا كرده و فرق آن رابا مثل بيان كنيد. 

*- انواع «مثل» را در قرآن با ذكر نمونه براى هر كدام بيان كنيد. 

5- در رابطه با ارزش و فوايد مثل» نقش «مثل» را در تفهيم مسائل عقلى و بيجيده بيان كنيد. 

ه- سخنان دانشمندان ادب را در رابطه با نقش مثل بيان كنيد. 

*- برخى از تشبيهات و مثلهاى قرآن را با توضيح مختصر در اطراف آنها بياوريد. 

- در رابطه با كنايات و اهميّت آن در كلام عرب و شيوه به كاركيرى آن را با آوردن شواهدى از شعر شعراى عرب با توضيحات 
لازم بيان كنيد. 

8- برخى از آيات قرآن را كه در آنها از معانى كنايى استفاده شدء با توضيح لازم بياوريد. 
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درس بيست و هفتم سوكندهاى قرآن 


اشاره: 
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بر اهل فن يوشيده نيست كه مسثئله سوكند ياد كردن» اختصاص به يكك طايفه يا ملت و قومى خاص نداشته بلكه در ميان همه 
كروهها و ملتهاى مختلف بشرى مانند يكك سنّت فراموش ناشدنى» جارى بوده و به آن عمل مى كردند. 

در طول تاريخ بشرىء در ميان ملتهاى بدوى و باستانى» هر طايفه و ملتى طبق عقيده خود. اشياء و موجودات خاصى را مقدس و 
مورد احترام دانسته و در مقام اثبات مدعاى خود به آن سوكند ياد مىكردهاند تا ازاين راه صدق و حقانيت خود را ثابت نمايند. 
البته اين مسئله نياز به تحقيق و بررسى زيادى دارد تا روشن شود كه از لحاظ تاريخى از آغاز بيدايش بشرء ملتهاى كذشته و قرون 
باستانى و همجنين قرون وسطى و معاصرء جه جيزهايى را محترم و مقدس مىشمرده و جكونه به آن سوكند ياد مى كرده و مى كنند 
كه اين موضوع از حد اين نوع نوشتار خارج بوده و نياز به تأليف كتابى مستقل دارد. 

لكن اين اندازه ثابت و مسلم است كه اين روش در ميان ملتهاى مختلف در طول تاريخ بشرى جارى بوده و مى باشد. در جوامع 
مترقى كنونى نيز اين حقيقت به جشم مىخورد كه مىبينيم هر ملتى» طبق معتقدات خاص خويش جيزهايى را مقدس شمرده و در 
موارد لزوم به آن سوكند ياد مى كنند مثلا- در بين مسيحيان به اقانيم ثلاثه (اب و ابن و روح القدس) و مريم و انجيل ... ودر بين 
يهوديان به كتب مقدسه خود و به ييامبرانى كه مورد احترام آنهاست و به خدا و ... ودر بين مسلمانان به خداء 
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ييامبر» قرآنء ائمه عليهم السّلام و يا فرزندان آنها و ... يا به طور كلى در بين عموم مردم, به جان» مركك, يدرء مادر و ... 

طنطاوى مى كويد: نوع انسانى به جيزهايى قسم ياد مىكند كه در يبشش بزركك و با ارزش باشدء مثلا فرزند قسم ياد م ىكند: به 
جان يدرم! يا رعيت قسم ياد مى كند به حاكم و سرباز به شرف سربازيش و وزرا به سلاطين و يا مىبينم كسى به جشمش سو كند 
ياد مى كند جون مى بيند برايش داراى منافع و ارزش زيادى است .)١١‏ 

بنابر اين» سوكند خوردن و قسم ياد كردن شيوهاى است بين المللى كه در هر لغت و زبانى رايج است و اهل سخن براى باورانيدن 
مدعاى خود به طرفء به هر وسيله كه مطلب و مرامش را در انظار» تسجيل و تثبيت كند متشبّث مى شوندء اما هيج عاملى براى 
تحكيم ادعايى كه صاحبش حوصله و مجال مستدل نمودن آن را ندارد مؤثرتر و كيراتر از سوكند ياد كردن به عزيزان نيست»ء 
مشروط به اين كه آن جيزى كه مورد سوكند است (مقسم به) عزيز و محبوب هر دو طرف بوده باشد 70). 

در قرآن كريم نيزاين روش معقول بشرى عملى شده و خداوند سبحان به موجودات و اشياء عظيم و با ارزشى براى مطالبى عظيم و 
مقاصدى رفيعتر س وكند ياد نموده و بشر را به مطالعه و دقت در حقايق شكرف آن دعوت نموده است «*” و در مطالب آينده به آنها 
اشاره خواهد شد. 

البته بايد توجه داشت كه سو كندهاى قرآن از جهات مختلف با سوكندهاى بشرى تفاوت دارد» شما اكر سو كندهاى عرب جاهلى 
را در دوران نزول قرآن ملاحظه كنيد و بعد آن را با سوكندهاى قران مقايسه نماييد معلوم مى شود كه سوكندهاى قرآن دنيايى از 
معرفت و آكاهى را در خود جاى داده و بشر را به مطالعه در عالم هستى دعوت كرده استء زيرا قرآن در جهل موردى كه قسم ياد 
كرده علاوه بر خدا به )١(‏ تفسير الجواهرء ج 270 ص 188. 

.777 ص‎ ١ فرهنكك عقايد و قوانين اسلامى» ج‎ )١( 

(*) سوكندهاى قرآنء ابو القاسم رزاقى» ص .١17‏ 
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موضوعاتى از قبيل قرآن» نفس» خورشيدء ماهء ستار كان» ملائكه» آسمان؛ زمين» شب» روز و ... سوكند ياد كرده كه يكك جهان 
عظمت دارند و خود اين س وكندها فكر بشر را به مطالعه و بررسى عظمت آنها متوجه نموده است و به راستى جا دارد كه قرآن در 


سوكندهاى خود يادآور شود كه: و إِنَّهُ لَمَسَمْ ل تَعْلْمُونَ عَظِيمٌ »2١١‏ ولى عرب جاهلى وقتى سوكند ياد مى كرد (مقسم به) يعنى مورد 
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قسمش شرابء آلات موسيقى» جشم و ابروى معشوقه و امثال اينها بود و شاهد بر اين مدعا سوكند نامههايى است كه از شعراء در 
دست است. 

به خاطر عظمتى كه در قسمهاى قرآن موجود استء محققان و مفسران اسلام در طول تاريخ به آن توجه شايان داشته و در ييرامون 
آن يزوهشهايى انجام دادهاند و از اين طريق دريجههايى از معارف قرآنى را به روى ما كشودهاند. 

طبق نقل جلال الدين سيوطى در اتقان» نخستين كسى كه سو كندهاى قرآن رابه صورت جداكانه مورد بحث و بررسى قرار داده. 
«شمس الدين محمد)» معروف به «ابن القيم جوزى) است كه در سال 8١‏ در كذشته استء. وى در اين مورد كتابى به نام «التبيان فى 
اقسام القرآن» نوشته و در مصر جاب شده است. و يس از وى جلال الدين سيوطى در كتاب اتقان در نوع شصت و نهم به كونهاى 
فشرده در يبرامون سوكندهاى قرآن بحث و بررسى نموده است. 

و بدر الدين محمد بن عبد الله زركشى نيز در كتاب «البرهان فى علوم القرآن» در ييرامون سوكندهاى قرآن بررسى جالبى به عمل 
آورده است ودر بين دانشمندان معاصرء طنطاوى مصرى در كتاب تفسير الجواهر خود و همه مفسرين در تفاسيرشان در ذيل آياتى 
كه در آن آيات سوكند وجود دارد» بررسيهايى در اطراف اين موضوع انجام دادهاند. 

و فاضل ارجمند» شهيد بزركوار جناب آقاى ابو القاسم رزاقى كتابى مستقل به نام )١(‏ سوره واقعه. آيه 8/. 
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«س و كندهاى قرآن» نوشته تا حد زيادى سوكندهاى قرآن را بررسى و مسائل آن را تبيين كرده است. 

به هر حال؛ در تشريح سوكندهاى قرآنء بايد ييرامون جندين مسئله بحث و بررسى به عمل آيد از قبيل: تعريف سوكند» حروف و 
كلمات سوكند» نتيجه و جواب سوكند» رابطه بين امور مورد قسم (مقسم به) با جواب قسم (مقسم له)» امورى كه به آنها سوكند ياد 
كده و بالأخرة فلسفه و فرابك سو كندهاف قرآن, 

البته معلوم است بررسى تفضيلى اين عناوين نياز به تدوين كتابى مستقل دارد و در خور اين نوع نوشتار نيست لكن در عين حال 


كوشش مى شود مباحث هر جند مختصر ولى كويا و مفيد مطرح كردد تا براى اهل تحقيق سودمند و راهككشا باشد انشاء اللّه تعالى. 
١‏ - تعريف سو كند 


به طور طبيعى نخستين موضوعى كه در مورد سو كند لازم است مطرح شود» تعريف و شناسايى آن است كه از نظر لغت و اصطلاح 
به جه معناست؟ كلمه «قسم» در زبان عرب با جميع اشتقاقاتش به معناى سوكند است )١١‏ كه در زبان فارسى بيشتر همان كلمه 
«قسم) استعمال مى شود. و در اصطلاح» «قسم» جملهاى است كه به واسطه آن جمله ديكرى تأكيد مى شود .1١‏ 

مرحوم طبرسى مى كويد: «قسم» عبارت است از كلامى كه به واسطه آن» خبر تأكيد مىشود به نحوى كه آن را به صورت حق و 
درست جلوه داده واز خللاف واقع مبرًا مى سازد) "05. 

شيخ طوسى مى نويسد: قسم» كلامى است كه خبر را تأكيد م ىكند و آن را به )١(‏ مفردات راغب» ص 507. 

() مغتى اللبيب: ص *8. 

(؟) مجمع البيان» ج 4: ص 70؟. 
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صورت محقق قرار مى دهد .)١١‏ 

علامه طباطبايى مى كويد: همان طور كه اهل ادب كفتهاند: قسم در كلام بالاترين مراتب تأكيد را مىرساند .0١‏ 


سيوطى مى كويد: مقصود از قسم درست و واقع قرار دادن خبر و تأكيد نمودن است سيس اضافه م ىكند كه: عدهاى آيه: و الله 
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يَشْهَدٌ إنَّ الْمُنافِقِينَ لَكاذْبُونَ 8 را اكر جه اخبار به شهادت استء جون تأكيد خبر آمده «قسم) ناميدهاند ."8١‏ 
به هر حال» جملهاى كه به عنوان قسم ياد مىشود از لحاظ مفهوم و معنا داراى عظمت و ارزش خاصى بين سوكند ياد كننده و 


طرف مخاطبش مى باشد كه با اين امر مى خواهد حتميت وقوع خبر را رسانده و طرف را به يذديرش آن وادار نمايد «0). 
؟- حروف و كلمات سوكند 


حروف و كلماتى كه در مورد سوكند ياد نمودن به كار برده مىشود و اجزاء ساختمانى قسم را تشكيل مىدهد و جمله قسم رااز 
ساير جملاات مشخص مىسازد در ميان زبانها مختلف است. در زبان فارسى غالبا در محاورات در باب قسم كلمه «ب» استعمال 
مى شود و به اصطلاح كلمه «ب' از آلا-ت و ابزار قسم شمرده مىشود و با اين حرفء جمله قسم از ساير جملاءت تشخيص داده 
مى شود مانند: به خدا! به قرآن! به كعبه! به جان خودم! و ... كاهى كلمه قسم را نيز با آن ذكر م ىكنند مثل: به خدا قسم! به كعبه 
ل ا ال ل 
نوشتهها بيشتر )١(‏ تبيان» ج 2٠١‏ ص 190. 

(؟) الميزان» ج ١‏ ص 777. 

(*) سوره منافقون» آيه .١‏ 

(©) اتقان» ج 7 باب لات ص 188. 

(0) سوكندهاى قرآنء ابو القاسم رزاقى» ص .٠١‏ 
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به كار مىرود. 

در ادبيات عرب جهار حرف از آللات وابزار قسم به حساب مى آيد و آنها عبارتند از: «واوء باءء تاء ولاماء البته اصل در قسم «باءا 
است ولى همه اين جهار حرفء هر كدام در مورد خاصى كاربرد دارند مثلا: «واو قسم» تنها بر اسم ظاهر داخل مى شود خواه اسم 
ظاهر الله باشد يا غير آن مانند: «و الله يا: «و رب الكعبه) يا: «و القرآن الحكيم؛ يا: «و التين و الزّيتون» اما بر سر ضمير در نمىآيد 
مثلا «وككث» كفته نمى شود وء واو قسم تنها در جايى است كه فعل قسم محذوف باشد و آن به خاطر كثرت استعمال آن است. 
و«باء قسم) اصل در قسم است و حكم اصالتش هم بدين جهت است كه فعل قسم را با مقسم به» متصل مىسازد و لذا ذكر كردن 
ى 501110202229665 آمدهء فعل 
قسم نيز با آن هست مثل: و أ قشعو بالله هد اتمادية يا: يَحْلِفُونَ باللهِ. 

اتاء» در ادبيات عرب به جهار قسم تقسيم مىشود: تايى كه در اول واقع شود و با حركت باشد. و در آخر اسم باشد و با حركت. و 
در آخر فعل باشد و با حركت. و در آخر فعل باشد و ساكن. 

محل بحث ما تنها «تايى» است كه در اول اسم واقع شده و با حركت باشدء زيرا تنها آن است كه حرف جر و حرف قسم است و 
بقيه اقسام ربطى به بحث ما ندارد. 

«ناء قسم)» اختصاص دارد به كلمهاى كه با تعجب ادا شود مثلا در قرآن كريم مىخوانيم الله م َفْمَوًا تل كد يُوسفٌ »١ ١‏ يعنى: (برادران 
يوسف با تعجب به يدرشان يعقوب كفتند: به خدا! آن قدر يوسف يوسف كنى تا ازغصه يا فراقش مريض )١(‏ سوره يوسفء آيه 
ذل 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 511 


شوى). 
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و باز در همين سوره مىخوانيم: قالّوا َالّه لََدْ عَلِمْتُم ما جنا لِنُفْسِدَ فى الأْض و ما كنا سارقِينَ .1١‏ 
يعنى: «برادران يوسف كفتند: به خدا س وكند كه شما حال ما را به خوبى دانسته و شناختهايد كه ما براى فساد در اين سرزمين نيامده 
ودزد نبودهايم). 

افتشرق كر كيل يد اللد لأكيدة أطنامكع وكام كربيه ويه صل تروك فس م باضه و ؤارة عد آأنااست وكام يدل اورف 
تاء قسم مفهم معناى تعجب استء يعنى ابراهيم از آسانى شكستن بتها به دست خود و سركشى و ستم نمرود تعجب م ىكند و 
مىفرمايد: به خدا قسم كه من اين بتهاى شما را با هر تدبيرى توانم درهم شكنم). 

«لام»» هم از ادوات و ابزار قسم شمرده مى شود البته «لام) نيز همانند «تا» با معناى تعجب همراه بوده و اختصاص به اسم الله دارد مثل 
قول شاعر: «للّه لا يبقى على الأيَام ذو حيد ...) «*. 

و همجنين در بين عرب» كلماتى در مورد سوكند ياد نمودن به كار برده مىشود كه در زبانهاى ديكر كمتر به جشم مىخورد. 
طنطاوى مى كويد: در بين عرب عادت بر اين جارى شده كه به يكى از الفاظ ذيل قسم ياد مى كنند: 

-١‏ «اقسم): مثل قول شاعر: فأقسم ان لو التقينا و انتم لكان لكم يوم من الشرٌ مظلم يعنى: «سوكند ياد مى كنم كه هر كاه با شما روبرو 
شديم براى شما روزى از شر و تاريكك خواهد بودا. 

1- ١يمين):‏ فقلت يمين الله ابرح قاعدا و لو قطعوا رأسى لديكك و اوصالىء )١(‏ سوره يوسفء آيه 7/. 

(؟) سوره انبياء» آيه /اه. 

(6) اين مباحك از كتابهاى مغتن اللبيب» باب اول صفحات هه ١ع‏ و ص 177 و شرح جامى» ص ١١18‏ و الجواهر طنطاوى. ج 30 
ص 788 استفاده شده است. 
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يعنى: ايس كفتم: به خدا سو كند ييوسته مى نشينم هر كاه سرم و بندهاى بدنم را در راه تو قطع كنند). 

"- «عمر): لعمرك ما ادرى و انّى لأوجل على ايْنا تعدوا المتدِه اول يعنى: «به جان تو سوكند من نمىدانم و مى ترسم بر كداميكك از 
ما مركك جلوتر تجاوز مى كندا. 

5'- (يمينا): يمينا لنعم السشّيدان وجدتما ... 

يعنى: «س وكند جه بز ركان خوبى بيدا كردوايك ...). 


وهمجنين «ايم) و«ايمن) نيز در قسم به كار برده مى شوند مانئلد: «ايم اللّه» و«ايمن الله .)03١‏ 
1 - موجودات مورد سوكند (مقسم به) 


در قرآن كريم به غير از خداى خالق جهان, به بسيارى از موجودات ديكر قسم ياد شده كه نشان مىدهد آن موجودات نيز محترم و 
عزيز و شايستكى «مقسم بها واقع شدن را دارند و قرآن از اين طريق عقل و فكر بشر را در مطالعه در آن موجودات معطوف داشته 
استء در قرآن به غير از قسمى كه به خدا ادا شده» حدود جهل مورد به اشياء ديكر قسم ياد شده است كه ما در حدّ اين نوشتار به 
برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

در قرآن كريم حدود جهارده مورد به خداوند متعال سوكند ياد شده است كه دو مورد آن با لفظ جلاله «الله؛ و هشت مورد با كلمه 
«رب» و جهار مورد هم با «ماء» موصوله است كه به صورت اشاره ذيلا از نظر شما مى كذرد: 

الف- تَاللَهِ لتَستلنٌ عَمَا كتمع تَفْترُونَ 01١‏ 

يعنى: «سوكند به خداى يكتا كه شما مش ركان از اين دروغ و عقايد باطل سؤال )١(‏ سوكندهاى قرآن. رزاقى» ص ١؟.‏ 
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(0) سوره نحل آية 82 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ”؛ ص: 5١8‏ 
خواهيد شد). 
ب- الل قد سلا إلى أمم من فيلك كر يْنَ لَه الشَّعِطانُ أَعْمالَهُم قَهُوَ وهم اليؤم وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِيمٌ .1١‏ 
يع وود كد اس كلكا وسير لات بن بيش از تو بر امم سابقه فرستاديم (تا مكر سعادت يابند) ولى شيطان اعمال زشت آنها را در نظرشان 
زيبا جلوه داد» يس امروز (روز محشر) شيطان يار آنهاست و به عذاب دردناكك كرفتار خواهند بودا. 
ج- قلا يع برب الْمشارقٍ و الْمغارب إِنا لَقَاوِرُونَ على أن دل حيرا نهم ... .01١‏ 
« (جنين نيست) سوكند به يرورد كار مشرقها و مغربهاى بىنهايت كه ما قادريم آنها را هلاكك سازيم و به جاى آنها بهتراز 
آنها ياف ينيم .به 
« نه حنين اسث) سو كند به يروو دكار تو كه ابئان (منافقيق ) اهل ايمان تمى شوند مكر آن كدر خصومت و تزاعفان ثنها نو 
شاكع كقد .) 
بلوويت لشارين ولا 
يعنى: ١قسم‏ به يرورد كار تو كفار را با شياطين محشور مى كردانيم). 
و- و قال الِّينَ كمَرُوا لا تيا الشَاعَة قل بَلى و رَبَى تنكم عالم الب «ده. 
يعنى: «كافران منكر قيامت كفتند كه: هر كر فيان برها تمى آياذة اى ييامبر! به آنان بككو: به يرورد كارم قسم البته مىآيد واو بر 
غيب جهان آكاه است». )١(‏ سوره نحلء آيه 89 
(1) سوره معارج؛ آيه .8٠‏ 
(اسيووة تساف عد اك 
(؟) سوره مريمء آيه /ا8. 
(0) سوره سبأء آيه 9 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 5١8‏ 
وتو يقد ستئيُوتكك أ عق هُوَ قل إى و رَبّى إِنَهُلَحَقّ و ما أَنتَمْ بمَعْجِزِينَ .1١‏ 
يعنى: «اى رسول ما كافران از تو مىيرسند آيا اين قرآن و رسالت و وعده ثواب و عقاب و آخرت حق است؟ بككو: آرى؛ قسم به 
خداى من ل ل ل ا نداريد.» 
حَ فور تك لتَستلّهُع أ 4 ع كنا الو ا 10 
يح تم حداف رازه انها از آنجه مى كنند باز خواست مى كنيم). 
طُّ ط- كو وب لماو وض لهل لَحَقَّ مغل ما أنَكَمْ تَنْطِقُونَ «. 
يعنى: «قسم به خداى آسمان و زمين اين (وعده رزق مقدّر) به مانند تكلمى كه با يكديكر م ى كنيد حق است). 
- رَعَمَ الَّذِينَ كَمَوُوا أن أَنْ يعوا قَلْ تلى و رَبى لتبعدى 5 8 لون بماعملع و ذلك على الله سيد ١‏ 6 
بعنى: «كفار كمان كردند كه هركز (يس از مركك) برانكيخته نمى شوندء اى رسول ما! به آنها بكو به خداى من سوكند برانكيخته 
ف شويد وا سين له تسهد اعمال كيرد ا كادامن كرديد و امن كان وعدا سياد اسان السك 
كك- در جهار آيه قسم به كلمه «ما؛ ياد شده كه آيات 0 و * و7 سوره مباركه شمس است: و السَّماءِ وَ ما بتناهاه وَ الَرْضٍ و ما 
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طحاها* و نَّفْس و ما سَّوًّاها. 

واالسديكن! يسود الئل انيت عد كزيدة رزاكق الذاعور اف 

در اين جهار آيه برخى از مفسّدرين «ما» را ماى مصدريه كرفتهاند كه دراين صورت معناى آيات شمس اين جنين مى شود كه: 
«قسم به آسمان و بناى آن و قسم به زمين و كستردكى آن و قسم به جان و تسويت و تعديل آن در آفرينش». )١(‏ سوره يونسء آيه 
0 

(؟) سوره حجرء أيه ؟. 

(9) سوره ذاريات» آيه "37. 

(6) سوره تغاين» آيه ل. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: ١17‏ 

دراين صورت و طبق اين معنا آيات از محل بحث ما خارج مى شوند و اساسا قسم به خدا منحصر به ده مورد مىشود ولى بسيارى از 
مف رين «ما» را موصوله و به معناى «من» كرفتهاند» طبق اين بيان» معناى آيات جنين مىشود: «س وكند به آسمان و كسى كه آن را 
بنا كرد و سوكند به زمين و كسى كه آن را كسترد و سوكند به جان و آن كه او را نيكو بيافريد». 

دراين صورت است كه مورد قسم بوده و به معناى خداى متعال خواهد بود. و در قرآن كريم مواردى هست كه لفظ ما به كار 
كرفته شد ولى مقصود «من» مى باشد مانند: 

فَانْكحوا ما طاب لَكمْ مِنّ النّساءِ 21١‏ يا آيه و لا تنْكيحوا ما نكي آباوكُمْ 51. 

به هر حالء اينها مواردى بود كه در قرآن براى اثبات مطلبى به خداى متعال قسم ياد شده است. 

-١‏ سو كند به فرشتكان: 

بادقت در آيات قرآن روشن مىشود كه در مجموعء در قرآن در جهار مورد به فرشتكان سوكند ياد شده و آن هم نه با نام فرشته 
بلكه با ذكر صفات آنها و هر جهار مورد. در آغاز جهار سوره صافات» مرسلات»ء نازعات و ذاريات است: 

العردو الفا ناصيص فَالرّاجِراتٍ رَجْراً فَالَلِياتِ ذِكراً إِنَّ إلهَكمْ لَواحدٌ «7. 

يعنى: «سوكند به صف زدكان كه صف آرايى كردهاند! سوكند به منع و زجر كنند كان زجر كردنى! سوكند به تلاوت كنند كان با 
ذكر آيات قرآن» كه محققا خداى شما يكى است). 

البته در مورد اين آيات بين مفسران مختصر اختلافى وجود دارد ولى قول مشهور آن است كه مقصود فرشتكانند كه در طريق وحىء 
صف آرايى كرده و از مداخله )١(‏ سوره نساء آيه ”. 

(؟) سوره نسا آيه 57. 

(0) سوره صافات» آيه .8-١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ”؛ ص: 5١1/8‏ 

شيطان در امر وحى مانع مى شدند و وحى را به ييامبر مى خواندند .)0١١‏ 

ب- و الْمْوْسَلاتِ عُرْفا فَاْعاصفاتٍ عَضفاً وَ النَاشِراتٍِ نَشْراً فَالْفارقاتٍ قَْقا فَالْمْلقِياتِ ذكراً عُذْراً أو تذْراً إِنّما تُوعَدُونَ لاقع «7". 

يعنى: «سوكند به فرشتكانى كه از بى هم فرستاده شدند! سوكند به فرشتكانى كه به سرعت تند باد به انجام حكم حق مى شتابند! 
سوكند به آنها كه وحى حق الهى را نيكو نشر مىدهندء, سوكند به آنان كه حق و باطل را كاملا جدا مى كنند! سو كند به آنان كه 
ذكر را القاء مى كنند تا عذر و حيجت نيكان و بيم و تهديد بدان شود آن جه به شما وعده دادهاند حق است). 


دراين مقصود از اين آيات جيست؟ بين مفسّ ران اختلاءف استء بعضىها كفتهاند مقصود بادها مى باشد كه از بى هم فرستاده 
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مى شود. و برخى ديكر كفتهاند مقصود ييامبرانى الهى هستند كه اين وظايف را از جانب خداوند به عهده دارند» ولى اكثر مف رين 
برآنند كه مقصود فرشتكانند كه از جانب خداوند مأموريت انجام جنين كارها را دارند. 

مرحوم علامه طباطبايى يس از نقل اقوال مفشرين مىفرمايد: كر جه ظاهر دو آيه اول (مرسلات و عاصفات) باد استء لكن حمل سه 
آيه ديكر خصوصا آيه ينجم (عذرا او نذرا) براين معنا نياز به تكلف سختى دارد و سبس مىفرمايد بهتر آن است كه از اقوال 
مفسرين جشم يوشى كنيم و آيات را به ملائكه وحى تفسير نماييم همانطور كه در آغاز سوره صافات نيز جنين بود «8. )١(‏ تفسير 
الميزان» ج /1(ء ص .١17١‏ 

(0) سوره مرسلاتء آيه ١‏ تالا. 

() براى آكاهى به اقوال مفسرين» رجوع كنيد به مجمع البيان» ج .٠١‏ ص 777 كشافء ج *؛ ص 0177 روح المعانى» ج 2:19 ص 
9 تفسير كبير» ج 0 ص 7# منهج الصادقين» ج .٠١‏ ص .١١18‏ و الميزان» ج 7١‏ ص .١158‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 5١19‏ 

ج- و النَازِعاتٍ عَوْقاً وَ النَّاشْطاتٍ نَشْطأً وَ السّابحاتٍ سَبْحاً فَالسَابقاتِ سَبقاً فَالْمَدَيْراتِ أثراً ... .03١‏ 

يعنى: «سوكند به فرشتككانى كه جان كافران را به سختى كيرند» سو كند به فرشتكانى كه جان اهل ايمان را با نشاط ببرند! س وكند به 
فرشتكانى كه با كمال سرعت فرمان حق انجام دهند! سوكند به فرشتكانى كه در نظم عالم بر هم سبقت كيرند! سوكند به فرشتكانى 
كه به فرمان حق به تدبير نظام خلق مشغولند»! مفسّران در تفسير اين آيات» جهار معنا را عرضه داشتند كه عبار تند از: 

مجاهدان. ستا ركان ارواح نيكان و ياكان» و فرشتكان «؟) با در نظر كرفتن معانى لغاتء آيات مزبور نسبت به هر جهار معنا قابل 
تطبيق استء لكن اكثر مفسّرين وجه جهارم را اختيار كرده و به اصطلاح اين معنا مشهورترين اقوال است. 

مرحوم علا-مه طباطبائى يس از نقل وجوه مذكور به طور خلاصه ياد آور مىشود كه ممكن است بككوييم همه صفاتى كه در اين 
آيات مورد سوكند قرار كرفتهاند قابليت انطباق به فرشتكان را دارند از اين جهت كه آنها مطيع اوامرى كه از جانب خداوند در 
مورد تدبير امور جهان صادر مىشوند هستند و به اذن خداوند به تدبير جهان مىيردازند. واين دسته از آيات شباهت زيادى با 
آيات آغاز سوره صافات و مرسلات دارد با اين فرق كه در آن دو سوره تنها ملائكه وحى توصيف شدند ولى در اين آيات مطلق 
ملائكه؛ مدبّر امر جهان آفرينش به حساب آمدهاند. 

جل فَالْمَْقَسّماتَ أفراً. 

يعلق : اس وكند به ف رشتكائي كه كاز جهانبان را قسمت ع ىكننده. 

كر جه بعضى از مفس رين مانند مراغى و شيخ جواد مغنيه و فخر رازى اين آيه را با سه سوكند ديكر اين سوره ربط مىدهند كه 
س وكند به باد است و آيه را جنين معنا )١(‏ سوره نازعات» آيه ١‏ تا ه. 

(5) رجوع كنيد به: مجمع البيان» ج 2٠١‏ ص 2579 و تفسير كبير» فخر رازى» ج ١‏ ص 737 و الكاشفء ج ا ص 808 التبيان» ج 
٠‏ ص 10١‏ منهج الصادقين» ج ٠١‏ ص /171 الميزان» ج 7١‏ ص 1,8 و ... 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: 57١‏ 

مى كنند: «س و كند به باد كه باران را قسمت مى كند)» لكن اكثر مفسران مى كويند: 

مقصود فرشتكانند كه كارها و امور بندكان از قبيل باران و روزى و ساير جيزها را از جانب خداوند به عهده دارند و يا آن كه مأمور 
تقسيم آنها هستند» از مجاهد نقل شده كه كفته است: هر يكك از فرشتكان مقرّب» كارى را به عهده دارند جبرئيل براى غضب و 
ميكائيل براى رحمتء ملكك الموت براى قبض ارواح و اسرافيل براى نفخ صور. 

و زمخشرى حديثى رااز على عليه السّ.لام نقل مى كند كه در ياسخ ابن الكوّاكه از جهار آيه اول سوره «و الذاريات» يرسيد حضرت 
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يكك يكك آيه را توضيح داده سيس فرمود: 

مقصود از «و المقسّمات امرا» ملائكه است .)١١‏ 

اينها مواردى بود كه در قرآن كريم به ملائكه سوكند ياد شده است. 

*- سو كنك به ييامير: 

ارارا0 كريم ها دوريك موود وصور صريح به ييامبر عاليقدر اسلام قسم ياد شده و آن آيه الاسوره حجر است: لعرك إِنّهُمْ 
لَفِى سَكَرَتِهمْ يَعْمَهُونَ. 

يعنى: «به جان تو سوكند كه اين مردم دنيا يرست هميشه مست شهوات نفسانى و كمراهى خواهند بودا. 

البته روشن است كه «قسم» هميشه به موجودى با عظمت و محبوب ياد مى شود يس اين قسمء نشانكر عظمت و شخصيت ييامبر بوده 
و محبوبئت كامل آن حضرت را در بيشككاه ذات اقدس خداوند مىرساند. 

ودر دو مورد ديكر در قرآن به طور اشاره به وجود نازنين رسول خدا قسم ياد شده استء يكى در آيه سوّم سوره بروج است: و 
شاور و مهو بابر ابن #متبوة الإرقاس ومرله كرام اسلام باشد. 

وحكرع ايملة البق رو انور الكدعل بهذتو ابت كه متصره انراق سا ربكا الالسدرسول كران اسلام استء زيرا 
«حل» مصدر است و به معناى اقامت )١(‏ تفسير كشافء ج 5 ص 18. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 57١‏ 

و اشتغراز د مكان ايك بعق س وكند به شهر مك در يمالى ةما ببامين در آنسشاكن و مق هبص و ابن معا دلبل يزاين 
است كه شرف مكه نيز به خاطر سكونت و اقامت بيامبر صِلّى الله عليه و آله و سلّم در آآن است .)١١‏ 

ع- سو كند به قرآن: 

در آيات قرآنء حدود بنج مورد قرآن ١مقسم‏ به يعنى مورد قسم قرار كرفته مانند: يس و الْمَْآنٍ الْحَكيم . .. و: حم و الكتاب المي 
ِنَأ نْرلَناةٌ فى لَبلَدُ مُبارَكةٌ و: ق وَالْمَوْآنِ الْمَجِيدٍ . ..و: حم و اللكتاب الْمَبين نا جَعَلناةُ قآنا عَرَيًا . موقض و الوا ونذى الذكره 
درغووو ات كان نوكه موه يكير ان قاف قار ناركن كدر لياح قرا امسر كن كلو او يك الع الي 14 
بيش از يبش بر زيبائى عظمت اين سوكند مىافزايد اين است كه اوصافى براى قرآن در مورد قسم ياد شده كه هر يكك از آنها 
نشانكر يارهاى از عظمت اين كتاب مقدّس است و آنها عبارتند از: حكيم؛ مبين» مجيد و ذى الذكر. 

ه- س وكند به قيامت: 

از جمله سوكندهاى مهم قرآن» سوكند به قيامت است كه در جند مورد در قرآن به جشم مىخورد كه ما تنها به ذكر آيات بدون 
هيج توضيحى نسبت به آن اكتفا مى كنيم: 

لا الي بِيَؤْم الاق 7١‏ 

و اليم الْمَوْمودِ 6 

و شاهدٍ وَمَشْهُودٍ 5 كه منظور از «مشهود و يوم موعود) دراين دو آيه» همان روز قيامت است جنانكه ملاحظه مى كنيد در اين سه 
آيه به روز قيامت سوكند ياد شده است كه نشانكر عظمت آن روز است. )١(‏ صافى» ج ”» ص 14 و الميزان» ج .7١‏ ص 22584 و 
مجمع البيان» ج ٠١‏ ص "897. 

(؟) سوره قيامت» آيه .١‏ 

() سوره بروجء آيه ؟. 


(؟) سوره بروجء آيه ". 
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ع- سوكند به نفس انسانى: 

وَنَفْس و ما سَوَاها كَألهَمَها فُجَورَها و تَقُواها كَد ملح مَنْ زكاها وَقَدْ خاب مَنْ دَسّاها .1١‏ 

يعنى: «قسم به نفس (ناطقه) و آن كه او را نيكو بيافريد و به او شرّ و خيرش را الهام كردء رستككار شد آن كه ياكك كرد آن رااز 
كناه و هر كس آن رابه كفر و كناه آلوده و يليد كرد زيانكار شد). 

/ا- سو كند به وجدان انسان: 

0 فم بالَفُس اللوَامَةُ «". 

يعنى: ١س‏ و كند به نفس ملامت كننده (وجدان)». 
4- سوكند به دوات و قلم و نوشته: 

ن وَالْقَلّم وَما يَسْطَرُونَ 7. 

يعني ابر كلد به قلم و آن جه مى نويسد). 

9- سو كند به كتاب: 

و كتاب مَشطورٍ فى رَقَ مَنْشُورٍ 5 

ندع وبر كلل و لاني ترق ادن وا ورياك 1 اا 

در اين كه مقصود از اين كتاب جيست؟ نظرهاى كوناكون داده شده است از قبيل: 

لوح محفوظء تورات» قرآن» ديوان اعمال بندكان و مقصود جنس كتاب است نه كتاب خاصٌ. به هر حال» مقصود هر جه باشد 
نشانه عظمت آن است كه بايد در آن به دقث نكريست: 

-٠‏ سوكند به اسبان مجاهدان: 

وَ العادياتِ ضَبِحاً فَالْمُورِياتِ قَدْحاً «2. 

يعنى: قسم به اسبان بيكار كران كه در هنكام دويدن بى در بى نفس مىزنند! وقسم به آنها كه با زدن سمهاى خود جرقهها 
مىافروزند)!. 

الاير كمه يدوو ره 

سوره بلدء آيه ". )١(‏ سوره شمسء آيه /ا- .1٠١‏ 

(') سوره قيامت» أيه 7. 

(؟) سوره قلمء آيه .١‏ 

(ع) سوره طورء آيه ؟ و ". 

(0) سوره عاديات» آيه ١و‏ 5. 
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١١‏ سوكند به آسمان: 

سوره شمسء آيه ؟ و طارق» آيه ١‏ و ذارياتء آيه /؛ و بروج آيه ١‏ و.. 

-١‏ سو كند به خورشيد و نور آن: 

سوره شمس أيه ١‏ 


-١6‏ سو كند به سبيده صبح: 
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سوره مدثّرء آيه 7 و سوره تكويرء آيه 16 و سوره فجرء آيه .١‏ 
6- سوكند به روز: 

سوره شمسء آيه 5 و سوره ليل» آيه ؟. 

-١5‏ سوكند به غروب آفتاب: 

سوره انشقاق» آيه .١7/‏ 

-١١7‏ سوكند به شب: 

سوره مدثرء آيه *0 و سوره تكويرء آيه 217 واسوره انشقاق» آيه ١7‏ و سوره فجرء آيه 5 و سوره شمسء آيه * و سوره ليل؛ آيه ١‏ 
و سوره ضحىء آيه 1 

1- س وكند به شبهاى ده كانه: 

سوره فجرء أيه ؟. 

9 سوكند به ستاركان: 

سوره تكوير آيه ١8‏ و 218 و سوره نجم, آيه ١و‏ سوره واقعى آيه ه/. 
- سو كند به زمين: 

سوره شمسء آيه 8 و سوره طارق» آيه ؟١.‏ 

١‏ سوكند به ماه: 

سوره مدثرء أيه 7" و سوره شمسء آيه "» وسوره انشقاق» آيه 18. 
سو كند به باد: 

سوره ذاريات» آيه .١‏ 

7 سو كنك به ابر: 

سوره ذاريات» آيه ؟. 

*1- س وكند به مكه: 

سوره بلدء آيه 2١‏ و سوره تين» آيه *. 

-1١‏ سوكند به محل نزول وحى بر موسى عليه السّلام: 

سوره طورء آيه 2١‏ و سوره تين» آيه ”. 

-1١8‏ سوكند به بيت المعمور: 

سوره طورء آيه ؟. 

/- س و كند به دريا: 

سوره طورء آيه 8. 

'- سو كند به كشتى: 

سوره ذاريات» آيه ". 
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4' سوكند به دو نمونه از غذاى انسان (تين و زيتون): 


سوره تين» آيه .١‏ 
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٠‏ س و كنك به عصر: 

سوره عصرء آيه .١‏ 

-'١‏ سو كند به شفع و وتر: 

سوره فجرء آيه ؟. 

37- سو كند به تمام هستى: 

سوناف وناو ون كله انظ ونا اقول هالا للعرورة ين رس كدي لبه ع ينيدا انو كب يكيان 

براى توضيح معانى آيات و عظمت اين قسمها به كتب تفاسير و كتاب «سوكندهاى قرآن» تأليف شهيد ابو القاسم رزاقى مراجعه 
كنيد» زيرا مقصود ما در اين نوشتار» شرح و بسط قسم و آيات مربوطه به آن نبود» بلكه صرفا منظور بيان «مقسم بها و آنجه كه در 
قرآن به آن قسم ياد شده بود. 

البته بحث از فوايد قسم و رابطه بين مورد قسم و «مقسم له) (آنجه كه براى آن قسم ياد شده) و اساسا فلسفه قسم كه جرا خداوند 


قسم ياد مى كند و فايده اين قسمها جيست؟ در مباحث بعدى تا حدودى خواهد آمد. 


؟- جواب سوكند (جيزى كه براى آن قسم ياد شده است) 


جنانكه در تعريف قسم كفته شدء قسم جملهاى است كه به واسطه آن جمله ديكرى تأكيد مىشود يعنى وقتى متكلم در مقام اثبات 
مطلبى است كه به نظر او مهم و ارزشمند است علاوه بر اصل خبر و بيان مطلب آن را با قسمء تأكيد كرده و اثبات مىنمايد» خداوند 
سبحان نيز براى اثبات توحيد و نبوّت و معاد و مورد توجه واحترام بودن ييامبر نزد خدا و ... قسم ياد كرده كه در ضمن مطلب سوّم 
به آنها اشاره شده استء آنجه در اين جا فعلا مورد نظر است بررسى و توضيح مختصرى است در ييرامون جواب قسم.ء يعنى مطلبى 
كه براى اثبات آن قسم ياد شده؛ و به تعبير ديكر: 

«مقسم لها مورد بررسى قرار مى كيرد. 

جواب قسم در ادبيات عرب داراى شرايط و مشخصاتى است كه براى تكميل بحث به يارهاى از آنها ذيلا اشاره مى شود: 
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اكر قسم به صورت سؤال آمده. جواب آن فقط با جملهاى كه معناى طلب را در بر دارد ادا مى شود كل #روالله اكر) بع #اية 
خدا قسم به من خبر بده و «بالله هل قام زيد»؛ يعنى: «به خحدا قسم آيا زيد ايستاده است؟ و اكر به صورت غير سؤال آمده باشدء 
ياسخش با «لام و ان و حرف نفى «ما و يا لا» مىآيدء و منتها لام در جمله موجبه اسميّه و فعليّه هر دو در مىآيد مانند: «و الله لزيد 
قائم) و «و الله لأفعلنٌ كذا» يعنى: «قسم به خدا حتما اين كار را انجام مىدهم). 

«انَ» در جمله اسميّه در مىآيد مثل: «و الله ان زيدا لقائم». 

«ما ولا؛ در جمله منفيه خواه اسميِه باشد و خواه فعلته در مىآيند مثل: «و الله ما زيد بقائم» يا «و اللّه لا يقوم زيدا. 

اميا در قرآن كريم هفت حرف است كه در آغاز جمله جواب قسم قرار مى كيرد و جواب قسم را براى ما مشخص مىكند و به 
اصطلاح «مقسم له با آن حروف ادا مىشود و آنها عبارتند از: 

الف- انّ مشدّده: مثل: وَ الجر وَ لَيالٍ عَشْر ... إن رَبَكك لَبالْمِوْصادٍ .0١١‏ 

يعنى: «قسم به صبحكاه و قسم به ده شب اول ذيحجه ... به تحقيق يرورد كار تو در كمينكاه ستمكاران است). 

ند فاك تأقيه مكل و الخوحى :و اللفل إذا ضع عابو ة فك روتكف وها قلى ل 

يعنى: «اقسم به روز روشن و قسم به شب هنكام آرامش و فراكيرى آن كه خداى تو هيج كاه تو را ترك نككفته و بر تو خشم ننموده 
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است). 

ج- لام مفتوحه مثل: قَوَ رَبك لنَسطلنّهُْ أُجْمَعِينَ لين 

يعنى: «قسم به خداى تو كه از همه آنها سخت مؤاخذه خواهيم كردا. )١(‏ سوره فجرء آيه ١-7و‏ *1. 

(0) سوره ضحىء آيه ."-١‏ 

(9) سوره حجرء آيه 47. 
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د- ان مخمّفه مثل: تَاللَهِ إن كنا لَفَى ضَلالٍ مُبين .01١‏ 

يعنى: « (كافران در ميان دوزخ 55 كويند) به خدا قسم كه ما در كمراهى بسيار آشكارى بوديم). 
ه- لاء نافيه» مثل: و أَقْسَمُوا باللّهِ جَهْدَ أثمانهغ لا يبعت اللَّهُ مَنْ يَمُوتٌُ. 

يعنى: «كفَار با مبالغه و تأكيد كامل قسم ياد مىكنند كه هر كز كسى كه مرد را خداوند زنده نخواهد كردا. 
5 مثل: وَ السَّمْس و ضُحاها و ... قَد أَفْْحَ مَنْ زّكاها ١‏ 

يعنى: اقسم به خورشيد و نورش و قسم به ... به تحقيق رستكار شد كسى كه نفس خود را تزكيه كردا. 

ز- بل» مثل: ق و الْقَوَآنِ الْمَحِيدٍ بل عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ ... .١‏ 

يعنى: «قسم به قرآن با مجد و عظمت (كمّار ايمان نياوردهاند) بلكه از آمدن رسولى كه آنها را اندرز دهد به شكفت آمدهاند ...). 


8- رابطه مورد سوكند با جواب آن (مقسم به با مقسم له) 


در بين مباحث سوكندهاى قرآن» بررسى و شناخت رابطه مورد سوكند با نتيجه و جواب سوكند و به تعبير بهتر: رابطه مقسم به با 
مقسم له از جايكاه رفيعى برخوردار بوده و شايسته تحقيق و بررسى عميق استء زيرا در همه آياتى كه در آنها براى اثبات مطلبى 
قسم ياد شده. رابطه مقسم به با مقسم له آن جنان روشن نيست كه به سادكى قابل فهم باشدء به عنوان نمونه در سوره و ال حى 
آآيه: وَالصُحى وَ اللَيل إذا تريجى ما وَدَّعَكَ رَبك و ما قُلى رابطه مقسم به (شب و روز) و مقسم له يعنى جواب قسم ما وَدَّعَكْ رَبك 
وهاقلنى كه وامبر هميشه موود لطى غندا بوذة و هسمه )١(‏ سوره شعرات آيه /إة: 

(') سوره شمسء آيه 7-١‏ و4. 

() سوره ق» آيه -١‏ 5. 
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جندان روشن نيستء يعنى مى توان كفت: جرا خداوند در اين مورد به روز و شب قسم ياد كرده در حالى كه مى توانست به جيزهاى 
ديكرى همانند ذات خود قسم ياد كند؟ جه رابطهاى در اين جا وجود داشت كه سبب شد خداوند به جاى مقسم بههاى ديكر, به 
روز و شب سوكند ياد كند؟ 

ياسخ اين يرسش آنجنان كه بايد آسان و واضح نيستء البته اين بدان معنا نيست كه هيج رابطهاى وجود ندارد بلكه مقصود اين 
است كه درك آن براى بشر آسان نيستء ممكن است بككوييم: ميان اين دو قسم و محتواى آيه» شباهت و رابطه نزديكى وجود 
دارد» زيرا روز همجون نزول نور وحى بر قلب ياكك بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم است و شب همجون انقطاع موقت وحى كه 
آن نيز در بعضى از مقاطع لازم است »)١١‏ يس قسم به روز و شب به اين مناسبت بود» ولى مطلب به آن آسانى هم كه به سادكى 
قابل فهم باشد نيست. 

به هر حالء ما در اين نوشتار به رابطه و تناسب برخى از قسمها با نتيجه و جواب آنها اشاره مى كنيم و اميد است از اين طريق» راهى 
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به روى يزوهشكران مسائل قرآنى باز شود و از اين طريق خدمتى ناجيز انجام كيرد: 

الف- جنانكه قبلا در بررسى مورد قسم كفته شدء در سوره شمسء خداوند يس از جندين قسمء مسئله تزكيه و تهذيب نفس و به 
تعبير ديككر سعادت و شقاوت بشر را مطرح كرد, اينكك جاى اين سؤال است كه جه رابطهاى بين اين سوكندهاى يازده كانه و آن 
حقيقتى كه به خاطر آن سوكند ياد شد وجود دارد؟ 

به نظر مى رسد كه هدف خداوند بزرككء بيان اين حقيقت است كه من تمام وسائل مادى و معنوى را براى سعادت و خوشبختى شما 
انسانها فراهم ساختهام. از يكك سو با نور آفتاب و ماه صحنه زندكى شما را روشن و يربار نموده و نظام روز و شبء حركت و 
سكون شما را تنظيم كرده» و زمين را براى زندكى شما از هر جهت آماده )١(‏ تفسير نمونه» ج 1 ص 47) و الميزان» ج ص 
الى 
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ساختهام واز سوى ديككر روح شما را با تمام استعدادهاى لازم آفريدهام» وجدان بيدار به شما داده و حسن و قبح را به شما الهام 
كرددامء بنابر اين» هيج كمبودى براى بيمودن راه سعادت نداريدء با اين حال» جكونه نفس خويش را تزكيه نمى كنيد؟ 

و تسليم دسيسههاى شيطانى مى شويد ١١)؟‏ 

ب-از جمله س وكندهايى كه بايد رابطه آن با مطلبى كه براى آن سوكند ياد شده روشن شود سو كندهاى سوره «عاديات» است» 
زيرا ممكن است سؤال شود كه جه ارتباطى بين سوكند به اسبهاى مجاهدان و جمله إِنَّ الْإِنْسِانَ ِرَيِّ لَكتُودٌ وجود دارد؟ در حالى كه 
بررسى آيات قرآن به ما نشان مىدهد كه همواره نوعى ارتباط ميان قسمها و مقسم به وجود دارد و اساسا فصاحت و بلاغت قرآن 
نيز جنين مطلبى را اقتضا مى كند؟ 

ممكن است رابطه آيات مورد بحث جنين باشد كه قرآن مى كويد: انسانهايى يافت مىشوند ايثاركر و در مسير جهاد بىيروا ييش 
مى روند و از هيج كونه فداكارى مضايقه ندارند» جان و مال خود را در راه خدا مىدهندء با اين حال جكونه بعضى آن همه بخيل و 
ناسياسند و در برابر نعمتهاى الهى نه حمد خدا مى كويند و نه در راه او ايثار م ىكنند. درست است كه قسم به اسبها خورده شده ولى 
مى دانيم كه اهميّت آنها از اين نظر است كه ابزارى براى مجاهدان هستند» در واقع سوكند به جهاد مجاهدان است. 

يا ممكن است كفته شود ارتباط از اين رو حاصل است كه اين حيوانات در طريق رضاى حق به سرعت بيش مىروند» يس تواى 
انسان! جرا تسليم او نيستى» تو كه اشرف مخلوقات هستى و شايستهترى ١01؟‏ 

ج- رابطه مقسم به با مقسم له در آيات سوره طارق كه مىفرمايد: )١(‏ تفسير نمونه» ج /231 ص .6١‏ 

(؟) تفسير نمونه. ج /1 ص 107. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى))؛ ج 7 ص: 579 

وَالسَماءِ وَ الطَرِقٍ وما أذراكك ما الَارِقُ الج لنَقِبُ إِنْ كل َفْس لَمَا ليها حافظ. 

يعنى: ١س‏ و كند به آسمان و كوبنده شب و تو نمىدانى كوبنده شب جيست؟ همان ستاره درخشان و شكافنده تاريكيها (به اين آيت 
بزركك الهى سوكند) كه هر كس مراقب و حافظى دارد)»» جنين استء ميان سوكندهاى ياد شده با مسئله مراقبت فرشتكان از اعمال 
آدمى كه جواب قسم محسوب استء رابطه زندهاى وجود داردء زيرا آسمان بلند و ستا ركانى كه مسيرهاى منظم خود را همواره طى 
مى كنند» دليلى بر وجود نظم و حساب دراين عالم بزركند» يس حككونه ممكن است اعمال انسانها بى حساب و كتاب باشد و 
مراقبين الهى بر آن نظارت نكنند .)١١‏ 

د- و باز رابطه قسم با جواب قسم در آيات ١١‏ تا ١‏ سوره طارق رابطه روشن و نزديكى است: و السَماءٍِ ذات الرّجْع وَ الَْوْض ذات 
الصّدْع إِنَه لَمَولُ قَضل و ما هُوَ بالْهَرْلِ. ْ 
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يعنى: «س و كند به آسمان يرباران و سوكند به زمين يرشكاف (كه كياهان از آن سر بر م ىآورند) كه اين (باز كرداندن بشر براى 
حساب و روز رستاخيز) يكك سخن حق استء. و شوخى نيست». 

تناسب اين دو قسم با روز رستاخيزء اين است كه قرآن بارها احياى زمين مرده را به وسيله باريدن باران» دليل بر مسئله رستاخيز 
كرفته است نظير آيه ١١‏ سوره «ق» كه مى كويد: «و احبينا به بلدة ميتا كذلكك الخروج). 

به اين ترتيب تناسب روشنى در ميان اين دو سوكند و حتمى بودن روز رستاخيز وجود دارد. 

ه- و الذَّارِياتِ ذَرُواً َالْحاملاتٍ وقراً فَالْجِارِياتِ يقرا فالمققمات أثرا إلا تُوعَدُونَ لَصادِق و إِنَّ الدّينَ لَواقعٌ. 

يعنى: «سوكند به بادهايى كه ابرها را به حركت در مىآورند؛ و سبس سوكند به )١(‏ تفسير نمونه» ج 278 ص 86". 
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ابرهايى كه بار سنككين (از باران) با خود حمل مى كنند و سيس سوكند به كشتيهايى كه به آسانى به حركت در مىآيند و س وكند به 
فرشتكانى كه كارها را تقسيم مى كنند (آرى سوكند به همه اينها) كه آنجه به شما وعده داده شده است قطعا راست استء و بدون 
شكك جزاى اعمال واقع شدنى است. 

باادقت در اين آيات» روشن مىشود كه محتواى اين سوكندها ربط خاصّى با رستاخيز دارد و با ظرافت و زيبايى مخصوصىء اين 
مبحث مهم راز جوانب كوناكون تعقيب مى كندء جرا كه اول سخن از بادهاء سيس ابرها و بعد از آن» كشتيها و نهرها و سرانجام 
روييدن كياهان است كه تناسب نزديكى با مسئله معاد دارد» زيرا مىدانيم كه يكى از دلايل امكان معاد مسثله زنده كردن زمينهاى 
مرده به وسيله باران است كه بارها در قرآن به عبارات مختلف ذكر شده استء بدين ترتيب سوكندهايى كه در آغاز اين سوره 
آمده بيوند و تناسب روشنى با نتيجه اين قسمها دارد جرا كه حركت ابرها و نزول بارانها و در نتيجه زنده شدن زمينهاى مرده» خود 
صحنداى از قيامت و معاد را در اين دنيا به ما نشان مىدهد. 

به هر حال» با دقت در قسمهاى قرآن و آنجه كه براى آن قسم ياد شده روشن مىشود كه هميشه بين قسم و جواب آن, تناسب 
خاصى و رابطه مخصوصى لحاظ شده كه فهم همان روابط مخصوص است كه انسان را به رابطه مطالعه در نظام آفرينش و بررسى 


در موجودات وا مىدارد كه همين سبب بيشرفت بشر در كشف حقايق عالم مىشود. 
#- فلسفه سوكندهاى قرآن 


جنانكه قبلا در مقدمه متذكر شديمء اداى سوكند در طول تاريخ در بين همه اقوام و ملل رايج بوده و هست و قرآن كريم نيزاز اين 
روش معقولء براى اثبات بعضى از مسائل استفاده كرده است»ء لكن سوكندهاى قرآن در مقام مقايسه با س وكندهاى بشرى» اختلاف 
سيان خارف ورا 
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اولا: 

سوكندهاى بشر در صورت دروغككُويى با خوف و صدمه و مؤاخذه همراه است مثلا كسى كه با خدا يا يبامبر و امام و قرآن» قسم 
ياد مىكند اكر قسمش دروغ باشدء مى ترسد كه يرورد كار يا بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم و امام يا حقيقت قرآن به وى آسيب 
برساند و هر كاه به جان خود و يا رفيقش سوكند ياد كند» خوف صدمه يافتن خود و آن رفيقش براى او هست. 

ثانيا: 

عيت اعدلن و اقجعدواى ضبان اكاك مطالي اناك كان كد خض العرال ع عه منكتاى واتتك وها باون قدي بس بف القلة نا 


قسم» وى را وادار به قبول نمايد و شكك و ترديدش را بر طرف سازدء در محاكم قضايى نيز به همين منظور طرف را وادار به اداى 
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س وكند مى نمايند. 

ثالثا: 

مردم از نظر دستور اسلام» در صورتى قسمشان شرعى تلقى مىشود كه سوكند به يرورد كار عالم باشد و كر نه بقيه سوكندها 
سو كند شرعى به حساب نمى آيد. 

با توجه به مسائل سه كانه براى افراد ناآشنا به مسائل قرآنى سوكندهاى قرآن مايه تعججب است جرا كه سو كندهاى قرآن با هيج 
يكك از موازين و معيارهاى سو كندهاى بشرى قابل تطبيق نيستء زيرا: 

اولا: اكثر قسمها به غير خدا است. 

ثانيا: خداوند نه از كسى ترسى دارد و نه هراس و وحشتى از فقدان موجودى برايش متصور است. 

ثالثا: قسمء اساسا براى تأكيد و اثبات مطلب و سخن شخص سوكند ياد كننده است در حالى كه سخن خداوند سبحان براى مؤمنين 
مورد يذيرش بوده و نيازى به قسم ندارد و كافر را هم سودى نمى بخشدء جون كافر نه به اصل سخن خدا اعتنايى دارد و نه به قسم 
او. 

رابعا: مردم در هنكام قسم به جيزى سوكند ياد مى كنند كه يا از خود عزيزتر و ارجمندترش مىدانند و يا به محبوبتر از هر جيز قسم 
ياد مى كنند» اما سو كندهاى قرآن اين جنين نيستء زيرا خداوند به جيزهايى قسم ياد كرده كه محبوبتر از ساير 
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موجودات نيستند. لذا اوّلين سؤالى كه در سوكندهاى قرآن مطرح مىشود اين است كه جه فايدهاى بر اين سو كندها مترتب است؟ 
آيا خداوند از اين سوكندها غير از تأكيد و تثبيت مقسم له هدف ديكرى هم داشته يا خير؟ 

در ياسخ اين يرسش كوشش مى شود كه در ضمن اختصار كويى» هدف از سو كندهاى قرآنى تبيين شود تا مشخص كردد كه جرا 
خداوند اين همه سوكند ياد كرده اسث؟! بر كسى بوشيده نيسث كه ارزش انسان تنها به عقل و خترد او بوده و به واسطه آن از ذيكر 
موجودات جهان آفرينش امتياز و برترى يافته است و هر انسان كه عقلش بيشتر و دركك و بينشش از جهان طبيعت عميقتر باشد به 
همان نسبت داراى ارزشى بيشتر و مقامى بالاتر خواهد بود. 

يكى از راههايى كه قرآن كريم براى كسترش انديشه و بالا رفتن سطح فكر انسانى عرضه داشته موضوع سوكندهايى است كه در 
اين كتاب مقدّس به كونههاى مختلف به جشم مىخوردء زيرا سوكندهاى قرآن همانند ديكر مسائل آنء با انديشه و خرد انسان سر 
و كار داشته و با عرضه كردن مسائلى بسيار عظيم جه به صورت مقسم به (آنجه را كه به آن سوكند ياد شده) يا مقسم له (آنجه را 
كه براى آن سوكند ياد شده) توجه انديشهها را به خود معطوف داشته است. 

با توجه مختصرى در س وكندهاى قرآنء نقشى كه آن در توسعه فكر انسانى دارد روشن مىشودء بدين معنا كه: س وكندهاى قرآن 
در واقع تمام هستى را جولانكاه فكر بشرى قرار داده و وى را در جهان محسوسات و مادى و جهان ماوراء الطبيعه و متافيزيكك. به 
برواز در مى آورد» زمين» ماه خورشيد» ستاركان» كهكشانهاء روح و وجدانء فرشتكان» روز رستاخيز و به طور كلى همه آنجه را 
كور عن يفا ون بيت أذ الريك وما التعترة 5 نال لور ةعمدو برازي فكر ا رعرعية ايده :11718 سروه عاق لينو انز 
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همه و همه را مورد مطالعه قرار داده با تحقيق و دقّت همه جانبه آنها را بررسى نمايد و از اين رهكذر, علوم متنوعى به روى بشر باز 
مى نمايد و با آكاهى و شناخت واقع بينانه به آفريننده با عظمت و مدير و تواناى آنها بى برده و خود را از ورطه جهل و نادانى 
رهانده و به زندكى حياتبخش و ابدى راه يافته و با هستى مطلق مرتبط سازد. 

حاصل آن كه اين سوكندها براى جلب توجه انظار و افكار به سوى علوم غير متناهى است و اين همان كمكك و مساعدت و تأييدى 
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است كه علماء و دانشمندان انتظار دارند كه از طرف دين نسبت به آنان شده باشد و اين توسعه و نشر و جلب فكر و تعقل نسبت به 
علوم منحصر به قرآن است. و تعبير زيباتر آن كه: سوكندهاى قرآن كليد همه علوم و دانشهاى بشرى است .)١١‏ 

در اين رابطه مناسب مى بينم كه كفتار بعضى از محققان و مفسّ ران عالى مقام اسلامى را آورده تا شايد يرتوى از هدف قرآن مجيد 
در مورد س وكندها به اذهان نزديكك كردد. 

-١‏ آيت الله مكارم شيرازى در اين رابطه جنين مى كويد: درست است كه خداوند از همه راستكويان راستكوتر است و نيازى به 
سوكند ندارد. به علاسوه سوكند اكر براى مؤمنان باشدء آنها بدون سوكند تسليمند و اكر براى منكران باشدء آنها اعتقادى به 
سو كندهاى الهى ندارند. 

ولى توجه به دو نكته» مشكل سوكند را در تمام آيات قرآن حل خواهد كرد. 

نخست اين كه: هميشه سوكند را به امور ير ارزش و مهم ياد مى كنندء بنابر اين سو كندهاى قرآن دليل بر عظمت و اهميّت امورى 
است كه به آنها سوكند ياد شده. و همين سبب انديشه هر جه بيشتر در «مقسم بها مى كردد. انديشهاى كه انسان را به حقايق تازه 
آشنا مىسازد. )١(‏ سوكندهاى قرآن» شهيد رزاقى» ص 88- /ا5, به نقل از تفسير سوره و العصرء آقاى صدر الدين محلاتى» ص 
19 وص 1917. 
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ديكر اين كه: سوكند هميشه براى تأكيد است و دليل بر اين است كه امورى كه براى آن سوكند ياد شده «مقسم له) از امور كاملا 
جدى ومؤكداست.ازاين كذشته هر كاه كويندهاى سخن خود را قاطعانه بيان كند از نظر روانى در قلب شنونده بيشتر اثر 
مى كذارد مؤمنان را قوىتر و منكران را نرمتر مى سازد .)١١‏ 

-١‏ طبرسىء مفسر بزركك مى كويد: خداوند به آنجه از آفريدههاى خود خواست سوكند ياد مىكند به جهت نشان دادن عظمت 
قدرتش و زيادى منافعى كه آنها در بردارند «5). و در مورد ديكر مىكويد: خداوند به اين اشياء سوكند ياد نموده به جهت منافع 
فراوانى كه در آنها براى بندكانش وجود داشته و به خاطر نشانههايى كه بر يكانكى و وحدائبت وى و آثار قدرت نامتناهيش در 
آنها نمودار بوده اسث ... 739). 

به هر حال» اين مفسر بزركك عقيده دارد كه: آنجه خداوند به آنها سو كند ياد كرده است در آنها شكفتيها و دلايلى است بر توحيد 
و يكانكى ذات اقدسش و عجايب صنع الهى و بدايع حكمتش را آشكار مىسازد .)5١‏ 

شيخ طوسى در تبيان و آلوسى در روح المعانى قريب به همين مضمون را كفتهاند. 

“'- سيوطى در كتاب خود فصل نسبتا مفصلى در زمينه س وكندهاى قرآن دارد و در آنجا سؤالى را مطرح كرده و ياسخ مىدهد و آن 
اين است: «مقصود از سوكند در كلام خداوند جيست؟ اكر براى تصديق مؤمن ياد مىشودء مؤمن به مجرد خبردادن بدون قسم 
تصديق مى نمايد و اكر براى تصديق كافر باشد كه سودى برايش ندارد؟ 

در ياسخ كفته است: قرآن به لغت عرب نازل شده و از عادت عرب قسم ياد نمودن است وهر كاه كه خواست امرى را تأكيد 
نمايد» قسم مى آورد. سيس از ابو القاسم قشيرى نقل كرده كه او در ياسخ اين ايراد كفته است: خداوند سوكند ياد مىكند براى (1) 
تفسير نمونه» ج 219 ص /. 

(5) تفسير مجمع البيان» ج .٠١‏ ص 684. 

(؟) مجمع البيان» ج 9: ص .١187‏ 

(6) مجمع البيان» ج ٠١‏ ص 586. 
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كمال حتجت و تأكيد آن جون حكم از دو راه فيصله مىيابد يا با شهادت و يا با قسم» خداوند كتابش را با هر دوى آنها ذكر نموده 
تا براى دشمن حيجتى باقى نماند» در مورد اوّل فرمود: شَّهِدَ اللَهُ أنه لا إله إَِا هُوَ وَ الْمَلائْكة وَ أولُوا الْعِلْم .0٠١‏ 
يعت : اخداوند به يكاين غنود كوافى دهد كهجو ذات اقلاس او دا ست و فرشتكان و «الشمتدان نين به يكتايى او كواهى 


دهند). 
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فيه 


و در مورد دوم مىفرمايد: قل إى و رَبّى إَِّهُ لَحق ... .7٠‏ 

يعنى: «اى رسول ما! بكو آرى قسم به خداى من, همه وعدهها حق است». 

و بعد مى كويد: در قرآن دو نوع قسم وجود دارد» يكك قسم به ذات خداوندى و قسم ديكرش به مخلوقات اوست. اكر كفته شود 
جكرته دو قرآن يقير خدا سو كلد ياد شدة ذرحالى كه اس وكند يه غير خنذا نهى شدة است؟ 

در ياسخ كوييم: يا اين كه اين كلمات به حذف مضاف نقل شده و منظور مثلا در: 

«و التّين و الرّيتون»» رب التين و الرّيتون است و در «و الشمس و ضحيها ...) ورب الشّمس است. و يا آن كه عرب اين جيزها را 
بزركك مىشمرهه و به آنها سوكند ياد مىكردند و قرآن هم با روش و شناخت آنها سخن مى كويد. ويا آن كه كوييم: خداوند 
كاهى به خود سوكند ياد نموده و كاهى به مصنوعاتشء, جون مصنوعات. نشانه كاملى بر وجود خخدا كه خالق و صانع آنهاست 
مى باشند 9). 

- طنطاوى در تفسير خود مى كويد: خداوند به جهل كونه از آفريدههاى خود سوكند ياد نموده كه بيست قسم از آنها مربوط به 
موجودات آسمانى و بالاءست و بيست قسم ديكر مربوط به موجودات زمينى و عالم يايين است بر بندكان خود امر فرموده كه در 
همه اين موجودات جهان بالاو بائين» نيكك بينديشند و ازاين رهكذر علم حساب و هندسه و طبيعى و شيمى و علم عمران و 
روانشناسى و خلاصه همه )١(‏ سوره آل عمران» آيه .١18‏ 

(0) سوره يونس» آيه 7ه. 

(©) اتقان» سيوطى» ج 27 نوع 88. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى))؛ ج 7" ص: 578 

علوم و دانشهاى بشرى را توسعه داده و يردههاى جهل را از آيينه تمام نماى فكر انسانى بزدايند» جون هيج يكك از دانشها و علوم 
بشرى از جيزهايى كه مورد سوكند قرآن قرار كرفته خارج نيست و همانهاست كه موضوعات آن علوم را تشكيل داده و از آنها 
بحث مى نمايد. 

ونه تعير يديك س وكندفغاق قر آن كلد «انتهاست زيزاء قزان دن امن مرو كنددها خاحعه واضل و ذاث اقنياء راذكر نود ما 
انديشهها را متوبججه آن نموده و دانشمندان را به بحث و تحقيق در آن تشويق نمايد كه متأسفانه روزكارى بر مردم كذشت و توجه 
به اينها ننموده واز دقت و مطالعه در س وكندهاى قرآنى غافل بوده واز هدف آن بىاطلاع ماندهاند و محققان و دانشمندان اسلامى 
اين كونه مسائل و حقائق را مورد تحقيق و يؤوهش قرار نداده و از اين جنين اعجاز بزركك علمى قرآن يرده بردارى ننمودهاند .)١١‏ 

6- سيد قطن مى تويسيدة خداونك بههايق موجوداث جهان سوكند ياد م ى كتف نا افراذى را كداز ارؤكن و عظمت أنها بى ا طللاعتك 
آكاه ساخته و نشانههاى علم و قدرت آفريننده آنها را بشناساند .1١‏ 

#- دانشمند معروف مصرى محمد عبده در اين رابطه بحث نسبتا مفصّل جالبى دارد كه حاصل كلامش اين است: در قرآن كريم 
سوكندهاى كوناكونى به زمانها و مكانها و جيزهاى ديكرى وجود دارد و سوكند در موردى است كه سوكند ياد كننده مى ترسد از 
اين كه اكر بر خلاف آن را انجام دهدء مورد مؤاخذه قرار كيرد؛ يناه به خحدا! اككر در مورد او اين جنين توهم شود. واز طرفى هم 
خداوند در تأكيد كفتارش نيازى به سوكند ندارد لذااين سؤال بيش مىآيد كه اين سوكندها جككونه در كلام خداوند آمده 
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است؟ )١(‏ تفسير الجواهرء ج 50. ص 188. 

(1) تفسير فى ظلال القرآن» ج 4 ص 88". 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج 7" ص: /57 

در ياسخ مى كويد: وقتى به همه جيزهايى كه مورد سو كند قرآن قرار كرفته دقت مى كنى مى بينى يا از جيزهايى هستند كه بعضى از 
مردم آن را انكار م ىكردهاند و يا در اثر اين كه از فايده آن بىاطلاع بوده. مورد تحقير قرار دادهاند» و خلاصه آن كه از حكمت 
خداوند در آفرينش آنها غافل بودهاند كه اين سوكند به همه آنها ياسخ داده و مردم رااز شكك و وهم وغفلت بيرون آورده و 
موقعيت هر كدام از موجودات را به درستى نشان داده و حقايق امور را آشكار ساخته است. 

مثلا- سوكند به قرآن و قيامت» بدان جهت است كه بدانند قيامت حتما واقع مىشود و قرآن بىشكك كلام الهى است و همجنين با 
اين امر عظمت و بزركى هر دو را نشان داده استء جون در اولى سعادت و شقاوت انسانى مطرح بوده و در دومى وسيله هدايت و 
شفاى دردهاى وى قرار دارد. 

و همجنين سوكند به ستاركان به اين علت است كه موقعيت و ارزش آنها دانسته شود. جون عدهاى در اثر غفلت از مصالح و 
حكيك خداوفد ذو اقريش انيما تدارا موره تحير قرا رم دادة رانك من هرذ ند وعنى ديكر ستعا ركان زا رسمقن 
مى كردند كه خداوند با قسم به آنها فهماند كه همه آنها آفريدههاى او بوده و هيج كونه دخالتى در سرنوشت انسان ندارند. 

سيس عبده اضافه مى كند كه: مسئلهاى كه لازم به ذكر است اين است كه بيروان بعضى از اديان قبل از اسلام» براى اين موجودات 
مادى ارزشى قائل نبوده و آنها را يست و ناجيز شمرده و توجه به آنها را موجب دورى از خدا مىدانستهاند» خداوند به بيشتر اين 
موجودات سوكند ياد نموده تا ميزان عنايت خود را به آنها روشن نموده و به مردم بفهماند كه در وجود آنها دقت و مطالعه نموده و 
ازاين رهكذر به اسرار هستى و آفرينش بى برده واز حكمت خداوند آكاهى يابند و راه بهره بردارى و استفاده از وجود آنها را 
براى بهزيستى خويش نيكك دريابند )١( .0١١‏ تفسير جزو عم محمد عبده» ص 4 و .٠١‏ 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7 ص: 57/7 

/ا- علامه طباطبايى (ره) هم سخن كوتاه و ير مغزى در اين باره دارد» مىفرمايد: 

خداوند در كلام خود به بيشتر آفريدههايش سوكند ياد نموده بدان جهت كه آنها وسيله رحمت و نعمت هستند كه ذات اقدس 
الهى به بشر ارزانى داشته مانند آسمان و زمين» خورشيد و ماه» شب و روز و غير اينها حتى انجير و زيتون ... .)١١‏ 

4- صاحب تفسير نوين براى سوكندهاى قرآن فوايدى نقل كرده است كه ذيلا به آنها نيز اشاره مى شودء او مى كويد: سو كندهاى 
قرآن داراى فوايد زير است: 

اول: اهميت جيزى و امرى كه براى اثبات آن (مقسم له) قسم ياد شده تا در آن نيكك بينديشند و سرسرى از آن نككذرند» مى توان 
كفت در قسمهاى انسانى نيز اين منظور هست. 

دوم: متوجه ساختن بشر به منافع و فوايد فراوان جيزهايى كه به آنها سوكند ياد مىشود (مقسم به) مانند خورشيد و ماه و ستاركان و 
شب و روز حتى انجير و زيتون. 

سوم: واقعيت داشتن مورد قسم كه مورد انكار بوده يا در آن شكك و ترديد داشته يا موهوم و خيالش مى ينداشتهاند مانند فرشتكان و 
قيامت و روان و وجدان انسان (نفس ناطقه و لوامه) و غير اينها. 

جهارم: رد افكار خرافى و اعتقادات جاهلى» كه بشر وحشى و حتى انسان متمدن امروز نسبت به بعضى از امور داشته و دارد مانند: 
عقيده به خدايى ستا ركان و غيره و مثل آن كه عرب جاهلى بعد از ظهر را ناخجسته و براى كسبء بد ميمنت مىدانست و بر اثر 


جنين اعتقاد جاهلانهاى زيانهاى اقتصادى و اجتماعى و اخلاقى فراوان به وى مىرسيد, نسل معاصر نيز مانند اهل هر عصرى از دوره 
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و زمانه خود شكايت داشته و عمل خير را در آن ناممكن مىيندارد» جميع اين اوهام را خداوند با سوكند ياد كردن به عصر كه هم 
به معناى بعد از ظهر و هم به معناى دوره و زمانه مىآيدء مردود شناخته است. )١(‏ الميزان» ج 7( ص 177 واج ١‏ ص 7717. 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 579 

بنجم: تنظيم مورد قسم اتا مردم بر اثر بزركداشت آن به عبادت و جهاد و ديكر اعمال خير تشويق شوند مانند سوكند به اسبان 
مجاهدين و اوقات فريضه حج مثل: 

«و العاديات ...») و: و الْفَخْر و لَيالٍ عَشّْر .01١‏ 

دانشمندان ديكرى نيز در اين رابطه سخن كفتهاند كه مارا همين مقدار از نقل اقوال بس است و با همين كلمات» فوايد و فلسفه 
سوكندهاى قرآن معلوم شد. )١(‏ تفسير نوين» ص 0". 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى))؛ ج 7 ص: 55٠‏ 
سؤالات: 


-١‏ برخى از تعاريفى كه مفسرين و دانشمندان اهل ادب براى «قسم» كفتهاند را بيان كنيد. 

؟- حروف و كلمات سوكند را توضيح داده و براى هر يكك مثالى بياوريد. 

“- ينج مورد از موارد جهار ده كانه قسم به خدا را با ذكر آيه مربوطه بيان كنيد. 

- دو مورد از موارد جهار كانه سوكند به فرشتكان را با ذكر آيات مربوطه بياوريد. 

ه- س وكندهاى قرآن به بيامبر اسلام صلّى الله عليه و آله و سلّم را با آيات مربوط به آن توضيح دهيد. 

#- ينج مورد قسمى كه به قرآن انجام كرفته با آيات مربوط به آن را بيان كنيد. 

/- برخى از نمونههاى ديككر قسمهاى قرآن را با ذكر آيات مربوطه بياوريد. 

8- در رابطه با شرايط و مشخصات قسم توضيح داده» حروف و كلماتى كه بر آن وارد مىشوند را با ذكر شاهد بيان كنيد. 
4- رابطه سوكندهاى يازدهكانه سوره شمس را با جواب سو كند توضيح دهيد كه جيست؟ 

-٠‏ رابطه جواب سو كندها با سوكند در سوره عاديات و سوره طارق را بيان كنيد. 

-١‏ رابطه جواب سو كند با مورد سوكند در آيات سوره زاريات را بيان كنيد. 

-١١‏ يس از بيان معيارهاى سو كند بشرى توضيح دهيد آيا سوكندهاى خداوند با آن معيارها منطبق است يا خير؟ و اكر منطبق نيست 
يس فايده سو كندهاى خداوند جيست؟ 

-١‏ فلسفه سو كندهاى قرآن را بيان نماييد. 

؟١-‏ نظريه برخى از محققان و مفسران اسلامى را در رابطه با فوايد سوكندهاى قرآن بيان كنيد. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 55١‏ 


درس بيست و هشتم جاذبه و تأثير قرآن 
اشاره: 


از شكفتيهاى تاريخ انسانء جاذبه و تأثير فوق العاده و نفوذ عجيب و حيرت زاى الفاظ زيبا و اسلوب جدذَّابٍ و معانى بلند و معارف 


عالى و استدلالات نيرومند و بيانات قرص و محكم و ارشادات روح يرور قرآن كريم است .)١١‏ همين نفوذ غيبى و تأثير معنوى قرآن 
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بود كه تحوّلى عظيم در ميان اعراب انعطاف نايذيرء ايجاد كرد و ماهيت آنان را به كلى عوض نموده و تغيير داد و از آنجا به اقطار 
عالم سرايت كرد و به صورت يكك انقلاب حياتى جهانى در آمدء و در اعصار بعدى نيز همجنان اين سازندكّى و كارسازى براى 
قرآن كريم بوده و هست. 

براى نشان دادن شدّت نفوذ وقدرت عميق و تأثير معنوى آيات قرآن همين بس كه در طول اعصار مختلفء. جه بسا يكك آيه كافى 
بود كه مشركى را موحد و ملحدى را مؤمن به خدا و جهان ابديت نمايد و جه بسا فاسقى شرور و متهوّر با شنيدن قسمت كوتاه و 
فراز مختصرى از قرآن كريم» جنان تحت تأثير قرار مى كرفت كه از برنامههاى شوم و زيانبار كذشته يشيمان مىشد و يكك باره به 
اعمال نتكين ببشين خود يايان داده و براى هميشه معتكف در خانه خداوند مى كرديد. 

آرى مسلمان شدن عدهاى بىشمار در يرتو قرآن كريم و تغيير يافتن افراد زيادى در يناه آيات روحبخش آن. حاكى از منتهاى 
زيبايى الفاظ و انسجام عبارات و جان دار )١(‏ به كتاب نمونههايى از تأثير و نفوذ قرآنء از استاد على كريمى جهرمىء مراجعه كنيد. 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: 557 

بودن معانى و والا بودن حقايق و معارف بلند آن استء جه آن كه هيج كلامى (جه نظم و جه نثر) در جهان همانند قرآنء در دلها 
تأثير و نفوذ نداشته و روى سطح افكار ملتها اثر نككذاشته و نتوانسته است يكك مرتبه مسير زندكى فرد يا اجتماعى را براى هميشه 
عوض كند. 

قرآن» در مقام وعيد و ذكر عذاب و خشم الهى و تهديد كنهكاران و ياد آورى كيفر آنان» جنان از خود مهارت نشان مىدهد و 
وضع هولناك قيامت و دوزخ را به كونهاى مجسم م ىكند كه آدمى به خود مىلرزد و كويى صداى كوشخراش صاعقه عذاب را 
در كوش خود, احساس مى كند و جنان مى بيند كه تازيانههاى عذاب يروردكار» بر سرش فرود مىآيد و اثر آلام و دردهاى آن را 
دركك مى كند و از اين رو تاريخ اسلام كسانى را معرفى مى كند كه با شنيدن اين نوع از آيات قرآنى از شدت بيم و هراس افتاده و 
جان سيردهاند. 

از سوق ديكر: در مقام نويد رحمت و يادآورى مواهب نعمتهاى كوناكون و فرحبخش بهشتى و الطاف جسمى و روحى آن جهانء 
جنان يبيش مى آيد و عالى ترسيم و طرح ريزى مىنمايد و خصوصيات لذت بخش را مجسم مىسازد كه روح نشاط و شادى را در 
آدمى بيدار ساخته و تحريكك م ىكند و خواننده يا شنونده آن را نوع آيات» احساس مى كند كه هم اكنون از آن نعمتهاى عاليه و 
مواهب روحبخش برخوردار است و جه بسا كه از خود بيخود مىشود واز فرط شوق و ميل رسيدن به آن رحمتهاى بى كران و 
دست يافتن به آن صحنههاى زيبا وفرح انككيز» هيجان زده. تسليم مركك كرديده؛ داوطلبانه با يكك جهان شور و شوق رو به سوى 
جبهه و جهاد و شهادت مىرود و به راحتى جان را فدا مى كند» جنان كه در تاريخ اسلامى نمونههاى اين كونه افراد نيز بسيار معرفى 
شدواندك. 

در مقام ياد آورى معارف و توجه دادن به مبدأ و معاد جنان محكم و مستدل سخن مى كويد كه عجز و ناتوانى آلهه دروغين و 
خدايان جعلى و ساختكى را آفتابى و روشن مىسازد و زبونى و خوارى بتها را نمايش و عينيت مى بخشد كه حتى يبروان 
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آنها را تكان داده و متزلزل مى سازد و آن جنان دلايل محكم و استوار براى اثبات معاد و عالم يس از مركك مىآورد كه هر نوع راه 
فرار را به روى منكرين مى بندد و آنها را وادار به اقرار يا دست كم يكك حالت سكوت شرمسارى مىنمايد. 

ودر هنكام ارشاد و يند دادن و ياد آورى آثار سوء و عواقب وخيم و خطرناك كناه و سركشىء تعبيراتى به كار مىبرد و ريزه 
كاريهايى اعمال مى كند كه قلوب را دكركون ساخته و شنونده يا خواننده را عوض كرده و بىاختيار مى كرياند و حتى در قلوب 


كسانى كه از اسلام خارجند اكر اندكك توجهى داشته باشند و در قيد عناد و لجاج نباشند نيز اثر مى كذارد» مردى نصرانى به يكك 
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تقر كه ث رآن قرائث م ى كرد» وسية ايسقاد و كريه كرو شنكامى كه از سسب كرية اوببرسكن شده كنت: از خوت روشق كداز 
كلام الهى بر من دست داد به كريه افتادم .)١9‏ 

قرآن كريم خود در اين رابطه جنين مى كويد: وَ إذا سَجِعُوا ما أَنِْلَ إِلَى الرَسِولٍ ترى أَعْيَُمْ تَفِيض مِنَّ الدّْع مما عَرَهُوا مِنَ الح 
نولوق ونا نكا ككينا مر الشاهو يج وما لا لا لزمك بالل وما جافنافيق الع و تشغ اذ بدهلا ونام التوم:الصالجيق 300 
سروس كاه ابا را كه بر بيافي على اللماعيد و لدو سا فار ش ترد مواق انها واه فى كه زا شوق افك 
مى ريزد» به خاطر حقيقتى كه در يافتهاند» آنها مى كويند: 

بروردكارا! ايمان آوردهايم» ما را با كواهان (و شاهدان حق) بنويس» جه ما به خدا و آنجه از حق به ما رسيده ايمان نياوريم» در 
حالى كه آرزو داريم ما را در زمره صالحان قرار دهد). 

اين مطالب» روشنكر مقدار تأثير و نفوذ قرآن است كه با اين كه طرفء مسيحى است از شنيدن آيات قرآنى جنان صفايى در خود 
احساس مى كند كه دركث خوف خدا نموده و كريان مىشود و حتى اسلام مىآورد؛ جنان كه مفسرين كفتهاند آيه مربوط به )١(‏ 
انيس الأعلام, ج ع ص 70/8. 

(؟) سوره مائده آيه "لم و 868,. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 55 

نجاشى و علماى حبشه است كه يس از شنيدن آيات اوايل سوره شورا و آياتى از سوره مريم؛ از «جعفر بن ابيطالب»» جنان تحت 
تأثير واقع شده كريه كردند و بعدا اسلام اختيار كردند و حاضر نشدند مسلمانانى كه به حبشه هجرت كرده بودند را طبق درخواست 
قريش به مكه ب ركردانند بلكه با آنها به مهربانى بر خورد كرده و در يناه خود نككهشان داشتهاند .)١١‏ 


يس از بيان مقدمه فوق» به برخى از مطالب مربوط به تأثير و نفوذ قرآن اشاره مى كنيم: 
١‏ - تأثير نفوذ قرآن از ديدكاه آيات 


موضوع نفوذ حيرت انككيز و بىسابقه قرآن كريم در قلوب اهل ايمان در آياتى جند از خود قرآن نيز باز كو شده است كه به آنها 
اشاره مى شود: 

الف- إِنّمَا الْمُؤْنُونَ الّذِينَ إذا ذكرَ الله وَجِلَتْ قُلُوبهُعْ وَ إذا تلبت عَلَيِهِمْ آياتهُ زادَنْهُمْ إيماناً وَعَلى رَبهمْ يتَوَكلُونَ «07. 

يعنى: «مؤمنان تنها كسانى هستند كه هر كاه نام خحدا برده شود دلهايشان ترسان مى كردد و هنكامى كه آيات او بر آنها خوانده 
مى شود ايمانشان افزون مى كردد و تنها به يرورد كارشان توكل دارند). 

ب- الله نَرّلَ أخسَنَ الْحَدِيتِ كتاباً مُتشابهاً مَثان تَفْمَعوٌ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِينَ يَحْلَوْنَ ربَهُ ثم يلين جلُودُهُمْ وَ قُلُوبْهُمْ إلى ذكر الله ... 3. 
يعنى: «خداوند بهترين سخن را نازل كرده؛ كتابى كه آياتش از نظر لطف و زيبايى و عمق و محتوا همانند يكديكر استء آياتى 
مكرر دارد (تكرارى شوق انكيز) كه از شنيدن آياتش لرزه بر اندام كسانى كه از يرورد كارشان خاشعند مىافتدء سيس برون )١(‏ 
سيره ابن هشام؛ ج ١‏ ص 04" ."9٠‏ 

(؟) سوره انفال» آيه ؟. 

(0) سوره زمره آيه 37. 
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و درونشان نرم و متوجه ذكر خدا مى شود ...). 


ذوايق آنه شريقه عند خاصيت ال خنواص قرآن قبيق شده است؛ نخست ابن كداقرآن يكوكزين سحو اث الله تزّل أخمين 
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الْحِدِيتْ. دوم اين كه: مكرر است «مثانى». سوم اين كه مورد بحث ما استء همان نفوذ عميق و فوق العاده قرآن بر دلهاست كه با 
شنيدن آيات قرآن لرزه بر اندام خاشعان از يرورد كار مىافتد (و مو بر تنشان راست مىشود) و سيبس يوست و قلبشان يعنى برون و 
درونشان نرم و آماده يذيرش ذكر خدا مى كردد و آرام و مطمئن مى شود. 

جه ترسيم جالب و زيبايى از نفوذ عجيب آيات قرآن بر دلهاى آماده نموده است نخست در آن خوف و ترس ايجاد مىكند» خوفى 
كه مايه بيدارى و آغاز حركت استء ترسى كه انسان را متوجه مسئوليتهاى مختلفش مىسازد. 

در مرحله بعد» حالت نرمش و يذيرش سخن حق به او مى بخشد و به دنبال آن آرامش مىيابد. 

اين جالت دو كانه كه مراحل مختلق و متازل وسير و سلوكك الى اللهه وا نشاث مىدهد كاملا قابل درك اسه ؤيرا آيات عضب و 
انذار دلها را به لرزه در مى آورد سيس آيات رحمت به آن آرامش مىدهد. 

به هر حال؛ آيات قرآن داراى جنان قدرت و تأثيرى است كه از استماع آن قلوب آماده مؤمنين» ترسان و درجات ايمانشان بالا 
مى رود ودر نتيجه رابطه و بيوند دل و جان آنان با مبدأ آفرينش محكمتر و قويتر خواهد كرديد. 

ج- لَوْ ْنا هذًا الُْوَآنَ عَلى جَجل لَرَأَيْئَهُ خاشعاً مُتَصَدّعاً مِنْ حش الله ... .01١‏ 

يعنى: «اكر اين قرآن را بر كوهى نازل مى كرديم» مىديدى كه در برابر آن خشوع مى كند واز خوف خدا مى شكافد ...). 

اين آيه كه ناظر به همه آيات قرآن است يرده از روى حقيقتى بر مىدارد و آن اين )١(‏ سوره حشرء آيه ."١‏ 
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كه: نفوذ قرآن به قدرى عميق است كه اكر بر كوهها نازل مىشد آنها را تكان مىدادء اما عجب از اين انسان ستكدل كه كاه 
مى شنوند ولى تكان نمى خورند. 

آرى نفوذ و تأثير قرآن كريم بر دلها و تصوّف سريع آن برافكار وانديشهها مورد هيج كونه انكار و حتى استبعادى نيستء بلكه 
دوست و دشمن اين حقيقت را به خوبى لمس كرده و مى كنند وهر كسى اندكك آشنايى با قرآن داشته باشد آن را تصديق مى كند» 
نذا ممكان (دوست و دشمن) به:تكاير و فعاليت انتادنده يكى دز جيهت منت و ديكرى در هت منفى» يعتى طرفداران قرآن ذو 
صدد افتادند كه مردم را با قرآن آشنا سازند تا تحت تأثير نفوذ قرآن به سعادت ابدى نائل كردند» ولى دشمنان قرآن» مىكوشند تا 
مردم را براى هميشه از قرآن جدا نكنّه دارند تا مردم با قرآن آشنا نشوند تا تحت تأثير آن واقع شده بيرو واقعى قرآن كردند واين 


هر دو حركتء نشأت كرفته از تأثير و نفوذ خارق العاده قرآن است. 
"- تأثير و نفوذ قوآن از ديدكاه روايات 


در كلمات معصومين عليهم الس لام قرآن به «ابلغ الموعظه). «شفاء لما فى الصٍِ دوراء «ربيع القلوب»» «انفع التذكرة» و امثال اين 


عوك ده 


تعبيرات» معرفى شده است و اينها عمدتا به خاطر نفوذ و تأثير فوق العاده قرآن و مؤثرتر بودن آن از ساير كلمات استء براى تيمن و 
تبركك به برخى از روايات اشاره مى كنيم: 

«قال رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم: ان احسن الحديث كتاب الله ...) .01١‏ 

يعنى: رسول خدا فرمود: 

«بهترين و نيكوترين سخنهاء قرآن كريم است ...). 

«قال على عليه السّلام: ان احسن القصص و ابلغ الموعظة و انفع التتذكر كتاب الله عزو جلّ) )١( .5١‏ ميزان الحكمه؛ ج 4 ص 94. 
إفرة ميزان الحكمه» ج 3 ص ا 
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يعنى: على عليه الشلام فرمود: 

«نيكوترين داستانها و رساترين يندها و نافع و يرسودترين تذكر و يادآوريهاء قرآن خداى بزركك است). 

«قال على عليه التّدلام: تعلّموا كتاب اللّه تبارك و تعالى فانّه احسن الحديث و ابلغ الموعظة و تفقّهوا فيه فانّه ربيع القلوب و استشفوا 
بنوره فانه شفاء لما فى الصَّدور و احسنوا تلاوته فانّه احسن القصص ...) .)١١‏ 

يعنى: على عليه السّ.لام فرمود: كتاب خدا رافرا كيريد جرا كه زيباترين سخن و رساترين يند است و در آن بينديشيدء زيرا آن بهار 
دلهاست و به نور آن براى درمان امراض درونىتان شفا جوييد جرا كه آن شفاى امراض سينههاستء آن را نيكو تلاوت كنيد؛ زيرا 
آن زيباترين داستانهاست ...). 

«قال على عليه السّلام: افضل الذّكر القرآن به تشرح الصّدور و تستنير السراير) «07. 

يعنى: «على عليه السّلام فرمود: برترين ذكرها قرآن است كه به وسيله آن دلها باز و وسيع و نهانها نورانى مى كرددا. 

قال على عليه الّ.لام: «... جعله الله ريا لعطش العلماء و ربيعا لقلوب الفقهاء و محاج لطرق الصّلحاء و دواء ليس بعده داء و نورا ليبس 
معه ظلمة) ”). 

يعنى: ١اخداوند‏ اين قرآن را فرو نشاننده عطش علما و باران بهارى براى قلوب فقهاء و جاده وسيع براى صلحا قرار داده استء قرآن 
دارويى است كه يس از آنء بيمارى باقى نمىماند و نورى است كه بعد از آن ظلمتى يافت نمى شود ...). 

قال على عليه السّ.لام: «انّ الله سبحانه لم يعظ احد بمثل هذا القرآن فانّه حبل الله المتين و سببه الأمين و فيه ربيع االقلب و ينابيع العلم 
و ما للقلب جلاء غيره ...) «©". )١(‏ ميزان الحكمه. ج لل ص 69. 

(0) ميزان الحكمة ج ل ص /9. 

(9) نهج البلاغه» خطبه 198. 

(©) نهج البلاغه» خطبه 178. 
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يعنى: «خداوند سبحان احدى را به مطالبى مانند آنجه در قرآن آمده موعظه نفرموده استء زيرا قرآن رشته محكم خدا و وسيله امين 
او و بهار دلهاست و جشمدهاى دانش در آن بوده و براى قلب و فكرء جلايى جز قرآن نتوان يافت». 

قال على عليه السّ.لام: «و اعلموا ان هذا القرآن هو النّاصح الَْذى لا يغشٌ و الهادى الْنذى لا يضلٌ و المحدّث الى لا يكذب وما 
جالس هذا القرآن احد الا قام عنه بزيادة او نقصان: 

زياد فى هدى او نقصان فى عمى) .)١١‏ 

يعق 10 كاه باشيد] ابن قرآن يقد دهتدواى ات كه انسان وا تمن فريسة» خدايتك كتتذهايى اسث كه كمراه تمن سازه واسحكويى 
است كه هركز دروغ نمى كويد هر كس با قرآن مجالست كند از كنار آن با زيادى يا نقصان بر مىخيزد» زيادى در هدايت يا 
نقصان از كور دلى و جهل). 

جنان كه ملاحظه مى كنيد» كر جه اين قبيل روايات مستقيما در رابطه با تأثير و نفوذ قرآن سخن نمى كويد بلكه يا از اوصاف مؤمنين 
سخن مى كويند وايا در توصيف قرآنء ولى هيج يكك از اين اوصاف بدون تأثير عميق و جاذبه قرآن ميسر نيست مثلا قرآن آن جنان 
مؤثر است كه مجالست با آن يا با زياده در هدايت همراه است و يا با نقصان در جهالت و يا ربيع قلوب بودن و جلاء دادن به قلب و 
فرو نشاندن عطش علما و باران بهارى بودن براى قلوب فقها و يا شفا بودن براى بيمارى دلها و ... همه و همه منوط به تأثير فوق 
العاده قرآن است. 


به هر حال» تاريخ اسلام ير است از نشانههاى نفوذ عجيب قرآن در دلهاى مؤمنان و حتى غير مؤمنانى كه قلبهايى آماده داشتند (كه 
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ما در مباحث بعدى به برخى از نمونههاى آن اشاره خواهيم كرد) در حديثى از «اسماء) نقل شده كه مى كويد: 

«كان اصحاب النّبىَ صلَى الله عليه و آله و سلّم اذا قرء عليهم القرآن كما نعتهم الله تدمع اعينهم و تقشعرٌ )١(‏ نهج البلاغه. خطبه 
ع 
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جلودهم) كم 

يعنى: ٠ياران‏ ييامبر صِلَى الله عليه و آله و سلم هنكامى كه قرآن بر آنها تلاوت مىشدء همان كونه كه خدا آنها را توصيف كرده 
است» جشمايشان اشكبار م ى كشت و لرزه بر اندامشان مىافتاد). 

بنابر اين» بر اساس روايات اهل بيت عليهم السّ.لام قرآن مؤثرترين و با نفوذترين و با جاذبهترين سخن است كه از طرف خداى 


بزركك براى هدايت بشر به بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم داده شده و در اختيار بشر قرار كرفته است. 


“1- ساحر خواندن بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و سحر دانستن قرآن بخاطر نفوذ خارق العاده آن است 


جنان كه مىدانيد» دشمن هميشه سعى دارد نقاط قوت را تا آن جا كه مىتواند ناديده كرفته و انكار كند. ولى اكر نقاط قوت به 
قدرى آشكار و روشن بود كه جاى انكار نداشت» كوشش خود را در وارونه نشان دادن آن به خرج مىدهد, و سعى مى كند براى 
آن تفسيرهاى بد و ناهنجارى بتراشد و افكار مردم را نسبت به آن منحرف سازدء اين تفاسير غلط معمولا توأم با يكك نوع اعتراف 
ضمنى به اصل وجود نقطه قوت است. 

بنابر اين» هر كاه مشاهده كنيم دشمن براى تفسيرهاى غلط و كمراه كننده دست و يا مىكندء بايد بدانيم اصل موضوع به قدرى 
آشكار بوده كه جاى انكار براى او باقى نككذاشته است. 

از تواريخ و همجنين از خود قرآن مجيد به خوبى بر مىآيد كه مخالفان ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم نسبتهاى ناروايى به او 
مى دادند تا افكار عمومى را كه به سرعت متوجه او )١(‏ تفسير نمونه ج 219 ص 76 به نقل از تفسير قرطبى» ج 4 ص 08917. 
درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى))؛ ج 7 ص: 50٠‏ 

مى شد از وى منحرف سازندء» از جمله كاهى به او مجنون و كاهى شاعر 0١١‏ و كاهى كاهن 7١‏ و زمانى هم ساحر 0" مى كفتند. 
دراين بين اين نسبتهاى ناروا كه به آن حضرت مىدادند» نسبت سحر (كه مربوط به بحث ماست) بسيار قايل دقت استء زيرا به 
كواهى آيات ؟7 و ١8‏ سوره مدثر و آيات ديكر» علت اصلى اين نسبت ناروا همين آيات قرآن بوده است, يعنى اكر سحرى در ميان 
بوده جيزى جز همين نفوذ خارق العاده آيات قرآن نبوده است. 

اين نسبت كواهى مىدهد كه نفوذ آيات قرآن در دلها به قدرى عميق و صريح و بىسابقه بوده كه نمى توانستند آن را يكك امر 
عادى تلقى كنندء ناجار بودند براى اين كلمات و عبارات, با اين تأثير فوق العاده. وازهداى بيدا كنند. جارهاى جز اين نديدند كه 
بكوبيد «سحر) استء زيرا «سحر» از نظر لغت به كارهاى خارق العادهاى مى كويند كه عامل اصلى آنء مرموز و دقيق و مخفى باشد 
و لذا مسائل دقيق و مخفى را نيز كاهى «سحرا مىنامند (©). 

آنها بااين نسبت مىخواستند يرده بر روى يكك حقيقت بزركك يعنى جاذبه فوق العاده قرآن بيندازند. به هر حال» نسبت «سحر و 
شعر به آيات قرآن دادن و متهم ساختن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم اسلام به اين دو موضوع از ناحيه مخالفان؛ يكى از 
مذارك نوه رك و تانر ساوق العاف اناكوق نكن كارو فون شحريد كان اسق و سمس وها امف و تاك و لحك 
اعجاز آميز قرآن را مدلل مىسازد .)2١‏ 


در تواريخ اسلام صحنههاى جالبى از جاذبه و تأثير خارق العاده اين آيات در دلها ديده مى شود كه در نوع خود بىسابقه است كه 
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مادر مطلب بعدى نمونههايى از اين )١(‏ «و يقولون اثنّا لتاركوا الهتنا لشاعر مجنون)» (صافات 028. 

(9) هذ كر فنا انك بنعمة وتكة كاه ولا مستوة» (ظرن 8 

() ذان هذا الاسحر وؤوثر ان هذا الاقول البشر» (مدثر و8 

(؟) مفردات راغب اصفهانىء ماده سحر. 

(0) قرآن و آخرين ييامبر» مكارم شيرازى ص 178- 8/. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 50١‏ 

تأثيرات را براى شما نقل خواهيم كرد. 

موضوع ساحر خواندن ييامبر و سحر دانستن قرآنء در بين مخالفين در آيات قرآن به طور مكرر آمده و اين نبود مككر بخاطر تأثير و 
نفوذ فوق العاده آيات قرآنء كفار قريش به ييامبر مى كفتند هر جه از اين آيات بياورى كه ما را مسحور خود سازى تا ما به تو ايمان 
بياوريم» ايمان نخواهيم آورد و سحر تو در ما اثر نخواهد كرد: 

و قالُوا مهما تنا به مِنْ آي لتَشحرنا بها قما نحن لكك بِمَؤِْنِينَ .0١١‏ 

و باز مى كفتند: قرآن جز سحرى آشكار جيزى نيست: قَقَالَ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْهُْ إِنْ هذا إلا سِحْرٌ مُبِينٌ .1١‏ و امثال اين آيات كه بسيار 


7 
- نمودارى از تأثير عميق و نفوذ فوق العاده قرآن 


اككر انسان بخواهد تأثير آيات را بر نفوس و تحولاتى كه آيات در افراد ايجاد كرده بر شمرد به قول معروف «مثنوى هفتاد من كاغذ 
شود) و بايد دراين راستا كتابى مستقل نوشت جنان كه بعضى از فضلاى حوزه علميه جنين كردهاندء به عنوان نمونه به كتتاب 
«نمونههايى از تأثير و نفوذ قرآن» استاد على كريمى جهرمى مراجعه كنيد. 

و معمولا در تفاسير» مفسرين در بررسى آيات به جنبه نفوذ و تأثير قرآن نيز يرداختهاند و ما نيز در اينجا به جند نمونه از اين تأثيرات 
فوق العاده» اشاره مى كنيم كه «تو خود حديث مفصّل بخوان از اين مجمل): 

الف- «وليد بن مغيره مخزومى» كه مردى ثروتمند بوده ودر بين عرب به حسن تتدبير و فكر صائب شهرت داشتء و براى حل 
مشكلات اجتماعى و منازعاتى كه در ميان طوايف عرب واقع مىشد از فكر و تدبير او استمداد م ىكردند و به همين جهت او را 
«ريحانه قريش» ( كل سر سبد آنها) مىناميدند» روزى به تقاضاى جمعى از )١(‏ سوره اعراف» آيه 1"7. 

(١؟)‏ سوره مائده آيه 0. 
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مشركانء نزد ييامبر آمد تا از نزديكك وضع او را بررسى و آيات قرآن را ارزيابى كند. 

بنا به خواهش اوء بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم قسمتى از آيات سوره «حم سجده؛ را تلا.وت كردء اين آيات جنان تأثير و 
هيجانى در او ايجاد كرد كه بىاختيار از جا حركت نموده و به محفلى كه از طرف طائفه او (بنى مخزوم) تشكيل شده بود در آمد و 
كفت: به خدا سوكند! از محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم سخنى شنيدم كه نه شباهت به كفتار انسانها دارد و نه يريان تا آنجا كه 
كفت: «و ان له لحلاو وان عليه لطلاوة وان اعلاه لمثمر و ان اسفله لمغدق و انه ليعلو و لا يعلى عليه). 

يعنى: «كفتار او شيرينى خاصضّى و زيبايى مخصوصى دارد؛ بالاى آن (همجون شاخههاى درختان برومند) يرثمر و يايين آن مانند 
ريشههاى درختان كهن) يرمايه است» كفتارى است كه بر هر جيزى بيروز مى شود و جيزى بر آن بيروز نخواهد شد). 

زمزمه در ميان قريش افتاد كه از قرائن بر مىآيد كه وليد دلباخته كفتار محمد صلى الله عليه و آله و سلم شده واكر جنين باشد 
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همه قريش تحت تأثير او قرار خواهند كرفت ابو جهل در صدد جاره جويى بر آمده و بالاخره وليد را وادار كرد كه نظر خود را در 
رابطه با قرآن اظهار نمايد» وليد يس از فكر فراوان اعلام كرد كه ييامبر ساحر و قرآن سحر استء إن هذا إِنَا بحر يُؤَْرَ إِنْ هذا إن 
كول الْمَبَّر .)١١‏ (') 

ب- يكى از ياران ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم به نام «ابو طلحه انصارى» در مدينه نخلستان و باغى داشت بسيار مصفًا و زيبا كه 
همه در مدينه از آن سخن مى كفتند و در آن جشمه آب صافى بود كه هر موقع بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم به آن باغ مىرفت 
از آن آب ميل مى كرد و وضو مىساخت و علاوه بر همه اينها آن باغ در آمد خوبى براى ابو طلحه داشت» يس از نزول آيه مباركه: 
)١(‏ سوره مدثرء آيه 7 و 10. 

(5) مجمع البيان» ج 9: ص 287 و سيره ابن هشام» ص 588 با كمى تفاوت. 
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َنَْنانُوا الْيرَ حتّى تُنفِقُوا مِمَا تحبُونَ و ما تَنْفِقُوا مِنْ شَئْءٍ فَإنَ اللّهَ به عَلِيمٌ .0١«‏ 

يعنى: «ه ركز به حقيقت نيك وكارى نمىرسيد مكر اينكه از آنجه دوست مىداريد (در راه خدا) انفاق كنيد و آنجه انفاق مى كنيد 
خداوند از آن با خبر است). 

به خدمت بيامبر صَلّى الله عليه و آله و سلّم آمده و عرض كرد: مىدانى كه محبوبترين اموال من همين باغ است و من مىخواهم آن 
رادر راه خدا انفاق كنم تا ذخيره براى رستاخيز من باشدء ييامبر فرمود: «بخ بخ ذلكك مال رابح لكك). 

يعنى: «آفرين بر تو! اين ثروتى است كه براى تو سودمند خواهد بود.») 

سيس فرمود: من صلاح مىدانم كه آن را به خويشاوندان نيازمند خود بدهىء ابو طلحه دستور ييامبر اسلام را عمل كرد و آن رادر 
ميان بستكان خود تقسيم كرد .07١‏ 

ج-آلَم َأ للَذِينَ آمنُوا آنا تسكع فُلُوبهُع كر الل وها ئرَلَ من الْحنٌّ و لا يَكوئُوا َِ الْذِينَ أومُوا اكات من قبل مَطالَ عَلَبِهمَ امد 
فَقَسَتْ فلَوبهُمْ و كثيرٌ مِّْهُمْ فاسِفُونَ. 

يعنى: «آيا وقت آن نرسيده است كه دلهاى مؤمنان در برابر ذكر خدا و آنجه از حق نازل شده است خاشع كردد؟ و مانند كسانى 
نباشند كه قبلا به آنها كتاب آسمانى داده شد و سيس زمانى طولانى بر آنها كذشت و قلبهاى آنها قساوت يبدا كرد و بسيارى از 
آنها كنهكار و فاسقند). 

از جمله آيات تكان دهنده قرآن مجيدء آيه فوق است كه قلب و روح انسان را در تسخير خود قرار مىدهدء يردههاى غفلت را 
مىدردء لذا در طول تاريخ افراد بسيار آلودهاى را مىبينيم كه با شنيدن اين آيه» تكان خورده و در يكك لحظه از تمام كناهان خود 
باز كشتند و حتى بعضيها در صف زمّاد و عاد قرار كرفتند» از جمله آنها «فضيل بن عياض» است: 

«فضيل» كه در كتب رجال به عنوان يكى از راويان موثّق از امام صادق عليه السَّلام از زهاد )١(‏ سوره آل عمران؛ آيه ؟4. 

(5) مجمع البيان و صحيح مسلم و بخارى. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج 7 ص: 50 

معروف معرفى شده و در يايان عمرش در جوار كعبه مىزيست و همانجا در روز عاشورا بدرود حيات كفت,ء در آغاز كار» راهزن 
خطرناكى بود كه همه مردم از او وحشت داشتند. 

«فضيل» روزى از نزديكى يكك آبادى مى كذشتء دخترى را ديد و نسبت به او علاقهمند شد» عشق سوزان دختركك, فضيل را وادار 
كرد كه شب هنكام از ديوار خانه او بالا رود و تصميم داشت به هر قيمتى كه شده به وصال او نايل كردد! در اين هنكام بود كه در 


يكى از خانههاى اطراف» شخصى بيدار دل» مشغول تلاوت قرآن بود و آيه فوق را با صداى رسا قرائت كردء اين آيه همجون تيرى 
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بر قلب فضيل نشست و درد و سوزى در درون دل احساس كرد و در فكر فرو رفت كه اين كيست كه سخن مى كويد؟ و به جه 
كسى اين ييام را مىدهد؟ به من مى كويد: اى فضيل! آيا وقت آن نرسيده است كه بيدار شوى واز راه خطا بركردى و ازاين 
الووكن نعود انقو نكست يدافى ترسهاديى ؟! ناكيان مبداى قضيل لبد شداو بوسهعه من كنك زيل ب الله فك 11 بل بو الله 
قد آن!ء يعنى: بلى به خدا س وكند وقت آن رسيده است! به خدا س وكند وقت آن رسيده است!). 

او تصميم خود را كرفت و با يكك جهش برق آسا خود رااز صف اشقياء جدا ساخته ودر صف سعداء داخل شد و بالاخره از ديوار 
يام فرود آمده و به خرابهاى وارد شد كه جمعى از كاروانيان در آنجا بودند و براى حركت به سوى مقصد با يكديكر مشورت 
مى كردند» مى كفتند فضيل و دار و دستهاش در راهندء اكر برويم راه را بر ما مى بندند و ثروت ما را به غارت مىبرند» فضيل تكانى 
خورد وخود را سخت ملامت كرد و كفت جه بد مردى هستم, اين جه شقاوتى است كه به من رو آورده» در دل شب به قصد كناه 
از خانه بيرون مىآيم و قومى مسلمان از بيم من به كنج اين خرابه كريختهاند. 

روى به سوى آسمان كرد و با دلى توبه كار اين سخنان را بر زبان جارى ساخت: 

«خداوندا! من به سوى تو باز كشتم و توبه خود رااين قرار مىدهم كه ييوسته در جوار 
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خانه تو باشم» خدايا! از ب دكارى خود در رنجم واز بىكسى خود در فغان» درد مرا درمان كنء اى درمان كننده همه دردها! واى 
ياكك و منزه از همه عيبها! اى بىنياز از خدمت من! و اى بى نقصان از خيانت من! مرا به رحمتت ببخشاى و مرا كه اسير بند هواى 
خويشم ازاين بند رهايى بخش!». 

خداوند دعاى او را مستجاب كرد و به او عنايتها فرمود واز آنجا بازكشت و به سوى مكه آمد و سالها در آنجا مجاور بود واز 
جمله اوليا كشت: 

كداى كوى تواز هشت خلد مستغنى است اسير عشق تو از هر دو كون آزاد است )١١‏ 

مكنا ر انهم ون تكان نعو شيقرا لبااتقفاً رفير و ذا الثرا ينيامكاا ذينا ترون ذقوا شارك قور 110 

يعنى: اجون آتشء آنان (تكذيب كنندكان رستاخيز) را ببيند از مكانى دور آواز خشم و خروشيدن آن را بشنوند و جون از جهنم 
در جايى تنكك انداخته شوند؛ در حالى كه به هم با زنجيرهاى آتشين بسته شدهباشند در آنجا فرياد هلاكت بر آورند. 

دراين آيه عذاب الهى شرح داده مى شود كه آنش دوزخ مىغرد و مىآيد به طورى شعلهور است كه بانكك و زفير و فرياد آن از 
مسافت بسيار دورى به كوش مىرسد و كسانى كه وارد اين آتش شوند همواره هلاكت خود را مىطلبند. 

زنى بود در بصره به نام «شعوانه» كه معمولا مجالس فساد از او خالى نبود» روزى با جند كنيز به جايى مىرفت تا به در خانه مردى 
زاهد و واعظ رسيد كه خروش و فريادى از آن خانه بلند بود» كنيزى را به درون خانه فرستاد تا ببيند جه خبر استء ولى كنيز 
برنككشت و كنيز دوم را فرستاد او نيز برنككشت تا آنكه خود وارد خانه شد تا ببيند جريان جيست؟ وقتى به اندرون خانه رسيد» ديد 
آن مرد صالح واعظء بالاى )١(‏ تفسير نمونه» ج 77 به نقل و اقتباس از سفينة البحار. ج ”؛ ص 24” و روح البيان» ج 4» ص 728 و 
تفسير قرطبى» ج 4 ص .987١‏ 

(؟) سوره فرقان» آيه 1. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى))؛ ج ”؛ ص: 508 

منبر است و آيه فوق را تفسير مىكندء وقتى اين زن معناى آيه را فهميد و از شدت عذاب جهنم آكاهى بيدا كرد» در او سخت اثر 
كرد و صدا زد يا شيخ! اككر من توبه كنم خداوند از من مىيذيرد؟ 

شيخ كفت: خداوند مىآمرزد كر جه كناهانت مثل كناهان «شعوانه) باشد» كفت: 
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من همان «شعوانه) هستم كه توبه مى كنم و ديكر كناه نم ى كنم و كفت خداوند» كناهان تو را بيامرزد و عفو نمايد. 

اين زن توبه كرد و غلامان و كنيزان خود را آزاد كرد و صومعهاى ساخته و در آنجا مشغول عبادت شد و سالهاى بسيارى رياضت 
كسيد كا دو دوو كداعه شد زوزع سكول مسسفرى غود يود ركاه كز سيار لاغر و كداغمه يدي كنك: وا كدوز دنا اي 
جنين زار و نزار شدم! نمىدانم در آخرت» حالم جككونه خواهد بود؟ يس آوازى شنيد كه: اى شعوانه! از دركاه ما بيرون نرو و 
همجنين ملازم دركاه ما باش تا ببينى كه فرداى قيامت حال تو جككونه خواهد بود .)١١‏ 

ه- يا أي الذِينَ آمتُوا فوا أَنْفْسكغ و أَهْلِيكُمْ نار وَقُودُهَا النّاسُ وَ الْحِجارَةٌ ليها مَلائِكَةٌ غلاظٌ شدادٌ لا يِعْصُونَّ الله ما أَمرَهُمْ وَ يَفْعَلُونَ 
ما يُؤْمَوُونٌ 079. 

يعنى: «اى كسانى كه ايمان آوردهايد خود و اهلتان رااز آتشى كه هيزم آن مردم و سنكك است باز داريد؛ بر آن آتش فرشتكانى 
غلاظ و شداد موكلند كه خدا را نافرمانى نمىكنند و آنجه خدا به آنان امر نمايد انجام مى دهند). 

آيهداى بسيار وحشت انككيز و هراس آور است و اميد كنه كاران را از همه جا قطع مى كندء مجرمين بدانند كه اككر رضاى خدا را 
جلي تكقد دسكفان از سمه حا كرماء انكو شمسكاء تن تاقد مامورية عذات را نا غود شمراه تموهه وسبيةابه غود مهريان 
نمايند؛ زيرا آنان مظاهر غضب و خشم خدا هستند. )١(‏ خزينه الجواهرء نهاوندى. 

(0) سوره تحريمء آيه 8. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)»؛ ج ”؛ ص: 501 

ابن مسعود مى كويد: وقتى اين آيه نازل شد» رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم آن را بر ياران خود تلاوت كردء ناكهان جوانى 
به حالت غشوه بر روى زمين افتاد» ييامبر دست مباركك خود را بر روى قلب او نهادند» ديدند كه نزديكك است قلبش از اضطراب و 
وسقت التيفاق كت قوت اموه ان راذا مكو ولا الهنالا:اللمهه ماقام عت كر وبق كلم ظبدراى زباة ناض كر بعضريت 
او را بشارت به بهشت داد. ياران عرض كردند كه يا رسول خدا!! از ميان ما تنها به اين جوان بشارت بهشت داديد؟ حضرت فرمود: 
آنا سعدياك كحدائ وكاس نرمايد ذلك ضفخ عات كان غات وغيد 'زل 

يعنى: «بهشت براى كسى است كه از مقام من بترسد و از وعده عذاب بهراسد) (5). 

اينها و دهها نمونه ديكر هست كه افرادى حتى آلوده و ناياككء با شنيدن آيهاى منقلب شدند و جه بسا يس از بازكشت از كناه» جزء 
زاهدان و عابدان شدند و تأثير آيات قرآن قابل انكار نيست و ما را در اينجا نقل همين ينج نمونه كافى است. )١(‏ سوره ابراهيم؛ آيه 
1 

(0) تفسير نور الثقلين» ج 5 ص 7/ا". 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ”؛ ص: /50 
سؤالات: 


-١‏ در زمينه جاذبه و تأثير قرآن در نفوس مستعده؛ توضيح دهيد. 

؟- جاذبه و نفوذ خارق العاده قرآن را با ذكر شواهدى از آياتء بيان كنيد. 

- تأثير و نفوذ قرآن را از ديد كاه روايات با توضيح كامل بيان كنيد. 

ع- جند نمونه از روايات مربوط به تأثير قرآن را با توضيح در ييرامون آن بياوريد. 
ه- فلسفه ساحر خواندن ييامبر و سحر دانستن قرآن را بيان كنيد. 


*- به جند نمونه از تأثير قرآن در افراد با ذكر آيه و مورد و كيفيت تأثير اشاره كنيد. 
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درس بيست و نهم نقش قرآن دو بيدايش علوم 


اشاره: 


از جمله مباحث مهم و عظيم قرآنى» بررسى رابطه قرآن با علوم است كه نتيجه اين بحث و بررسىء آكاهى نسبت به نقش قرآن در 
بيدايش علوم است. 

قبل از ورود در مبحث اصلىء توجه به نكتهاى به عنوان مقدمه لازم است و آن اينكه: زمانى كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم در شبه جزيره حجاز قيام كرد. آن محيط كاملا محيط جهل و نادانى بود» قرآن كريم, در آغاز نزولشء با نخستين آيات خود: 
رأ بماشم رَبك الّذِى حَطَقٌ ... فزأ وَ رَبك الأَكرمٌ الى عَلّم الْقَلَم عَلّم الْإنْسانَ ما لَمْ يَْلّ. »1١‏ نويد حركت علمى را در طلوع وحى 
داف سيت وق كد كف اقر له يجلا وابسيد كك ذو راع را مطاله كي من يديم كلدو ان كوي جكتكيد لطر علو داتكلة 
باغ و بوستانى از علم و دانش و فرهنكك به وجود آمد. 

هر انسان منصفى- خواه مسلمان و خواه غير مسلمان- با اين يديده روبرو شود كه آن كوير سوزان, به كلستان علم و دانش و بوستان 
سرسبز و خرّم تبديل شده؛ مىفهمد كه بين اين آيبن واين حركت علمى و يبدايش علوم, رابطهاى بوده است» بحث ما در اصل اين 
رابطه نيستء جون اين واضح و تاريخ شاهد كوياى آن استء بحث مااين است كه بايد ديد قرآن جككونه دراين مسئله اثر 
كذاشت؟ كدام قسمت از آيات قرآن» اين حركت عظيم علمى و فرهنككى را ايجاد كرد؟ )١(‏ سوره علق» آيه -١‏ 0. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى))؛ ج 7 ص: 58٠‏ 

با توجه به نكته فوق در رابطه با نقش قرآن كريم در ييدايش علوم, سه نظر وجود دارد كه يكى افراطى و ديكرى تفريطى و سومى 
نظر معتدل و حد وسط است جرا كه: 

يكك نظر اين است كه همه علوم در قرآن وجود دارد» علوم تجربى» طب, زمين شناسى» كياه شناسى» آسمان شناسىء و بالاخره همه 
علوم با همه شقوقش در قرآن هست و انسان مى تواند همه رشتههاى علوم را از قرآن اقتباس نمايد حالا جككونه مىتوان فرمولهاى 
فيزيك. شيمى» رياضى و غير رياضى را از قرآن بيرون آورد؟ 

ياسخش به عهده همانهايى است كه طرفدار اين نظريه هستند. 

نظريه دوم» درست عكس اين نظريه است كه مى كويند: قرآن فقط متكفّل علوم دينى است از قبيل: معارف الهىء عقايد فقه. 
اخلاق و .... اما راجع به علوم ديكر مطلقا نبايد از قرآن انتظار داشتء جرا كه قرآن صرفا براى هدايت بشر آمده است نه براى اين 
مطالب: 

واما نظريه سوم و معتدل- كه ما به آن معتقديم- اين است كه قرآن هر جند مستقيما در ظواهر آياتشء علوم و دانشهاى ديكر و 
فرمولهاى علمى را مطرح نكرده استء اما آيات الهام بخش قرآنء آنجنان انككيزهاى براى علم و معرفت و دانش ايجاد نموده كه 
ييروان خود را براى رسيدن به تمام آن علوم؛ به حركت واداشته است. 

با مراجعه به آيات قرآن و دقت در آنها روشن مىشود كه نظريه سوم» صحيح و مورد قبول است,. ما ذيلا به مباحثى مىيردازيم كه 
معلوم مى شود قرآن كريم نسبت به برخى از علوم» نقش اصلى را داشته و به تعبير ديككر: علت و منشأ بيدايش آن علوم بوده (علوم 
خاصه به قرآن) و نسبت به برخى ديكر از علوم» نقش مؤثر داشته (علوم متخذ از قرآن) و نسبت به بقيه علوم از قبيل علوم طبيعى به 
تمام معناى كلمه؛ عنايت داشته و مىتوان علوم طبيعى را جزء علوم مورد عنايت قرآن دانست كر جه قرآن مستقيما در اين رابطه 
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تشك دولك به غنران تدواته معركة اللدو] كد بالاقرية كمال بغر ضيه تاشت يات آقاق .و الفسن داتعها كه همير ةتهاب كاسن 
است كه بشر را به شناخت جهان آفرينش واداشته و به همه علوم مسلط سازد. مباحث مورد بررسى 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 58١‏ 

ذواين درس غبارئند آز: 

-١‏ ارزش علم در قرآن. 

"- علوم مورد عنايت قرآن. 

'- علوم خاصه به قرآن. 


3 علوم متخذ از قرآان. 
١-ارزش‏ علم در قرآن 


البته مىدانيد كه قرآن كتابى نيست كه همانند تأليفات بشرىء مطالب مورد نظر را دسته بندى كرده و هر مطلبى را در فصل 
مخصوصى جمع كرده و مباحث مربوط به يكك موضوع رادر كنار هم قرار داده باشد» بلكه مطالب به صورت متفرق در آيات 
متعدد در هر جا به مناسبت خاصى بيان مىشود كه با كنار هم قرار دادن آيات مربوطه. مى توان از ديد كاه قرآن در آن موضوع 
كاهى بيدا كرد» قهرا موضوع مورد بحث ما نيز از اين حكم مستثنا نيستء بنابر اين» براى آكاهى به اين جهت كه قرآن نسبت به 
علوم جه نظرى داردء آيا نظر مثبت دارد يا منفى؟ بايد به آيات مربوطه به مناسبتهاى كوناكون مراجعه كرد تا نظر قرآن را نسبت به 
ارزش علم به دست آورد؛ به همين جهت ما به آيات مربوطه مراجعه مى كنيم و در نتيجه نظر قرآن در اين راستا روشن خواهد شد: 

الف- در حالى كه تورات» علت خروج آدم از بهشت را آ كاهى او نسبت به نيكك و بد مىدانست 1١‏ و در حالى كه رهبران كليسا 
مردم را به بىاعتنايى به عقل و لغو و بيهوده دانستن انديشه دعوت م ىكردند واز مردم مىخواستند كه در تفكر و تعقّل را به روى 
خود ببندند و در مسائل دانش و دين بحث نكنند و صرفا تقليد كوركورانه )١(‏ تورات» سفر تكوين» باب دوم و سوم. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 581 

رااز رجال دينى» توصيه مى كردند »)١١‏ اسلام كار خود را با تفكر و انديشيدن در نظام هستى و مطالعه در ييرامون آفرينش انسان و 
نظام كيهانى»؛ آغاز كرده و اساسا اولين سوره و آياتى كه بر ييامبر نازل شده سخن از خواندن و تعليم و قلم را مطرح كرده است» 
آنات كيل مين ابن حققتة اسث: 

- اقرأ باشم رَبْكك الّذِى حَلَقَ ... اذى عَلّم الْقلّم عل الْإنْسَانَ ما لَم َعلَمْ «*0. 

يعنى: (به / خداى آفريننده بخوان ... آن غداى كو وس اقل اب داة ون نيان آنجه را كه نمىدانست» آموخت). 
فز انخلقوااننا كا قى التماوانتة و الأ رشن 7 

يعنى: «بككو به آنجه در آسمانها و زمين است نظر افكنند). 

-وَفِى أَنْقُسِكُمْ فلا تبِصِرُونَ .8١‏ 

يعنى: «در وجود خودتان (نظر كنيد) آيا نمى بينيد؟). 

-1 و ل متكتوائق الشببية ماخاق الله التتناوات و الأنفل و لكيه إلاوالسن باق 

يعنى: «آيا در وجود خويش نمىانديشند كه خدا آسمانها و زمين و آنجه را كه بين آنهاست جز به حق نيافريده است؟). 

- أوَلَمْيَنْظَوُوا فى مَلْكُوتٍ السَماوات وَ الأَدْض و ما حَلقَ الل مِنْ شَيْءِ «8. 

يعنى: «آيا در ملكوت آسمانها و زمين و به آنجه خدا آفريده است نمى نكرند؟). 
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ب- قرآن درك حقايق و حتى ضرب المثلهاى خود را تنها در خور فهم )١(‏ قرآن و علم امروز» ص 7". 

)١(‏ سوره علق آيه 21 8 وه. 

(9) سوره يونسء آيه .١٠١١‏ 

(ع) سوره ذاريات آيه .3١‏ 

(0) سوره رومء آيه /. 

(©) سوره اعراف» آيه 188 و 182. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج 7" ص: “587 

انديشمندان و علما مىداند و افراد جاهل را حتى لايق مستمع بودن كلام خود نمىداند. جنانكه مى فرمايد: و يَلْك الَْمْئالٌ نَضْ ربها 
لِلنّاس وما تققلها إِنّا الْعالْمُونٌ .0١١‏ 

يعنى: «و اينها مثالهايى است كه براى مردم مىزنيم ولى جز دانشمندان» آن را نمىفهمند). 

ج- خداوند در قرآن كريم كسانى را كه عقل و فكر خود را معطل كذاشته و در نظام آفرينش تفكر و تعقل نم ى كنند و از اين راه 
به حقايق جهان هستى دست بيدا نمى كنند» به شدت سرزنش فرموده و جايشان در دوزخ مىداند و در اين عالم نيز همانند حيوانات 
بلكه يستتر از آن دانسته است, جنانكه فرمود: 

وَلَقَد ذَوَأنا لهم كثيراً م من الْجنُ وَ انس لَهُع ُلُوبٌ لا يَفْفَهُونَ بها وَ لَهُم أَغينٌ لا يبد رون بها وَلَهُمْ آذانُ لا يَدِمَعُونَ بها وليك 
انام بَلْ هم أَصَلّ أوليك هُمْ الغافُون ."٠‏ 

يعنى: «به طور مسلم كروه بسيارى از جن و انس را براى دوزخ آفريديم, آنها دلهايى (عقلهايى) دارند كه با آن انديشه نمى كنند و 
تمى فهمتنده و جشمائى دارند كه با أن نم بينند و كوشهابى دازند كديا آن تمى شتوند آنها عميدون جهار بايائتد بلكه كمراعيره 
اينان غافلانند زيرا با اينكه همه كونه امكانات هدايت را دارند باز هم كمراهند. 

د- در قرآن كريم از يبروى كو ركورانه و تقليد از آباء و اجداد به سختى نكوهش شده و معناى اين نكوهش اين است كه هر كس 
موظف است خود مسائل را تحقيق كرده و بفهمد نه آنكه به تبعيت و تقليد كوركورانه از ديكرى عمل نمايد: و إذا قبل لَهُمْ انّبعُوا ما 
تل اللّهُ قانُوا بَلْ تع ما أَلْقئِناعَلَيِهِ آباءنا أو لَوْ كان آباؤمْعِ لا يَعْقَُونَ شيعا )١(‏ سوره عنكبوت» آيه *5. 

(؟) سوره اعراف» آيه 11/8. 

درسهايى از علوم راي اطاهرق لوج ل ص: ع8ع 

وَلا يَْمَدُونَ وَ مَتَلُ الَّذِينَ كمَرُوا كمَئلٍ الى يَنْعِقُ قُ يما لا يَسْمَمٌ إن دُعاءً و نِداءَ صم بكم عُمْيَ فَهُْ لا يَعْقَلُونَ ١‏ 00 

يعنى: «هنكامى كه به آنها كفته شود از آنجه خدا نازل كرده بيروى كنيد مى كويند: 

بلكه ما از آنجه يدران خود را بر آن يافتيم يبروى مى كنيمء آيا نه اين است كه يدران آنها جيزى نمىفهميدند و هدايت نيافتند. و 
مثال (تو) در دعوت كافران مثال كسى است كه كوسفندان و حيوانات را براى نجات از خطرات صدا مىزند ولى آنها جيزى جز سر 
و صدا نمى شنوند (و حقيقت مفهوم كفتار او را دركك نمى كنند) آنها كر و لال و نابينا هستند و لذا جيزى نمىفهمند). 

جنانكه ملاحظه مى كنيد در آيه اول از تقليد كوركورانه نكوهش شده ودر آيه دوم كفته شد كه انسان در اثر جهل و نادانى تا سر 
حد حيوانات سقوط خواهد كرد يس آنجه باعث ارزش و عظمت انسان استء علم و آكاهى مى باشد. 

ه- اسلام تنها عقل را معيار هدايت قرار نداد بلكه آن را با دانش همراه ساختء اين دانشمندانند كه حق را از باطل شناخته احكام 
الى وا اذ االقافانت لتاق حاو نت تفاسفدة واليقلع الوق أونتوا: لجل أنه الوق ون تك قز راتوا بن افقيك له لوبهم و إذ اله ليا 


الّْذِينَ آمَنُوا إلى صراطٍ مُسْتَقِيم .7١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 08٠‏ از لاه7ب 


يعنى: «هدف اين بود كسانى كه خدا به آنان آكاهى بخشيده بدانند كه اين حقى است كه از سوى يرورد كار تو در نتيجه به آن 
ايمان بياورند و دلهايشان در برابر آن خاضع كردد و خداوند كسانى را كه ايمان آوردهاند به سوى صراط مستقيم هدايت مى كند.» 
جنانكه ملاحظه مى كنيد در اين آيه شريفه» معيار تشخيص حت از باطل و در نتيجه ايمان به آن» ثمره علم و دانش دانسته شده» يعنى 
نادانان اساسا حق را از باطل )١(‏ سوره بقرهء آيه .١7/1 -١1/٠‏ 

(؟) سوره حج. آيه 05. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى))؛ ج 7" ص: 580 

نمى شناسند تا در برابر آن خاضع شوند. 

وسندز راد على مايه رقدق وب قرس وا سيت عآى ورياك «البدنة قله بجا نك كزمويدة رقم :الله الوق اموا نكم و الذيق اونا العم 
دَرَجاتِ ... .)١١‏ 

يعنى: «خداوند آنها كه ايمان آوردهاند و كسانى كه از علم بهره دارند را درجات عظيمى مى بخشد). 

ز- خداوئد شهادث دانشمندان راذر توسيد وعدالث» برابر شهادث فرشتكان مودائد واين افتشارى اسث بس يز ركك كه نصيب هر 
كس نمى شود: ضَهِدَ الل نه لا إله إَِا هو وَ الْمَلائِكةٌ و أُونُوا الْعِلْم قائماًبالَْسْطِ .5٠‏ 

يعنى: «خداى كواهى مىدهد كه خدايى جز او نيست» فرشتكان و دانشمندان نيز به اين امر كواهى مى دهند كه خدا با عدل و داد. 
جهان را اداره مى كند). 

ح- جنانكه مىدانيد خوف و خشيت از خدا جزء صفات برجسته عارفان و بندكان عاليرتبه خداستء اين صفت در قرآن كريم تنها 
براق :دا تاتيعوان فايكن هده ست ناتك فزموده انما شق الاق عاد العلماة ز: 

يعنى: «همانا بندكان آكاه و دانشمند خدا از او يروا دارند). 

ملح نش ةذ درك رقم معو سوككاء للد انانتيه باندة نيان توركل قا اشرق اللو لللقو قر اللي الاكللشر لي 
يعنى: «آيا دانشمندان و نادانان يكسانند؟ ه ركز ...). )١(‏ سوره مجادله؛ آيه .١١‏ 

(؟) سوره آل عمرانء آيه 18. 

(؟) سوره فاطرء آيه /3. 

(؟) سوره زمره آيه 4. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7" ص: 588 

ى-علم و دانش باعث اصطفا و كزينش است: وَّقالَ لَهُع َيهُع إِنَّ الله قد َعَتّ لَكَمْ طانُوتٌ ملكا قانُوا أَنّى يكو لَه الْمُلك عَلَينا و 
نحن أحقٌ بالْمَلك مِنْهُ وَلَم بْْتَ سَعَة مِنَ الْمالٍ قال إنَّ الله اضطفاة عَكيكع وّ اده بَشطَةٌ فى الْعِلّم وَ الْجشم .1١‏ 

دح وو دقان نه انها كلت كد سوا اطالريت .زا به وامشانق الما تركف ارركم كلقن ار كرف قا ما زافنه ذوعا دنا 
به يادشاهاى از او سزاوارتريم» او صاحب مالى نيستء ييامبر آنان كفت خدا او را بركزيده و به او دانش و توانائى جسمانى عطا 
فرموده است». 

به هر حال» آ.يات بسيارى در قرآن كريم هست كه از آنها عظمت و ارزش علم و دانش استفاده مىشود و در روايات اسلامى كه در 
واقع نشأت كرفته از آيات قرآنند» علم نه زمين مىشناسد و نه زمان و نه حالات» بلكه انسان بايد در طلب علم باشد و آن را در هر 
سرزمينى يافت اخذ كند و لو دورترين نقاط باشد, جنانكه رسول خدا فرمود: «اطلبوا العلم و لو بالضّ ين» ).و تحصيل علم زمان 
نمى شناسد كه مثلا كسى بكويد از ما كذشته زيرا ييامبر فرمود: «اطلبوا العلم من المهد الى اللحد؛ ”0 يعنى: «ز كهواره تا كور 


دانش بجوى» و از لحاظ حالات» جه در حال فقر وجه در حال غنا وجه در حال مرض جه در حال صحت و بالاخره در هر حالت» 
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تحصيل علم لازم استء زيرا امام صادق فرمود: 

«طلب العلم فريضةُ فى كل حال» 0" و بالاخره فرقى بين زن و مرد در تحصيل علم نيستء بلكه بر هر دوه تحصيل علم واجب استء 
زيرا رسول خخدا فرمود: «طلب العلم فريضة على كل مسلم ألا ان الله يحبٌ بغاة العلم» «8). يعنى: «تحصيل علم بر هر مسلمانى (خواه 
زن و خواه مرد) واجب است و خداى متعال طالب علم را دوست دارد). )١(‏ سوره بقره» آيه 717. 

(؟) بحار» ج ١ء‏ ص .١/7/‏ 

(؟) همان مدركك. ص 77 .١‏ 

(؟) همان مدركك. ص 77 .١‏ 


(0) همان مدركك» ص 772 .١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج 7" ص: 81 
؟- علوم مورد عنايت قرآن 


اشاره 


با مراجعه به آيات قرآنى معلوم مى كردد كه قرآن كريم نه تنها نسبت به علوم؛ نظر منفى ندارد بلكه با تأكيد فراوان» فرمان تحصيل 
آن را مىدهدء جرا كه كاهى به طور ضمنى و كاهى با صراحتء انسان را به شناخت موجودات جهان هستى دعوت مى كند» مكر نه 


الف - سوكندهاى قرآن كليد دانشهاست 


جنانكه در ضمن بررسى سوكندهاى قرآن مشاهده كردهايد كه فلسفه سو كندهاى قرآن همانا ترغيب و تشويق بشر به شناخت 
موجودات است و خداوند در قرآن به يكك اعتبار به همه موجودات ارضى و سماوى بلكه به همه آنجه قابل رؤيت است و آنجه كه 
قابل رؤيت نيست سوكند ياد فرموده» جنانكه فرمود: قلا ليك بما تَبِصَرُونَ و ما لا تَنِصَرُونَ ١١‏ و به اين طريق همه موجودات را در 
برابر فكر بشر عرضه نموده تا بشر با تحقيق و دقت همه جانبه آنها را بررسى نمايد و از اين رهكذرء درهاى علوم متنوعى را به روى 
ور عاذ قموةه افق 

طنطاوى» مفسر معروف مصرى در تفسير خود؛ در اين رابطه جنين مى كويد: 

«خداوند به جهل نوع از آفريدههاى خود سوكند ياد نموده كه بيست قسم از آنها مربوط به موجودات آسمانى و بالاست و بيست 
قسم ديكر مربوط به موجودات زمينى و عالم يائين مىباشد و بر بندكان خود امر فرموده كه در همه اين موجودات جهان بالا و يائين 
نيكك بينديشند و ازاين رهكذر, علم حساب و هندسه و طبيعى و شيمى و علم عمران و روانشناسى و خلاصه همه علوم و دانشهاى 
شرف كرمسه 11 )سور بكاقهه' ابد وك بقار 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: /58 

داده و يردههاى جهل را از آثينه تمام نماى فكر انسانى بزدايند» جون هيج يكك از دانشها و علوم بشرى از جيزهايى كه مورد سو كند 
قرآن قرار كرفته خارج نيست و همانهاست كه موضوعات علوم را تشكيل داده و از آنها بحث مى نمايد و به تعبير ديكر: سوكندهاى 
ترآن كلح واشياسة: 


قرآن درايخ سوكتدها خخلاضه ز اصل و ذات اشياء را ذكر نمودء كا اتديشدها را متوجه آن تموده.ؤ «اتشميدان رايه بحث و تتحقيق 
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در بيرامون آن تشويق نمايد كه متأسفانه روزكارى بر مردم كذشت و توجهى به اينها ننموده واز دقت مطالعه در سو كندهاى قرآنى 
غافل بوده و از هدف آن بىاطلاع ماندهاند و محققان و دانشمندان اسلامى» اين كونه مسائل و حقايق را مورد تحقيق و يزوهش قرار 
نداده و از اين اعجاز بزركك علمى قرآن يردهبردارى ننمودهاند .0١١‏ 

ولى ديكران بر مسلمين سبقت كرفته و در علومى كه مىبايست مسلمين بيشتاز باشند بر مسلمين جيره شدند با آنكه امير المؤمنين 
عليه الّ.لام در وصيت نامهاش سفارش فرموده كد: «الله الله فى القرآن لا يسبقكم بالعمل به غيركم» ؟)» منظور حضرت در اين 
وصيّتنامه صرفا عمل به احكام عبادى قرآن نيست بلكه حضرت خواست بفرمايد قرآنى كه تبيان كل شىء استء شما مسلمين 
مراقب باشيد بر اساس آن عمل كنيد تا مبادا ديكران بر شما سبقت كيرند» ولى متأسفانه اين وصيتنامه همانند خود قرآن كريم؛ 
متروكك مانده و بر طبق آن عمل نشده است. 

براى توضيح بيشتر و آكاهى به سخن محققين و دانشمندان اسلامى در اين رابطه» به درس سو كندهاى قرآن» قسمت ششمء «فلسفه 
سوكندهاى قرآن» مراجعه كنيد كه در آنجا علاوه بر بررسى كه خود انجام دادهايم» نظرات دانشمندان ديككر را نيز نقل كردهايم كه 
همكان معترفند كه سو كندهاى قرآن در واقع دعوت به شناخت مورد )١(‏ جواهرء ج 10 ص 1288. 

(؟) نهج البلاغه نامه /ا5. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ”7 ص: 589 

سوكند است و همان شناخت موجودات عالم هستى است كه به صورت رشتههاى مختلف علوم؛ ظاهر شده است. 


ب- امر به قدبّر و تفكر در نظام آفرينش» منشاً بيدايش علوم است 


با مراجعه به قرآن كريم» روشن مىشود كه قرآن در آيات بسيارى (كه نقل آنها در اينجا ميسدر نيست) فرمان تفكر در آيات 
آسمانى و ستاركان درخشان و اختلاءف عجيبى كه در اوضاع آنها يديد مىآيد و نظام متقنى كه بر آنها حاكم است را صادر 
فهرو اسلت: 

از سوى ديكرء به تفكر در آفرينش زمينء درياهاء كوههاء بيابانها و آنجه از عجايب در شكم زمين قرار كرفته و اختلافات شب و 
روز و تبدّلات فصولء تحريص و ترغيب مى نمايد. 

وازطرف ديكر به تفكر در آفرينش شككفت آور نباتات و نظامى كه بر آنها حاكم بوده و در زندكى آنها جريان دارد ودر 
آفرينش كوناكون حيوانات و آثار و احوالى كه در محيط وجود از خود بروز مىدهند» تشويق مىفرمايد. 

و بالأسخره» به تفكر در خلقت خود انسان و اسرار و رموزى كه در ساختمان وجودش نهفته و بالاتراز آن» در نفس و عوالم باطنى 
آن و ارتباطات كه با ملكوت اعلى دارد و به سير در اقطار زمين و مشاهده در آثار كذشتكان و كنجكاوى اوضاع و احوال ملل و 
جوامع بشرى و قصص و تواريخ ايشان» اصرار تمام دارد. 

و بدين ترتيبء به تعليم علوم طبيعى و رياضى و فلسفى و فنون ادبى و بالأسخره همه علومى كه در دسترس فكر انسانى است و تعلم 
آنها به نفع جهان بشرى و سعادتبخش جامعه انسانى مى باشد» دعوت مى كند .0١١‏ 

بر كسى يوشيده نيست كه قرآن ما را با اصرار تمام به تدبّر و تفكر و انديشيدن در )١(‏ قرآن در اسلام» ص -١88‏ /11. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى))؛ ج 7 ص: 17١‏ 

محور موجودات جهان هستى دعوت كرده است و مقصود اين است كه بشر به راز و رمز جهان آفرينش بى ببرد وازاين رهكذر به 
عظمت خالق آن آكاهى يبدا كند و در نتيجه در برابر عظمت او خاضع و ساجد باشد و از شرٌ هوى و هوس و بت وهر جه كه مايه 


انحراف بشر از مبدأ متعالى استء در امان بماند» ولى متأسفانه انسانها تنها به ظاهر يرداخته و به منافع مادى اين علوم بسنده كرده و 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحه شرن از لامب 


تمام همّش را در شناخت مخلوق» مصروف داشته واز توجه به خالق باز مانده است و از همين رهككذر است علمى كه بايد وسيله 
سعادت و كمال بشر باشدء اغلب باعث بدبختى و فلاكت او شده و امروزه بشر هر جه مى كشد از همين علم بىخدا مى كشد: 
َعْلمُونَ ظاهراً مِنَ اليا الدَّنْياوََهُمْ عن الْآخِرَةْ هُمْ غافِلُونَ .1١‏ 

يعنى: «آنان از زندكّى اين جهان تنها ظاهر و نمودى را مىدانند و آنان را زندكى آن جهان غافلند). 

به هر حال امر به تدبّر بر قرآن جز دستور به تحصيل علوم؛ جيز ديكرى نخواهد بود. 

بنابر اين» قرآن نه تنها منشأ علوم الهى است بلكه به علوم طبيعى نيز نظر دارد و به قول «فريد و جدى» در هر عصرىء علمى مورد 
توجه بوده و دانشمندان آن عصر آن علم را از قرآن فرا مى كرفتند» زمانى بازار صرف و نحو و علوم ادب» كرم بوده و هر كاه سخن 
از علم و عالم كفته مىشد, ذهنها منصرف به همان دانشهاى ادبى و دانشمندان علم ادب مىشد و در زمانى و مكانى ديكر. حديث 
و تفسيرء افكار را به خود جلب كرده و لفظ علم بر آن اطلاق مىشد و در عصرى هم مباحث فلسفى و كلامى مردم را به خود 
مشغول ساخته بود و وقتى هم عرفان و تصوّف و دورهاى هم فقه واصول مورد توجه بود» تا قرون اخير كه علوم طبيعى (به معناى 
عام كلمه) رواج يبدا كرد و از عجايب قرآن اين است كه در جميع ادوار عموم دانشمندان اسلامى در )١(‏ سوره روم, آيه /. 
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همه رشتههاى علمى به اين كتاب الهى استناد و استشهاد و از آن استخراج و استنباط نمودهاند و به نظر تحسين و اعجاب به آن 
نكريسته و آثار ماوراء الطبيعة و اعجاز در آن مىديدندء بلكه قرآن خود منشأ يبدايش دانشهاى كوناكون دينى و دنيايى و به عبارت 


ديكرء مبدأ علم اديان و علم ابدان مى باشد .0١١‏ 
تذكر جند نكته: 


يس از اثبات اين جهت كه قرآن در بيدايش علوم نقش بسزا داشته و به تعبير ديكر» علوم نشأت كرفته از قرآن است» تذكر جند 
نكته مفيد و لازم است: 

نكته اول: 

جنانكه در ضمن بحث متذكر شديم» هدف اصلى و اساسى قرآن هدايت بشر و ارجاع او به خداست و مباحث علمى و طبيعى جنبه 
استطرادى و تطفلى دارد» يعنى اينطور نيست كه آيات مربوط به جهان و طبيعت و انسان» مستقيما و مستقلا بخاطر بررسى آفرينش 
جهان و كيفيت وجود آسمانها وزمين و ... 

نازل شده باشد» بلكه هدف از كفتكو از آفرينش جهان و آفريدهها براى 1 كاهانيدن انسان و رهنمونى او به عظمت الهى و استوارى 
حكمتهايى است كه خداوند در آفرينش به كار برده است. و به تعبير ديكر: ذكر نعمتهاى خداوند در آسمان و زمين و تفصيل ياد 
آورى آن براى اين است تا انككيزهاى باشد براى شكر و حقشناسى و اين هدف در همه جا منظور بوده است, يعنى ممكن است همان 
مسائلى كه در كتب علوم طبيعى مطرح شده. در قرآن نيز مطرح شده باشد لكن هدفها فرق دارد» هدف علوم صرفا شناسائى 
موجودات است مثلا- در علم هيئت و نجوم صرفا غرضء شناخت افلا-ك و ستاركان ثوابت و سيار و بالأخره نظام كيهانى است و 
بسء اما در قرآن اككر سخن از سماوات و ارضين و يا ستا ركان و نظام كيهانى استء شناخت اينها هدف اعلى و مقصد اسنى نيست» 
بلكه هدف اصلى شناخت خالق آسمان و زمين و اين نظام )١(‏ مقدمه تفسير نوين» ص 60. 
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كيهانى است» يس شناخت موجودات نظام آفرينش مقدمه است براى شناخت خالق اين نظام. 

به عبارت بهتر: قرآن كتاب فيزيكك» كياه شناسى» زمين شناسى و يا كيهان شناسى نيستء بلكه قرآن كتاب انسان سازى است و نازل 
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شدنش براى آن است كه بشر را به آنجه در راه تكامل حقيقى (تقرب به خداى متعال) نياز دارد» به او بياموزد. يس آنجه در اين 
كتاب عظيم ذكر شده؛ همه در همين راستا بوده استء زيرا در بينش الهى تعليم علم صرفا بخاطر علم نيست بلكه علم تنها در 
صورتى مفيد است كه انسان را به خدا رهنمون كردد و كر نه علم كر جه علم تفسير و حديث باشد اكر انسان را به خدا نزديكك 
انه ررس لكراحد وإشفر ذا بعلن ور قمقل كه ناراك سردل كر كنس در ارو بهار كو و رقا قرا رمه عرد 
نيستء اما كسى كه عرفان را نه بخاطر خود عرفان بلكه براى رسيدن به معروف عرفان تحصيل كند. جنين شخصى به مقامات عاليه 
و مقام وصل راه ييدا كرده است: «من آثر العرفان للعرفان فقد قال بالتّانى و من وجد العرفان كأنّه لا يجده بل يجد المعروف به فقد 
خاض له الوصول ...») .)١١‏ 

اكر بنا شد تحصيل عرفان بخاطر عرفان كفر باشد. تحصيل علوم طبيعى صرفا بخاطر خود علوم يقينا كفر خواهد بود. يس بايد توجه 
داشت تحصيل علم كه در اسلام اين همه با ارزش استء آن علمى است كه عالمش بخواهد به وسيله اين علم به خدا و عظمت او 
آكاهى بيدا كند و بدين وسيله به كمال حقيقى خود كه همان قرب به خداست برسدء البته ضمنا معلوم شد كه تحصيل علوم از باب 
مقدمه معرفة الله واجب است و اين همان است كه ما كفتيم: علوم طبيعى» مورد عنايت قرآن است كر جه مستقيما مورد هدف 


تسسا 


نكته دوم: 

در نكته اول متذكر شديم كه طرح مباحث علمى در قرآن كريم, جنبه )١(‏ اشارات» ج "2 ص 40 فصل .7١‏ 
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استطرادى دارد و هدف اصلىء, سوق دادن انسان به سوى خداستء كر جه از همين كارهاى مقدّماتى مىتوان نظر قرآن را نسبت به 
علوم به دست آورد. نكتهاى كه در اينجا توجه به آن لازم است اين است كه برخى ناآشنا به مذاق قرآن ويا تحت تأثير فرهنكهاى 
بيكانه قرار كرفته و يا مرعوب يبشرفتهاى صنعتى غرب شده؛ بىجهت تلاش كردهاند (و يا مى كنند) تا بسيارى از مسائل را به قرآن 
سبث ذهتلا ويا برائ كقف جارهاى ازامساكل عله :از آبات قرآن كنك بكيرتك ويا ادها كزذواتك كه: همه حيو و هر جيزرا 
مى توان از قرآن بيرون كشيد و حتى كفتهاند غربيها صنعتها را از قرآن استنباط كردهاند. 

ايذكوته سحن كنشن مكل ان اسك كدق رآن واهمائتد يكف كناب فو ركف يا شي بازنية شناسى ويا كاه شناسى و يا كيهاة 
شناسى معرفى كنيم و بككوئيم قبل از آنكه غربيها به فكر علوم طبيعى باشند» قرآن آن را بررسى كرده و فرمولهاى آن را معرفى كرد 
بااينكه مسئله به اين شكل نيستء بلى اينكه علوم طبيعى مورد عنايت قرآن بوده سخنى است و قرآن را همانند كتب علوم طبيعى 
واتسدق) سكن ديكر اث و اساسا روكن يهاي قراتى و هندقى زا كه تعقيت م ى كد با روك متياق عل و اعدافى ركه 
مى شناسند از هم متفاوتند. 

نمونه اين كرانديشى را مى توانيد در تفسير طنطاوى» دانشمند معروف مصرى ملاحظه كنيد؛ او در عصرى مىزيست كه علوم غربى 
تازه به مصر راه بيدا كرده و فرهنكك ارويايى بر افكار مسلمانان سيطره بيدا كرده بود. او به كمان خود براى آنكه مسلمانان رااز 
فريفتكى در برابر فرهنكك غربى باز دارد» در كتاب «جواهر القرآن» خود كوشيد تا بسيارى از مسائل علمى را با آيات قرآن تطبيق 
دهد. شايد اككر از او سؤال مىشد فرمول بمب اتمى را هم مى توان در قرآن كشف كرد؟ بىميل نبود كه بككويد آرى. 

و همجنين برخى ديككر از دانشمندانى كه تحت تأثير فرهنكك غربى قرار كرفتند مىكويند قرآن آمده تا مردم را به علوم طبيعى و 
شناخت طبيعت آشنا سازد تا از اين 
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رهكذرء جامعه انسانى را به ترقى و تكامل علمى و تكنيكى برساند واز همين جا به روش قياسى و تعقلى تاخته و آن را ميراث 
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فرهنكك يونان و باعث عقب ماندكى جامعه اسلامى معرفى مى كنند كه قرآن با آن به مبارزه برخاسته استء زيرا روش قرآن روش 
استقرايى و تجربى است نه قياسى و تعفّلى» جون بشر را به مطالعه در طبيعت ترغيب و تشويق م ىكند و مطالعه در طبيعت جز با 
روش تجربى ميسر نيست» يس قرآن روش تجربى را تأييد م ى كند. 

كروهى ديكر مى كويند: روش قرآن؛ روش تحصلى و تحقّقى (يوزتيويسم) استه بنابر اين» اكر بخواهيم درست از روش قرآن 
استفاده كنيم بايد از فلسفه يوزتيويسم بيروى نماييم. 

حقيقة ايخ انث كذة ابثان كساتى هسضسد كه بيش از أشناى راسفيق باقن ذهشان از سوغاتيائ فرشكه غرى براشدة اسث و 
سيس 5 كاهانه يا نا كاهانه و به نام مبارزه با فرهنكك غربى» خود مروّج فرهنكك غربى هستندء زيرا امروزه ديكر سالهاست كه روش 
فلسفى و قياسى در غرب منزوى شده و فكر «غالب» در مجامع علمى غربء فكر تجربى و استقرايى استء اينان نيز تحت تأثير همين 
فكر كه سوغات روشنفكرهاى خود باخته يا عوامل فرهنكك استعمارى در دههدهاى اخير استء قرار كرفتهاند .)١١‏ 

مادر اينجا مجال بررسى صحت و سقم روش تجربى و استقرايى را نداشته و به آن نخواهيم يرداخت و بحث اينكه كجا روش 
تجربى صحيح است و كجا غلط و يا روش تجربى در همه جا مى تواند جانشين روش قياسى باشد يا نه؟ جاى ديكرى را مىطلبد 
زيرا آن خود يكك بحث فلسفى است و مربوط به مبحث شناخت استء اما سخن ما در اينجا با اين كروهها اين است كه به اين فكر 
نباشيد اكر هر روزه نظر تازهاى از غرب آمده و طرفدارانى بيدا كرده» شما فورا قرآن را با آن نظريه تطبيق )١(‏ جهان شناسىء استاد 
مصباح (با مختصر تفاوت) از ص ذ- 8. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ”؛ ص: 17/0 

كنيد» قرآن نه كتابى همانند كتاب فيزيكك و شيمى و ... است كه صرفا در علوم طبيعى آن هم بخاطر خود علوم طبيعى بحث كند و 
نه با مكتب تجربى و تحققى قابل تطبيق استء زيرا قرآن كتاب هدايت است و هدفش تنها ساختن انسان است و براى رسيدن به اين 
هدف سوق دادن مردم به سوى خدا از راههاى كوناكون استفاده كرده. از جمله آن راههاء راه مطالعه در طبيعت است تا صاحب 
طبيعت شناخته شود نه آنكه همانند كتب علوم طبيعى هدفش صرفا شناخت طبيعت و بهرهورى مادى باشد. 

به هر حال منظور ما اين است كه ما اكر كفتهايم علوم طبيعى نيز مورد عنايت قرآن بوده» هدف اين نيست كه قرآن همانند كتب 
علوم طبيعى است يا روش تجربى و استقرايى دارد و مقصود ما باز اين نيست كه بككوييم هر دانشمندى خواه در غرب عالم و خواه 
در شرق عالم هر نظريه علمى كه داده آن را از قرآن كرفته استء بلكه هدف اين است كه قرآن بر خلاف تورات (كه اساسا علم را 
مايه بدختى بشر مىداند و سبب خروج آدم از بهشت را علم او مىداند) نسبت به علوم (اعم از علوم الهى و طبيعى) نظر مثبت داشته 
و دستور تحصيل آن را مىدهد وعظمث آدم عليه الش.لام وسبب سجده ملالتكه نسبت به آدم راء غلم آدم مىداند وَعَلْمَ دم 
الْأَشْماءَ كلّها ... و امر به تديّر و تفكر در نظام آفرينش در قرآن كريم صرفا براى شناخت موجودات جهان هستى نيست بلكه هدف 
اصلى يى بردن به عظمت خالق اين موجودات استء البته علم و آكاهى به موجودات منافع مادى را نيز در يى خواهد داشت و 
بيشرفت جوامع بشرى نيز از جمله آثار آن خواهد بود و علمى كه قرآن ما را به آن دعوت مى كندء نور است وو از نور نبايد شرّى 
برخيزد» ولى علوم طبيعى كه بشر آن را صرفا بخاطر علم تحصيل كرده و ضررش براى جوامع بشرى كمتر از منافعش نيست جون در 
كسب اين علوم خدا و هدفى كه خدا از آفرينش اين موجودات داشته مورد توجه قرار نمى كيرد. 

نكته سوم: 

جنانكه در دو نكته قبلى كفته شدء عدهاى كوشيدهاند همه ييشرفتهاى علوم را كلا به قرآن نسبت دهند و بككويند هر نظريه از هر 
دانشمندى كه داده يا 
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مستقيما از قرآن كرفته شده و يا حداقل آيات قرآن را با نظريه منطبق دانستهاند» در مقابل اين نظريه افراطى برخى از خاورشناسان 
كوشيدهاند تا ثابت كنند دانشى را كه اسلام به آن تشويق كرده و براى آن ارزش قائل شده صرفا دانشهاى دينى است و اسلام هيج 
توجهى به علوم غير دينى و طبيعى ندارد و اساسا نظر اسلام نسبت به علوم طبيعى نظر منفى است »)23١‏ اينان خواستهاند از اين طريق از 
برترى و مزاياى دانش در اسلام بكاهند و مردم را با تفسير غلط خود كمراه ساخته و به هدفهاى ناياكى كه دارند سوق دهند. 
كسى كه به آيات قرآن و احاديث اسلامى كمترين آشنايى داشته باشد مىفهمد كه اين يكك تفسير غلط است و در اسلام دانش 
مطلقا مورد يذيرش و بر تحصيل آن دستور اكيد داده شده است, لكن اهدافى را كه قرآن تعقيب مىكند احيانا با اهداف بشرى 
تفاوت دارد؛ زيرا در اسلام در درجه اول هدف از تحصيل علم رسيدن انسان به كمال واقعى است كه همان قرب به خداست و 
تكامل مادى در مقام مقايسه با تكامل معنوى در درجه دوم اهميت قرار دارد نه آنكه اهميت نداشته باشد و اساسا امروزه سرنوشت 
مسلمين و عظمت آنها با همين علوم مادى كره خورده واكر جوامع اسلامى در علوم جديده عقب بماند» قهرا ذلت و خوارى در 
برابر اجانب را همراه خواهد داشت. لذا دانش دنيوى و فراكيرى انواع آن از واجبات كفائيه و جه بسا براى بعضى از افراد مستعد در 
برخى از موارد واجب عينى باشدء يس مسلمين براى اينكه از شرٌ سلطه كفار و اجانب در امان باشند بايد هميشه با جديّت تمام به 
علوم مورد نياز جامعه اسلامى بيردازند تا نيازها را مرتفع سازند و مسلمين دست نياز به سوى اجانب دراز نكنند واين يكك حكم 
قرآنى است كه مسلمين بايد طورى زندكى كنند كه در دل دشمنان خدا وحشت افتد و موضوع تسليحات جنكى كه در آيه شريفه: 
)١(‏ قرآن و علم امروزء از عبد الغنى الخطيب» ترجمه دكتر اسد الله مبشرى» ص .8١‏ 
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وَ عدوا لَهُعْ ما اشِحَطعكم مِن فُوَةْ ... يُوهبَونٌ به عَدُوٌ الله وَعَدُوٌكمْ ... «0. به عنوان مثال استه يعنى اين طور نيست كه قرآن بكويد 
در مسائل نظامى شما برتر باشيد ولى اكر در مسائل اقتصادى يا امور ديكر آنها برتر باشند و شما نيازمند به آنها باشيد مانعى ندارد. 
به هر حال» از مذاق شرع مقدس اسلام به خوبى استفاده مى شود كه مقصود اسلام اين است كه مسلمين در تمام زمينهها برتر از 
اجانب و كفار باشند و اين امكان ندارد مكر با در اختيار داشتن آكاهى و فنون لازمه» يس اينكه اسلام به دانش غير دينى توجهى 


نداشته و تنها به علوم الهى و دينى توجه دارد» سخنى به خطاست. 

'- علوم خاضّه به قرآن 

اشاره 

در ميان مسلمانان» علومى هست كه موضوع بحث آنها خود قرآن مجيد است و تاريخ بيدايش اين علوم, به نخستين روزهاى نزول 


قرآن بر مىكردد و به تدريج مسائل آنها در ميان مردم نضح يافته و تنقيح شده تا به حد كمال رسيده و بالأخره محققين اين فنون» 
تأليفاتى در آن رابطه داشته و كتابهاى بى شمارى نوشتهاند. 


مىيردازد: 
الف- علوم مربوط به الفاظ قرآن 


علومى كه در بيرامون الفاظ قرآن بحث و بررسى مى كند خود نيز به بخشهايى قابل تقسيم است از قبيل: «فنون تجويد و قرائت» كه 
فنى است در كيفيت تلفظ به حروف تهجى و حالات و عوارضى كه حروف تهجى در لغت عرب در ميان الفاظ مفرده و مركبه بيدا 
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مى كندء مانند ادغام و تبديل حروف و احكام وقف و ابتدا و نظاير آن. 

وفنى هم به ضبط و توجيه قرائتهاى هفت كانه معروف و قرائتهاى سه كانه ديكر )١(‏ سوره انفال» آيه .8٠‏ 
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و قرائتها صحابه و شواذ قرائتها مىيردازد. 

وفنى ديكرء عدد سور و آيات و كلمات و حروف آنها وآيات و كلمات و حروف همه قرآن را احصا مى كند. 


ب- علوم مربوط به معانى قرآن 


علومى كه در محور فهم و درك معانى قرآن بحث مى كند عبارت است از: 

- فنى كه از كليات معانى آياتء مانند تنزيل و تأويل» ظاهر و باطن» محكم و متشابه» ناسخ و منسوخ قرآن كنجكاوى مىكند. 

- و فنى كه در آيات احكام بحث مىكند كه در حقيقت شعبهاى از فقه اسلامى است. 

- و فنى كه از معانى خصوصى آيات قرآنى سخن مى كويد و به نام «تفسير قرآن» ناميده مىشود. علما و محققين اسلامى در 
بيرامون هر يكك از علوم خاصه به قرآن كريم تأليفات و تصانيف بىشمارى كردهاند ١١‏ كه ما در درسهاى ببشين به برخى از آنها 
اشاره كردهايم. 


؟- علوم متخذ از قرآن 


آن اشاره مىكنيم: «ترديد نيست كه علوم ديتئهاى كه امروز در ميان مسلمانان داير و مورد تعليم و تعلم مىباشدء تاريخ تأسيس و 
تداول آنها به بعثت ييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم و نزول قرآن كه )١(‏ قرآن در اسلام؛ علامه طباطبائى» ص ١04-188‏ (با 
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معارف الهيّه و قوانين شرعى را همراه خود آورده محدود مى باشد). 

اين علوم در قرن اول هجرى به واسطه غدقنى كه مقام خلافت از كتابت و تأليف حديث و غيره كرده بود به طور غير منظم در ميان 
صحابه و تابعين داير بود و جز عده بسيار كمى كه در فقه و تفسير و حديث مختصراتى نوشتند اكثريت مردم به طريق حفظ به 
را مرتب و منظم نمودند و بدين ترتيب فن حديث و علم رجال و درايه وفن اصول فقه وعلم فقه و علم كلام به وجود آمد. 

و حتى فلسفه نيز كر جه در آغاز به عنوان نقل از يونانى به عربى وارد محيط اسلام شد و زمانى تقريبا به شكل يونانى خود در دست 
مردم بود ولى يس از جندىء محكوم طرز تفكر محيط كرديده هم از جهت ماده و هم از جهت صورت تغييراتى ييدا كرده» تحوّل 
يافت به كواهى اينكه در فلسفهاى كه امروز در ميان مسلمانان داير است در معارف الهيّه مسئلهاى به جشم نمى خورد مكر اينكه متن 
آن و براهين و ادلهاى را كه براى اثبات آن به كار برده شده مىتوان در قرآن و حديث بيدا كرده واز لابلاى آنها به دست آورد. 


اين سخن را در علوم اديه عربى نيز مى توان مطرح ساختء زيرا امثال علم صرفء نحوء معانى» بيان» بديع» لغت و فن فقه لغت و 
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اشتقاق كر جه مورد بحث آنها مطلق كلام عربى است (نه صرفا قرآن و حديث) لكن بى ترديد آنجه مردم را وادار به تنتبع و ضبط و 
تنقيح اصول و قوانين اين علوم نمود. همان شاهكار خدايى بود كه مردم را مجذوب بيان شيرين و شيوا و اسلوب زيباى خود ساخته 
بود و مردم براى روشن شدن از بناى كلمات و تركيب جمل و معانى الفاظ و فصاحت و بلاغت بيانات و صنعتهاى لفظى ظريف آن 
فاريهد شدد كمقرانيم كل آأنها واج شاه وفظا ور كه 
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در لغت عرب داشتند بدست آورند و به كمكك آنها از كنجكاوى خود نتيجه كيرند و بدين ترتيب علماى صرف و نحو و لغت و 
فنون سه كانه بلاغت» تنقيح و تنظيم شد. 

مى كويند «ابن عباس» كه از مف رين صحابه بود معانى آيات را از راه استشهاد به اشعار عرب بيان مى كرد و به جمع آورى و حفظ 
اشعار عرب توصيه مىنمود و مى كفت: «الشعر ديوان العرب» و با جنين عنايتهايى نثر و شعر عرب ضبط شد تا به جايى رسيد كه 
دانشمند شيعى معروف به خليل بن احمد بصرى در لغت «كتاب العين» را نوشته و علم عروض را براى شناختن اوزان اشعار وضع 
نمود» و ديككران نيز در اين دو فنء تأليفاتى كردند و فن تاريخ نيز در اسلام ازفن حديث مشتق شده و در آغاز از قصص انبيا و امم 
واز سيرت بيامبر اكرم صَلى الله عليه و آله و سلم شروع شده بعد به صورت تاريخ عالم در آمد و مورخينى مانند طبرى و مسعودى 
و عقوي ووافيض كابهات ترشهد. 

و به جرئت مى توان كفت كه عامل اصلى اشتغال مسلمانان به علوم عقلى از طبيعتيات و رياضيات و غير اينها به صورت نقل و ترجمه 
در آغاز كار و به نحو استقلال و ابتكار در سرانجام» همان انككيزه فرهنكى بود كه قرآن مجيد در نفوس مسلمانان فراهم كرده بود 
.)0١9‏ 

راق قرو ون افجاق القر آذ ورنانق راطا به تاصيل ركى كفع ابيك كد كناف ا حيس دور امعد عكر سردو علض ذا 
به وجود آوردهاند واز جمله مى كويد: كروهى كه به ضبط لغات و تحرير كلمات قرآن و مخارج حروف و عدد آنها وعدد كلمات 
وآيات و سورهها واحزاب و سجددها و حصر كلمات متشابه و آيات متمائل و غير اينها توجه كرده و علم قرائت را ابتكار نموده» 
«قرّاء) ناميده شدند» بعضى در معرب و مبنى بودن كلمات و در انواع اسماء و افعال لازم و متعدّى و امثال )١(‏ قرآن در اسلام» ص 
ا ل 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج ”؛ ص: 5/١‏ 

اين مباحث انديشيدند و علم صرف و نحو را اختراع كردند. 

جمعى به ادله عقليه و شواهد اصليه و نظريه يرداخته و از قرآن آنها را استنباط كردهاند و علمى به نام «اصول دين را بنا نهادند كه 
امروز «علم التوحيد) ناميده مى شود. 

طايفهاى در تخصيص و اخبار و نص و ظاهر و مجمل و محكم و متشابه و امر و نهى و نسخ و استصحاب و استقرا و غير اينها سخن 
كفتهاند و«علم اصول الفقه» را يايه كذارى كردند. 

و عدهاى در حلا ل و حرام و ساير احكام نككريسته و با فكر صحيح و نظريه صائب در تأسيس اصول و تفريع فروع جد و جهد به 
خرج دادند و علم فقه را به دست آوردند. 

و برخى به قصههاى قرآن و نقل اخبار قرون كذشته و آثار و احوال اقوام و ملل يبشين عنايت نمودند و«علم تاريخ و قصص' را 
تأسيس كردند. 

و دارند كان ذوق ادبى و قريحه شعرى در زيبائى الفاظ و كلمات و در نظم بديع وحسن سياق قرآن و مبادى و مقاطع و تفدّن در 
خطاب و ايجاز و اطناب و امثال اين مسائل و موضوعات تأمل كرده و علوم معانى و بيان و بديع را از آن استنباط نمودند. 
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و كسانى هم كه با اطلاع كافى از ادب عرب و با آكاهى از علومى كه براى اين كار مهم لازم استء بر روشن ساختن معانى الفاظ 
و مفاهيم كلمات و جملدها و بيان مقاصد آيات شريفه هممّت كماشته و علم تفسير را ايجاد كردهاند. 

رافعى همجنين علوم ديكرى را نام برده و اين بحث را ادامه مىدهد تا اينكه مى كويد: «بى كمان قرآن سبب جميع علوم اسلامى و 
مرجع همككى آنهاست و هيج علمى يافت نمى شود مكر كه دارند كان آن در قرآن نككريسته و ماده اصل آن علم يا ماده بقاو 
حياتش رااز اين كتاب كرفتهاند» )١( .)١١‏ مقدمه تفسير نوين» ص 2٠‏ به نقل از اعجاز القرآنء رافعى» ص .١118‏ 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7 ص: 5/7 
سؤالات: 


-١‏ نظرات دانشمندان در رابطه با نقش قرآن در ييدايش علوم را بيان كنيد. 

-١‏ ارزش علم از ديد كاه قرآن را توضيح داده و برخى از دلايل آن را بياوريد. 

'- جند نمونه از آيات دال بر ارزش علم را با توضيح كامل بنويسيد. 

؟- ارزش علم را از ديد كاه روايات نيز توضيح دهيد. 

ه- س وكندهاى قرآن جكونه كليد دانش بشرند؟ كاملا توضيح دهيد. 

#- امر به تفكر در نظام آفرينش جككونه منشأ يبدايش علوم مىشود؟ كاملا توضيح دهيد. 

/ا- هدف قرآن از تحصيل علوم طبيعى جيست؟ توضيح دهيد. 

8- آيا طرح مباحث علوم طبيعى در قرآن در هدف همانند كتب علوم طبيعى است يا فرق دارد؟ توضيح دهيد. 
9- از ديد كاه قرآن آيا تحصيل علم براى خود علم است؟ يا هدف بالاترى را تعقيب مى كند؟ 

-٠‏ آيا تطبيق نظرات دانشمندان در علوم طبيعى با قرآن» كارى صحيح است يا خير؟ و اكر نيست جرا؟ توضيح دهيد. 
-١‏ علت اصلى اينكه بعضيها مى كوشند تا قرآن را با نظرات علمى تطبيق دهند جيست؟ توضيح دهيد. 

7 آيا قرآن تنها به علوم دينى توجه دارد و براى علوم ديككر ارزش قائل نيست؟ 

توضيح دهيد. 

-١7‏ علوم خاصه به قرآن را هم در بعد الفاظ و هم در بعد معانى نام ببريد. 

-1١‏ علوم متخذ از قرآن كدامند؟ و برخى از آنها را نام ببريد. 
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درس سىام داستانهاى قرآن 

اشاره: 

قرآن كريم براى تأمين سعادت مادى و معنوى و شفاى بيماريهاى روحى و اخلاقى بشر و هدايت خلق به صراط مستقيم در زندكى 
فردى .و اجتماعى ناؤل شده و آفري دكار انساث تبازمند بهائ او را اذ هرجهت متنظور نظر حكلدت خود قرار داده ويه مضداق: ما قدطنا 
فى الكتاب مِنْ شَينْء هيبعيكك از جهات كمال و سعادت آدمى را مسكوت و تاكفته نكذاشته اسث. 


از جمله معارف قرآن كريم؛ قصص و داستانهاى آن است كه به وسيله نقل قسمتى از تاريخ بيامبران سلف و امتهاى يبشين» همانند 


طبيبى حاذق و مشفق كه داروى تلخ را به صورت قرصها در آورده و لعابى شيرين بر روى آن كشدء حقايق حيات و مسائل اساسى 
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سعادت را زير لعابهاى شيرين قصص تاريخى قرار داده و در طى «حديث ديكران» راه سعادت و شقاء را بر يويند كان آشكار و عيان 
ساخته تا آيين هدايت و اتمام حجت عملى شود و به وسيله مطالعه قصص تاريخى قرآنء تدريجا در هوش و نهان و عقل باطن او 
نفوذ كند و در طول زمانء» وجدانى الهى و ضميرى روشن به وجود آيد. واين همان اسلوب دقيق و روش حساس است كه در دنياى 
كنونى مورد توجه وعنايت و اقتباس دانشمندان روانشناس قرار كرفته و با توجه به اين روشء منظور و فلسفه و فكر و نظر خود را در 
طى قصصء به دل و دماغ خوانند كان نفوذ مىدهندء با اين فرق كه مواد داستانهاى ايشان غالبا مجعول و دروغ است ولى قصص 
قرآن همه از واقعيات تاريخ و از صميم س ركذشتهاى اقوام بشرى اتخاذ شده است. 
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امتياز قصص قرآن» در هدفهاى عالى و مقاصد شريف تربيتى است كه در آن درج شده.؛ به طورى كه خواننده اين قصصء از 
تهذيب نفس و جمال روح و روشنى ضمير و دقت احساس و رقت وجدان و حكمت و ادب بهرهمند مىشود .0١١‏ 

بر اهل فن يوشيده نيست كه انتقاد صريح و بازكوئى عيوب افراد» كر جه در مواردى ممكن است مفيد و سازنده باشد ولى در 
مواردى ديكر نه تنها نتيجه بخش نيست بلكه نتيجه معكوس دارد» زيرا كروهى آنجنان از خود راضى هستند كه ه ركز ركك و 
صريح كويى را تحمل نمى كنند و زبان حال آنان اين است كه انتقاد خوب است اما از ديكران» براى راهنمايى جنين افرادى كه طبع 
سركشى دارند و مزاجشان امر و نهى يذير نيستء بهترين راه سخن كفتن طى «حديث ديكران» است و تشريح زندكانى مركبار اقوام 
ييشين كه از جهاتى با وضع مستمع همانند استء بسان داروى تلخى است كه به صورت قرص همراه با لعاب شيرين به بيماران بد 
دواء داده مى شودء حديث ديكران هر جه هم تلخ و زهرآ كين باشد جون درباره ديككران است و لبه تيز آن متوجه شنونده نيست» 
واكنش حاد و تندى نخواهد داشت و معنويت داستان در هوش و نهان نفوذ كرده و در نتيجه در انسان» وجدانى روشن و ضميرى 
كاه يديد م ىآورد. 

به هر حال» نقل قصص و داستانها در قرآن از نقل قصص و داستانها در ساير كتبء فرقهاى بسيار دارد كه اساسا داستانهاى قرآن به 
عنوان سركرمى و صرفا نقل قصه نيست بلكه از آن» اهداف عالى عقيدتى و تربيتى منظور بوده است كر جه در هر بعدى از ابعاد 
قرآنى هر جه بررسى به عمل آيد باز ناكفتهها بسيار ايت ولى هر كسى به قدر توان و همت خويش سخن مى كويد نه به اندازه 
وسعت معارف قرآن. ما نيز در اين رابطه به قدر فهممان به جند مطلب اشاره مى كنيم و آنها عبارتند از: 

.8 -" قصص قرآن» صدر الدين بلاغى» ص‎ )١( داستانهاى مستند يا تخيلى.‎ -١ 
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"- متانت بيان و محتواى داستانهاى قرآان. 

"- معرفى الكوهاى بزركك در داستانهاى قرآن. 

- مقايسه عهدين با قرآن در نقل داستان. 

ه- آثار فكرى و عقيدتى داستانهاى قرآن. 


8- آثار تربيتى داستانهاى قرآن .)١١‏ 
١‏ - داستانهاى مستند يا تخيّلى 


بر اهل فنْ يوشيده نيست كه قرآن كريم در نقل داستان از ساير كتب قصه و داستان. يكك امتياز اساسى دارد كه آن خود سبب 
امتيازهاى ديكر است و آن اينكه: 


قهرمانان داستانهاى قرآنء» مولود خيال و انديشه و يندار كسى نيست كه واقعيت نداشته باشد. 
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داستانهايى كه امروزه به صورت «رمّان» جاب و منتشر مى كردد در صورتى كه مضر و كمراه كننده نباشد» باز آثار تربيتى يكك سر 
كذشت صد در صد طبيعى و واقعى را ندارد» زيرا نوع خوانند كان از مصنوعى بودن داستان و خباليردازى نويسند كان داستانهاء 
مطلع و كاهند, هر جه هم نويسنده «رمّان) كوشش كند كه به كفتار خود رنكك طبيعى بخشد و س ركذشت و داستان را يكك امر 
واقعى و بيراسته از دروغ و يندار جلوه دهد باز سابقه ذهنى خواننده كه غالب اين داستانها واقعيت ندارد» اثر خود را بجا مى كذارد. 
قهرمانان اين نوع داستانها به فرض اينكه افراد آلوده نباشند نمى توانند مدلها و الككوهاى خوبى براى افراد باشند» زيرا انسان باور 
نمى كند كه همه اين صحندها واقعيت داشته باشد بلكه تصور مى كنند كه اين همه شانسها و تصادفهاء مولود خيال )١(‏ در رابطه با 
داستانهاى قرآن به منشور جاويد, استاد جعفر سبحانى» ج ١‏ ص 187 به بعد مراجعه نماييد. 
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نويسنده بوده واز انديشه و يندار او سرجشمه مى كيرد» در صورتى كه داستانهاى قرآن از واقععيات تلخ و شيرين واز صميم حقايق 
سرجشمه مى كيرد و محتويات آنها يكك رشته واقعياتى است كه جامه لفظى و يا كتبى به تن كرده است. 

قرآن كريم در برخى از موارد به اين نكته اشاره مى كند مثلا آنجا كه داستان يوسف را شرح مىدهد در يايان داستان مىفرمايد: ما 
كان حدِيثا بفتَرى وَ لكن تَضصْدِيقَ الَذى بن يَدَيْهِ .01١‏ 

يعنى: «اين سخنى نيست كه ساخته باشند بلكه تصديق كتابهايى است كه از بيش از قرآن بوده است). 

اكر تاريخ» بزركترين آزمايشكاه زندكى باشد, داستانهاى راستين قرآن مؤثرترين و مطمئنترين لابراتوار زندكى است كه ما را به 
نتايج قطعى كردار و رفتار ملل جهان آشنا مى سازد. 


-١‏ متانت بيان و محتواى داستانهاى قرآن 


جنانكه مىدانيد قرآن در نقل داستانهاى خود اهداف عالى را تعقيب مىكند و ازاين طريق مى خواهد جامعه بشرى را با عوامل 
صلاح و رستككارى و يا شقاوت و بدبختى آشنا سازد واين حقيقت از بررسى اجمالى داستانهاى قرآن به خوبى به دست مىآيد. 
نخستين داستان قرآن از نظر قدمت زمان» س ركذشت شيطان و استنكاف او از سجده بر آدم استء نكات آموزنده اين داستان بر 
كسى يوشيده نيست و آخرين داستان قرآن از نظر زمان» داستان سياه ييل است كه حاوى نكات برجسته اجتماعى و اعتقادى 
مى باشد و اكر يكك داستان در قرآن به مناسبتهايى تكرار مىشود بخاطر نكات تازهاى است كه در تكرار وجود دارد و يا بخاطر 
مناسبتى است كه ايجاب )١(‏ سوره يوسفء آيه .١١١‏ 
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مى نمايد كه بار ديكر آن سخن بازكو شود. و در هر حالء اين كتاب آسمانى در طرح زندكى يبشينيان و يا بازكو نمودن مبارزه 
ييامبران يكك رشته اهداف انسانى و اجتماعى را تعقيب م ىكند كه با اندكك توجهى روشن مى كردد. 

قرآن از طرح داستانهاى عشقىء يليسى و جنايى و ... به شدت يرهيز مى كند و آنجنان عفت بيان دارد كه اكر سخن به مسائل جنسى 
وعشقى برسد كفتنىها را مى كويدء اما كوجكترين انحرافى از اصول عفت بيدا نم ىكند در حالى كه نويسند كان حرفهاى امروز 
مى كوشند فصل مشبعى درباره زيبائى جهره؛ كجى ابرو و ستبرى سينه قهرمانان داستان» سخن بككويند و در داستانهاى يليسى و 
جنايبى كوشش مى شود كه به طرفء راه فرار از قانون و اينكه در دام يليس نيفتد آموخته شود و جنايت خود را آنجنان لوث كند كه 
اثرى از آن باقى نماند» حاشا كه قرآن كرد اين مباحث بجرخد و در آن اشارهاى به بد آموزيها باشد: 

وان لوقه دقت ندر مضموة كيل عاوااداضافك و عفد نان قركان اشنا و ساود و واؤةنة الى قلا تعياغة تنوه و حلفت 
البُواتِ و قالّث مَِتَ لَك قال معاد الله إنَهُ وى أَحْسَنَ مَنْوايَ إِنَّهُ لا يَفِْحَ الطَالِمُونَ .1١‏ 
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يعنى: «بانويى كه يوسف در خانه او بود از وى تقاضا و خواهش مصرّانه كرد و تمام درها را بست و كفت: بشتاب به سوى آنجه كه 
براى تو مهدا شده استء يوسف كفت: ازاين كار به خدا يناه مىبرم» زيرا او مرا مقامى منزه و نيكو عطا كرده و خداوند هركر 
ستمكاران را وشتكان نسازد). 

اينكك نكات اين آيه را ياد آور مىشويم: 

الف- لفظ «راود» در لغت عرب به معناى درخواست اصرار آميز استء اين لفظ حاكى است كه همسر عزيز مصر در درخواست 
خود بسيار مصدٌ بوده اسثء اما قرآن بخاطر عفْت بيان از بازكويى موارد اصرار كه همان كامكيرى استء خخوددارى كرده )١(‏ سوره 
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اسيك: 

ب- هركز نام اصرار كننده را نمىبرد و نمى كويد زليخا يا همسر عزيز از او درخواست مصرّانه كرد بلكه او را با جمله: «التى هو فى 
سهاه مرق حى كند يتن باثويى كه يوست ذو خاته او وود و اذ طريق تسلط اصراو كتتدية بر ووسف :و ايتكه او بيوشعه در عشكال 31 
زن بود به استقامت فوق العاده يوسف اشاره مى كند. 

ج- جمله: «و غلّقت الأبواب» درها را بست»»؛ ترسيم كننده خلوتكاه عشق است ولى نه به صورت صريح و آشكار. 

د- جمله: «قالت هيت لكك, بشتاب به سوى آنجه براى تو مهيا شده است»» آخرين سخنى است كه بانويى براى رسيدن به وصالء به 
يوسف مى كويد اما جقدر سنكين و يرمتانت بىآنكه در آن تحريكك باشد. 

و همجنين است ديكر جملههاى اين آيه و ديكر آيههاى اين سوره كه در تمام مواقع از متانت در بيان و عفت در سخنء كاملا 


برخوردار سيت 
1- معرفى الكوهاى بزرى در داستانهاى قرآن 


قرآن كريم در هر موضوعى كه سخن مى كويد» سعى دارد بزركترين قهرمان آن موضوع را معرفى كند» قهرمانى كه مى تواند براى 
آن موضوع بهترين مدل و الكو باشدء از باب نمونه: 
- آنجا كه قرآن مىخواهد درباره بزركترين جباران جهان و ستمكران دوران» سخن بكويد و اينكه جكونه خداوند بينى اين كروه 


راابة شاك هذلت ماليد.و آثان رامحو و نابود سات ال قلرستداترينخ سسكران جهان سحن عى كويل .و زند كى فرعون و تمرؤد وا 


دو لبوق طق ازاز من دنعلا الول وعدا طن قوست وى كله 11 1 الأغلن اليو كوه كاف عر را سس مين برجلديو قا قاترا قله 
نككّه )١(‏ سوره نازعات» آيه ؟5. 
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داشته به اسيرى مى كرفت »١‏ و ييوسته با داشتن سرزمين وسيع مصر و آبهاى جارى و كنجها و خزائن فراوان» افتخار مىورزيد و 
قوم خود و يبروانش را به استعمار فكرى مى كشيد .)7١‏ 

و «دوّمى» ادعاى الوهبّت داشت و تصور مى كرد كه مىتواند زنده كند و بميراند «" و به نقل تواريخ» ييامبر خدا (ابراهيم) را در دل 
آتش افكند. 

- هنكامى كه قرآن در كشمكشهاى عقل و نفس» سخن مى كويد و صحنه مبارزه اين دو نيروى انسانى را ترسيم م ىكند داستان 
يوسف و زليخا را مطرح مى سازد كه بزركترين نمونه بارز براى مبارزه عقل و نفس است. 


- آنجا كه قرآن مىخواهد نمونه بارزى از بانوان مترقى و يرهيزكار را نشان دهدء به شرح زند كانى دختر عمران «مريم» كه زير نظر 
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ييامبر عظيم الشأنى مانند زكريا 5١‏ يرورش يافته بود» مى يردازد و در نقاط مختلفى از قرآنء به فضائل انسانى و سجاياى اخلاقى وى 
اعتراف م كند و او را برترين زنان عصر خود مى خواند «8) و سورهاى به نام او نامكذارى مى شود .2١‏ 

- قرآن براى سوق دادن جامعه زنان به فداكارى و جانبازى در راه دين و جشم يوشى از مظاهر فريبنده زندكى و يشت يا زدن به 
جاه و جلال» ترسيمى كوتاه ولى يرمغز» از زندكى يكك زن فداكار به عمل آورده كه در راه معنويّت وايده مذهبى از همه جيز 
صرف نظر نموده و مركك را در راه هدف مقدسء سهل و آسان شمرد و آن زن فداكار همان ملكه مصر «آسيه» است كه در ديار و 
سرزمين فراعنه» جلال و شكوه )١(‏ سوره قصصء آيه 8. 

(0) سوره زخرفء آيه ١ه-‏ 8ه. 

(*) سوره بقره» آيه /10. 

(ع) سوره آل عمران. آيه /ا". 

(ه) سوره آل عمران. آيه ؟؟. 

(©) سوره مريمء نوزدهمين سوره قرآن. 
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عظيمى داشت ولى جون شكوه مادى خود را با ايده مقدس خود (خدا يرستى) سازكار نديد. حاضر شد همه آنها را رها سازد واز 
خداوند بخواهد براى او به جاى كاخهاى آسمان خراش و سر به فلكك كشيده مصرء خانهاى در بهشت بسازد و او رااز كردار زشت 
فرعون و كار كردانان ستمكر او رهابى بخشد .)0١١‏ 

- آنجا كه قرآن مىخواهد نمونهاى از زنان با درايت و كفايت را نشان دهد س ركذشت «ملكه سبا» را عنوان كرده و مىفرمايد: وى 
زنى بود كه از تمام نعمتهاى مادى و معنوى برخوردار بوده 27 و كواه درايت او اين است كه ياسخ نامه سليمان را به شور و 
مشورت كذارد و به طور مستبدانه به ياسخ مبادرت نورزيد و در جمعى كه شخصيتهاى بزركك در آنجا كرد آمده بودند به اين نكته 
تصر بح كره و كلت من درباره هيج موضوعى بدون شور و مشورت و تصديق و كواهى شما تصميم نمى كيرم 0 

- قرآن براى نماياندن نتايج تربيتهاى غلط و معاشرت با افراد بد دو نمونه از زنان كمراه تاريخ را معرفى مى كند 160 كه سرانجام به 
قهر و خشم الهى دجار كرديدندء با اينكه افتخار همسرى رسولان خدا را داشتند اما بر اثر تربيتهاى غلط و معاشرت با افراد ناباب و 
كمراه» نور نبوت كه محيط زندكّى آنها را روشن ساخته بود نتوانست خانه قلب آنها را روشن سازد و آنان را از اسارت شهوت و 
بردكى هواى و هوس برهاند و سرانجام كار آنها به جايى رسيد كه به شوهران خود خيانت ورزيدند ودر آتش خيانت خود 
سوختند («6). 

به هر حالء قرآن با طرح زندكَى جنين نمونهدهاى مختلف و متضاد مىخواهد برساند اين نه تنها طبيعت زن است كه به اين مقام 
شامخ انسانى نايل مىايد و يا در )١(‏ سوره تحريمء آيه ؟١.‏ 

(0) سوره نملء آيه 37. 

(9) سوره نحلء آيه 7". 

(6) همسران نوح و لوط. 

(0) سوره تحريم, آيه .٠١‏ 
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جنين درّههاى مهيب سقوط مىكند بلكه نتيجه يرورشهاى صحيح و يا اثر تربيتهاى غلط و معاشرتهاست كه از اين مواد و عناصرء 
جنين شخصيتهاى مختلفى به وجود مى آيد. 
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ودر نتيجه ازاين رهكذر به مربيان و مسؤلا-ن جامعه انسانى هشدار مىدهد كه در هر زمان و مكانى و در هر شرايط و اوضاعى» 
مى توان از طبقه زن, افراد زبده و يرهيزكار و فداكار و با تدبير و درايت» تحويل اجتماع داد و ركن دوم جامعه انسانى حالت نهايت 


- مقايسه عهدين با قرآن در نقل داستان 


تاريخ ييامبران و اقوام يبشين در كتابهاى عهد جديد و قديم با يكك رشته تحريفهاى روشن و اغلاط واضحى همراه است و رويارويى 
قصص قرآن با آنجه در عهدين وارد شده استء مى تواند روشنكر اشتباهات و خطاهاى كتب بيشينيان كردد و سرانجام كواه روشن 
بر آسمانى بودن خود باشد. 

در جهان امروز فقهى به نام «فقه مقارن'» و حقوقى به نام «حقوق تطبيقى) داريم» در اينجا شيوه بحثء مقايسه فقهى با فقه ديكر و 
رويارويى حقوقى است با حقوق ديكره در اين مقايسه و تطبيق» به نقاطا ضعف و قوت مكتبها به خوبى مىتوان بى برد وهر دو را با 
موازين صحيح ارزيابى نمود. 

اكر دو مكتب فقهى و حقوقى با يكديكر فاصله زمانى داشته باشندء مى توان تأثير وعدم تأثير آن را در يكديكر به خوبى به دست 
آورد. اكر يكك دانشمند حقوقى» حقوق اسلام را با حقوق رايج آن زمان در ايران و روم مقايسه كندء مى تواند به روشنى داورى 
كند كه قوانين اسلام از قوانين رايج جامعههاى ياد شده متأثر نكرديده و از آنها جيزى نكرفته استء زيرا آنجنان فاصله ميان اين دو 
نوع تشريع» وجود دارد كه به زحمت مىتوان قدر مشتركهايى ميان دو نوع حقوق انديشيد. 

عين اين مقايسه را مىتوان درباره قصص قرآن و سركذشتهاى امم يبشين در 
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عهدين انجام داد» در اين مقايسه و رويارويى خواهيم ديد كه قرآن محتويات خود را درباره ييامبران وامم كذشته از عهدين نكرفته 
استء زيرا آن جنان اختلااف عظيم و تباين در محتواء بالأخص در بيان صفات بيامبران» ميان آنها وجود دارد كه هركز نمى توان 
يكى را اصل و ديكرى را فرع و كبيه آن دانست و اكر مىبينيد داستانهاى قرآن ريشههايى در عهدين دارد بخاطر اين است كه هر 
دو از موضوع واحدى سخن مى كويند قهرا بايد ريشههاى مشتركى داشته باشند. 

كذشته براين» تورات و انجيل و ... از كتابهاى آسمانى است كه تحريف به تمام محتويات آن راه نيافته است بلكه بخاطر خيانت 
احبار فقط تحريفء به كونهاى در برخى از محتويات آنها راه يافته استء از اين جهت بايد ميان اين دو نوع كتاب هم قدر مشتركك 
وهم جهات مميّزهاى وجود داشته باشد» جهات مشترك معلوم استء جهات مميزه همان بيراستككى از افسانهها و خرافات است كه 
عهدين را ير كرده است و در قرآن اثرى از آن نيست. 

به راستى يكى از طرق اثبات اعجاز قرآن» قصص و داستانهاى آن استء زيرا يكك فرد امَّى و درس نخوانده در محيطى كه در آن از 
اين قصص و داستانها خبر و اثرى نبود و خود افراد محيط وى با اين مطالب آشنا نبودند» بدون يكك مدد غيبى نمى توان سركذشت 
يبامبران و اقوام يبشين را به صورت خرد يسند كه شايسته مقام ييامبران است بىآنكه به خرافه و افسانه آلوده كرددء تنظيم كند و 
آنها را به عنوان «احسن القصص»؛ و يا «حديث ديكران» بازكو كند. 

اينكه كفتيم بى آنكه به خرافه و افسانه آلوده كردد بخاطر اين است كه عهدين در بيان سركذشت ييامبران و توصيف آنان» آنجنان 
دجار افسانه كويى شده است كه هركز به حكم عقل و خرد» نمى توان آنها را به بندكان بركزيده خدا نسبت داد. 

كافى است كه شما سركذشت آدم و نوح و ابراهيم و لوط و يعقوب و داوود و سليمان را در عهد عتيق مطالعه بفرماييد و آنجه را 
كه قرآن درباره آنان كفته است روياروى آن قرار دهيد» سيس داورى كنيد كه كدام كتاب مى تواند كتاب آسمانى باشد 
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و محتويات كدام با حكم عقل و خرد مطابق است. 

خداوند در تورات در داستان آدم- نعوذ بالله- يكك فرد دروغككو! و نوح يكك فرد شرابخوار! ابراهيم يكك فرد بى تفاوت نسبت به 
همسر! لوط آلوده به كناه با دختر خود! يعقوب يكك فرد مكار و حيله كر! داوود يكك انسان سفاكك و خونريز كه بخاطر تجاوز به 
همسر ديكرق» اورامى كشدا سليمان يكك اسان بثك برست! معرفى شذهاند در حالى كه قرآت اين كروه را السانهاى زبدة و افراد 
معصوم و بيراسته از كناه كه داراى صفات برجسته انسانى و فضائل اخلاقى بودهاند معرفى مى نمايد .)١١‏ 

براى توضيح بيشتر و آكاهى كاملتر در اين موضوع به درس «18) مقايسه معارف قرآن با تورات و انجيلء مراجعه كنيد كه در آن 


درسء عبارات تورات با آدرس دقيق آورده شده و سيس نظر قرآن مطرح شده است. 
ه- آثار فكرى و عقيدقى داستانهاى قرآن 


جنانكه كفته شد» نقل قصه و داستان انبيا و امم كذشته در قرآن» صرفا بخاطر خود قصه و يا سركرمى نبوده است بلكه از آن اهدافى 
را تعقيب مى كنند, از جمله آن اهدافء توجه مردم به مسائل فكرى و عقيدتى است كه با دقت در داستانهاى قرآن به روشنى قابل 
درك است كه مبدأ و معاد و راه بين مبدأ و معاد يعنى رسالت انبيا از همين داستانها ثابت مىشوند كه ما به عنوان نمونه به برخى از 
آنها اشاره مى كنيم: 

- در بعد توحيد و توجه به مبدأ متعالى» از همه داستانها اين اثر به خوبى قابل دركك استء مثلا در داستان سليمان» يس از قدرت 
نمائى «عاصف بن برخيا» و آوردن عرش ملكه سباء سليمان نه تنها مغرور نككشته و همانند سلاطين و قدرتمندان دنيايى فخر فروشى 
نكرده بلكه كفت: هذا مِنْ فَصْلٍ رَبّى ليتلونى أ أَشْكرٌ آم أكْفرٌ ... :؟". )١(‏ منشور جاويد» ج لاص ع- 397 

6 سوره نمل» آيه‎ )١( 
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ودر داستان يوسف در مقابل درخواست زليخا موضوع مَعادً الله و يا: إِنَا ما رَحِمَ رَبّى مطرح مى شود و در زندان در مقام نصيحت به 
همبندان خود مى كويد: 

ات متفَرَقَونَ خَيرٌ أم الله الواحد الْمَهاة 413 

ودر داستان ذو القرنين وقتى به او ييشنهاد مزد براى كار سد سازى مىدهند» فى كزفلاكها حي فور ا ويا يس از 
ساختن سد و آككاهى از استحكام آن و اينكه يأجوج و مأجوج توان نفوذ در آن را نداشتند» كفت: هذا رَحْمِةٌ مِنْ رَبّى ... 70 و 
همجنين داستانهاى ديكر قرآن كه در همه آنها كرايش به خدا و توجه به مبدأ متعالى از شاخصههاى روشن آن داستانها است. 

- ودر بعد نبوت»ء نقل داستانهاى انبياى ييشين بدون آنكه مردم سرزمين حجاز از آنها از قبل آشنايى داشته باشند و بدون آنكه از 
كتب يبشينان كرفته شده باشد با توجه به امَّى بودن ييامبر اسلام» خود بهترين كواه بر رسالت او استء زيرا اكر او يبامبر نبود و از 
سوى خداوند اين داستانها بر او وحى نمى شدء او از كجا مى توانست جنين داستانهايى را به طور صحيح نقل كند. 

- و در بعد معاد و عالم يس از مرككء داستان عزير «©1 و ابراهيم «0) به روشنى مثبت معاد و امكان حيات يس از مركك استء البته از 
داستانهاى ديكر از قبيل داستان فرار بنى اسرائيل از مركك «#) و ماجراى مقتول بنى اسرائيل 0377 و ... هم مى توان مسئله معاد را ثابت 
كرد ولى ما در اينجا در مقام استقصا و بررسى كامل نيستيم» تنها مقصود اين است كه به آثار فكرى و عقيدتى داستانهاى قرآن 
اشاره كرده و در هر بعدى نمونهداى )١(‏ سوره يوسفء آيه 94" 

(0) سوره كهفء آيه 40. 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 09 از لاه7؟ 


(*) سوره كهفء آيه 48. 

(ع) سوره بقرهء آيه 598. 

(0) سوره بقرهء آيه .58٠‏ 

(6) سوره بقره آيه 787 

(0) سوره بقرهء آيه الاو "لا. 
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#- آثار ترييتى داستانهاى قرآن 
اشاره 


اهميت قصه و داستان و نقش مؤثر و غير قابل انكار آنء در تربيت بشرء از عواملى است كه باعث شده در قرآن كريم مكرّرا به ذكر 
داستانها و حكايتها يرداخته واز آثار شككفت انكيز آن بهترين بهرهها لحاظ شده باشد. 

وازآنجا كه قرآن كريم نقش سازنده و تربيتى قصص را كاملا در نظر داشته (نه صرف داستانسرايى و قصه كه فقط موجب 
سركرمى و وقت كذرانى كوينده و شنوند مىشود) از داستانهاى تاريخى و وقايع واقعى و سركذشت عبرت انككيز يبشينيان استفاده 
نموده است و در بعضى از آيات كريمه صريحا به انككيزه ذكر داستانها اشار كرده و مىفرمايد: 

- فَاقُصْص الْقَصَصٌ لَعَلّهمْ يتَفكرُونَ .01١‏ 

يعنى: «اين داستانها را براى مردم بازكو! شايد بينديشند). 

- لَقَدْ كان فى َصَصِهعْ جره وى الاب .01١‏ 

يعنى: «در داستانها و س ركذشت بيشينيان» درس عبرتى براى صاحبان انديشه است). 

ازاين نوع آنات استفاده هى شود كه قرآن: از ذكر داستان وحكايت كدشتكان هدفى جز هدايت و ارشاد مردم و متتئه ساختن 
غافلان ندارد. 

در همين زمينه حضرت امير المؤمنين عليه السّلام در بيانى رسا و كويا فرمودهاند: «در حالات كذشتكان نظر كنيد و بنكريد كه آنها 
جكونه در خوشى و سختيها زيستند وجه برخوردى با بلاها و كرفتاريها داشتند, بنكريد براثر دو دستكتى و يراكندكى )١(‏ سوره 
اعراف» آيه 722 .١‏ 

(0) سوره يوسفء آيه .١١١‏ 
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قلبها و اختلاءف كلمه و تفرقه» جه بر سر آنها آمد و جككونه خداوند لباس كرامت و بزركى وعزت از تنشان بيرون آورد و 
نعمتهايش رااز آنها كرفت. آرى داستان زندكى آنها در بين شما باقى است تا مايه عبرت براى عبرت كيران شود) .)١١‏ 

ودر كلا-مى ديكر فرمود: «قرآن را بياموزيد كه بهترين سخنهاست وبه نور آن تمسكك جوييد كه شفاى قلبهاست و آن را خوب 
تلاوت كنيد كه ير سودترين داستانها و س ركذشتهاست» .)3١‏ 

به هر حالء از اينكه قرآن داستانها و قصص را صرفا براى داستانسرايى و سر كرمى نقل نكرده بلكه از آن اهداف عالى از جمله 


هدف تربيتى را تعقيب مى كردء بر كسى يوشيده نيست و ما نيز در اينجا هدفى جزاين نداشته. لذا به بررسى برخى از آثار تربيتى 
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برخى از قصدها اشاره مىكنيم» كر جه در تمامى داستانها اين اثر به جشم مىخود لكن مقصود ما بررسى همه آنها نيستء زيرا با 


بررسى بعضى از داستانها به هدفمان مى رسيم: 
الف - داستان يوسف 


در داستان يوسف» درسهاى عبرت الكيز سيارى است كه حتى بعضيها كفتهائد در اين داستان؛ جهل درس عبرث است 0ه ولى ما 
به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 

دقت در اين سر كذشت قبل از هر جيز ما را به يكك اصل حساس و مهم كه از هر نظر مايه اعتبار است رهبرى مىكند و روشن 
مى سازد كه اراده الهى بالاتر و برتر از تمام نقشههاى شيطانى بشرى است تا آنجا كه وسيلهاى را كه انسانى براى نابودى همنوع خود 
فراهم مى كند» خداوند آن را وسيله ترقى او قرار مىدهد. )١(‏ نهج البلاغه» خطبه 197. 

(؟) نهج البلاغه» خطبه .1١١‏ 

(9) قصص قرآنء بلاغى» ص 68. 
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برادران يوسف او را به جاه افكند ند و او را در برابر جند درهم فروختند »١‏ ولى همين كارء يل بيروزى او كرديده و سبب شد كه 
در مهد عزت و در آغوش نعمت و در ميان قصرهاى بزركك عزيز مصرء قرار كيرد. 

زليخا او را متهم كرد و او را به زندان انداخت» ولى همين زندان براى او وسيله ترفيع مقام كرديده و سرانجام امين ملكك فراعنه مصر 
شد .)5١‏ 

برادران يوسف بيراهن خون آلود وى را براى يدر آوردند واواز ديدن اين منظره سخت متأثر كرديد و آنجنان در درياى غم فرو 
رفت كه بينائى خود رااز دست داد 0070 ولى بار ديككر بيراهم يوسف مايه بازكشت بينائى يعقوب كشت «6". تو كويى وسائل مادى 
حياة ساق مكدو روي ايت كه] كر اعريية حقداة ال نكت وزق 1ه ابعنافة عقن اراكه الى ال الخ رخاس ناشم و روي كر 
آن را ظاهر مىسازد. 

داشر الوا داسعاق يوسف عبار عرق لمر اسع عجرا كاتاشدو الباق كد بد مورك ظاس دن حضديفض ذلك قراو ذارد (برد كن و 
سيس سياهجال زندان) بخاطر مبارزه با نفس و ياكدامنى و توجه به خداء به اوج عزت (مقام نبوت و سلطنت ملكك فراعنه) مىرسد 
اكر جنين داستانى عبرت انكيز نباشدء يس كدام داستان مى تواند درس عبرت باشد؟ 

ويا برادرانى كه بايد يشتوانه انسان باشند» دشمن شوند واو را به جاه اندازند و همين برادران روزى ديككر در برابر اواز در عجز 
بيرون آمده و عذر خواهى نمايند» اينها همه عبرت است. )١(‏ سوره يوسفء آيه ١8‏ و .5١‏ 

(0) سوره يوسفء. آيه 5ه و 28. 

(9) سوره يوسفء آيه 8,. 

(6) سوره يوسفء آيه "4. 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7 ص: /59 
ب- داستان ذو القرنين 


نكات آموزنده داستان ذو القرنين كه در سوره كه ف١١)‏ آمده استء بسيار است كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 09/8 از لاه7؟ 


-١‏ نخستين درسى را كه به ما مىآموزد اين است كه در جهان» هيج كارى بدون توسل به اسباب امكان ندارد» لذا خداوند براى 
ييشرفت كار ذو القرنين» «اسباب» ييشرفت و ييروزى را به او داد: وَ آنيناة مِنْ كَل شَيْءٍ سبباً 01 و أو هم به خوبى ازاين اسباب بهره 
كرفت «فأتبع سببا» بنابر اين» آنها كه انتظار دارند بدون تهيه اسباب لازم به ييروزى برسند به جايى نخواهند رسيد حتى اكر ذو 
القرنين باشند. 

"- هيج حكومتى نمى تواند دون تشويق خادمان و مجازات و كيفر خطاكاران به يبيروزى برسدء اين همان اصلى است كه ذو 
القرنين از آن به خوبى استفاده كرده و كفت: أمًا مَنْ طَلَمَ قَصَوْفٌ تُعَذيه مدو أقامن عق وكين الحا للا ضواة لعش ...8 
يعنى: «آنها كه ظلم و ستم كردهاند» مجازات خواهيم كرد ... و آنها كه ايمان و عمل صالح دارند را به نحوى شايسته و نيكو ياداش 
خواهيم داد). 

على عليه السّلام نيز در فرمان معروفش به مالكك اشتر كه يكك دستور العمل جامع كشور دارى است مىفرمايد: «و لا يكوننٌ المحسن 
و المسى عندكك بمنزله سواءء فانُ ذلكك تزهيدا لأهل الإحسان فى الأحسان و تدريبا لأهل الاساءةٌ على الاساءة) «6»). 

يعنى: «هيجكاه نبايد نيكوكار و بد كار در نظر تو يكسان باشندء زيرا اين امر سبب مىشود كه نيك وكاران به كار خود بىرغبت 
شوند و بدكاران جسور و بىيروا». )١(‏ سوره كهفء آيه 417/-38. 

(0) سوره كهفء آيه 88,. 

(9) سوره كهفء أيه /1ا4- /8,. 

(؟) نهج البلاغه. نامه *0. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج ”7 ص: 519 

"- يكك حكومت فراكير نمى تواند نسبت به تفاوت و تنوع زندكى مردم و شرايط مختلف آنها بىاعتنا باشدء به همين دليل «ذو 
القرنين» كه صاحب يكك حكومت الهى بود به هنكام برخورد با اقوام كوناكون كه هر كدام زندكى مخصوص به خود داشتندء 
متناسب با آن رفتار كرد و همه را زير بال و ير خود كرفت. 

؟- يكك رهبر الهى بايد به ماديات و مال بىاعتنا باشد و به آنجه خحدا در اختيارش قرار داده قناعت كندء لذا مىبينيم ذو القرنين بر 
خلاف روش سلاطين كه حرص و ولع عجيب به اندوختن اموال از هر جا و هر كس دارندء هنككامى كه ييشنهاد اموالى به او شدء 
فت فكو كلخ سسا مك نارق غير 

در قرآن كريم كرارا در داستان انبيا مىخوانيم كه آنها يكى از اساسىترين سخنهايشان اين بود كه ما در برابر دعوت خودء هر كز 
اجر و ياداش مالى از شما مطالبه نمى كنيم» در يازده مورد از قرآن مجيدء اين مطلب در مورد ييامبران و ييامبر اسلام آمده استء تنها 
در رابطه با بيامبر اسلام؛ مودّت ذوى القربى و دوستى اهل بيت عليهم الث.لام به آن ضميمه شده است: قُلْ لا أشيلكع عَلَيه أَِراً إن 
الْمَوَدّة فى الْقَوبى .)١١‏ 

ه- انسان هر قدر قوى و نيرومند و متمكن و صاحب قدرت شود واز عهده انجام كارهاى بزركك بر آيدء باز هركز نبايد به خود 
ببالد و مغرور كرددء اين همان درس ديككرى است كه ذو القرنين به همكان تعليم مىدهدء زيرا در همه جا به قدرت يرورد كار تكيه 
مى كرده بعد از اتمام سد» كفت: هذا رَحْمَةُ مِنْ رَبّى و به هنكام بيشنهاد مال به او بابت اجر و مزد او در ساختن «سد؛ مى كويد: ما 
مكتّى فيه رَبّى يد و بالأخره هنككامى كه از فنا و زوال اين سد محكم سخن مى كويد: باز تكيه كاه او وعده يرورد كارش مى باشد. 
#- همه جيز زايل شدنى است و محكمترين بناهاى اين جهان سرانجام خلل )١(‏ سوره شورىء آيه 77. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7" ص: 0٠١‏ 

خواهد يافت هر جند از آهن و فولاد يكك يارجه باشدء اين آخرين درس در اين داستان است» درسى كه براى همه آنها كه عملا 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 099 از لاه7؟ 


دنيا را جاودانى مىدانند و آنجنان در جمع مال و كسب مقامء بىقيد و شرط و حريصانه مى كوشند كه كويى هركز مركك و فنايى 
وجود نداردء با اينكه سد ذو القرنين كه سهل است خورشيد با آن عظمتش نيز سرانجام فانى و خاموش مىشود و كوهها با تمام 
صلابتى كه دارند» متلاشى مى كردند و از هم مىياشند» آيا انديشه در اين واقعيتها كافى نيست كه جلو اين خود كامكيها را بكيرد؟ 


.)١١ 
ذو داشتاة 3و القرنيق تكات اموزتده ديكرى رحست كه براق وعايث الخعضان از ذكر آنها ضرف نظر شد.‎ 
ج - داستان موسى و خضر‎ 


اشاره 


در داستان موسى و خضر كه در آيات 6 تا 87 سوره كهف آمده است نكات آموزنده بسيارى است كه ما به برخى از آنها اشاره 


-4١‏ «ييدا كردن رهبر دانشمند»: 


بيدا كردن رهبر دانشمند و استفاده از يرتو علم او به قدرى اهميت دارد كه حتى بيامبر اولو العظمى همجون موساى كليمء اين همه 


راه به دنبال او مىرود و اين سرمشقى است براى همه انسانها در هر حدّ و يايهاى از علم و در هر شرايط از سن و سال كه باشند. 
؟- «علم نشأت كرفته از بندكى»: 


جوهره علم الهى از عبوديت و بندكى خخدا سرجشمه م ىكيرد؛ جنانكه در آيات مربوط به اين داستان مىخوانيم: عَدِداً مِنْ عِبادنا 
آنيناه رَحْمَةٌ مِنْ عِنْدِنا وَ عَلْمنَاهُ مِنْ لَدُنا علماً. 


7 «علم بايد براى عمل باشد»: 


همواره علم را بايد براى عمل آموخت جنانكه حضرت موسى به خضر مى كويد: هَل أُتبعُك عَلى أن تُعَلمَن مِمّا عُلفْتَ رُشْداً )١(‏ به 
تفسير نمونه» ج 217 ص /1ه- 08١‏ مراجعه كنيد كه مجموعا دوازده نكته بيان كرده است. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى))؛ ج 7 ص: 0٠١‏ 

»مقصود موسئ ال ابن تاها ابن السك كد يمن «دانشى ييافوق كه راعكفاى من به سوى هلف و مقصد قله يعني من :دانان :وا 


صرفا براى خود دانش نمى خواهم بلكه براى رسيدن به هدف مى طلبم. 


- «جهره ظاهر و باطن حوادث»: 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه ١هب؟‏ از لاهب 


يكى از نكات مهم اين داستان توجه به جهره ظاهر و باطن اشياء و حوادث استء اين داستان به ما مىآموزد كه نبايد در مورد 
رويدادهاى ناخوشايند كه در زندكى مان يبدا مى شود عجولانه قضاوت كنيم جه بسيارند حوادثى كه ما آن را ناخوش داريمء اما 
بعدا معلوم مى شود كه از الطاف خفتِه الهتّه بوده استء اين همان است كه قرآن كريم در جاى ديكر مى كويد: تسى أن تَكَرَهُوا شيا 
وَهُوَ خَيِرٌ لك و عَسى أن تجِيُّوا شَيْئا و هُوَ شَرٌّ لكم و الله يَْلمَ و أنْتم لا تَعْلمُونَ .0١١‏ 

يعنى: «ممكن است شما جيزى را ناخوش داريد و آن به نفع شما باشد و ممكن است جيزى را دوست داريد و آن به ضرر شما باشد 
وخدا مىداند و شما نمىدانيد). 

توجه به اين واقعيت سبب مى شود كه انسان با بروز حوادث ناكوار» فورا مأيوس نشود. در اينجا حديث جالبى از امام صادق عليه 
السّلام مىخوانيم كه امام به فرزند رراره فرمود: 

به يدرت از قول من سلام برسان و بكو اككر من در بعضى از مجالس از تو بدكويى مى كنم بخاطر آن است كه دشمنان ما مراقب 
اكر مااز كسى مذمت كنيم آنها از او ستايش مى كنند» من اكر كاهى يشت سر تو بد كويى مى كنم بخاطر آن است كه تو در ميان 
مردم به ولايت و محبّت ما مشهور شدهاى و به همين جهت مخالفان ما از تو مذمت مى كنند» من دوست داشتم عيب بر تو نهم تا 
دفع شرٌ آنها شود. آنجنانكه خداوند از زبان دوست عالم موسى مىفرمايد: )١(‏ سوره بقره» آيه 177. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)؛ ج 7 ص: 0٠7‏ 

ما السَفِيئةُ كانت لِمَساكِينَ يَعْمَلونَ فى البخر فَأَرَدْتٌ أنْ أعيبها وَ كان وَراءَهُمْ ملك يَأَحُذٌ كل سَفِيئَة غَضْبا .... 

اين مثل را درست دركك كنء اما به خدا سوكند تو محبوبترين مردم نزد من هستى و محبوبترين ياران يدرم اعم از زند كان و 
مرد كان توثىء تو برترين كشتيهاى اين درياى خروشانى و يشت سر تو يادشاه ستمكر غاصبى است كه دقيقا مراقب عبور كشتيهاى 
سالمى است كه از اين اقيانوس هدايت مى كذرد تا آنها را غضب كندء. رحمت خدا بر تو باد در حال حيات و بعد از ممات! .)١١‏ 


ه- «آثار ايمان يدران براى فرزندان»: 


در اين داستان آمده است كه خضر بخاطر يكك يدر صالح و درستكارء حمايت از فرزندانش را در آن قسمتى كه مى توانستء بر 
عهده كرفت» يعنى فرزند در يرتو ايمان و امانت يدر مى تواند سعاد تمند شود و نتيجه نيكك آن عايد فرزند او هم بشود؛ در يارهاى از 


روايات مىخوانيم آن مرد صالح يدر بلا واسطه يتيمان نبود بلكه از اجداد دورش محسوب مىشد .)17١‏ 


#- «كوتاهى عمر بخاطر آزار بدر و مادر»: 


جايى كه فرزندى بخاطر آنكه در آينده يدر و مادر خويش را آزار مىدهد ودر برابر آنها طغيان و كفران م ىكند و يا آنها رااز راه 
الهى به در مىبرد» مستحق مركك باشد. جككونه است حال فرزندى كه هم اكنون مشغول به اين كناه استء آنها در ييشكاه خدا جه 
وضعى دارند. و در روايات اسلامى ييوند نزديكى ميان كوتاهى عمر و تركك صله رحم (مخصوصا آزار يدر و مادر) ذكر شده 


است. 


/1- «مردم دشمن آن هستند كه ذمى دانند»: 


درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١ه‏ از لاهب 


بسيار مىشود كه كسى درباره ما نيكى مىكند اما جون از باطن كار خبر نداريم آن را دشمنى مى ينداريم و آشفته )١(‏ تفسير نمونه» 
ج 17 ص 818 به نقل از معجم رجال الحديثء ج ل ص 777. 

(0) نور الثقلين» ج * ص 584. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7" ص: 0017 

مى شويم؛ مخصوصا در برابر آنجه نمىدانيم كم صبر و بى حوصله هستيم. البته اين يكك امر طبيعى است كه انسان در برابر امورى كه 
تنها يكك روى يا يكك زاويه آن را مىبيند ناشكيبا باشدء اما داستان فوق به ما مى كويد نبايد در قضاوت عجله و شتاب كرد بلكه بايد 
ابعاد مختلف هر موضوعى را بررسى نمود. 

البته حضرت موسى از يكك نظر حق داشت ناراحت شودء جرا كه او مىديد در اين سه حادثه تقريبا بخش اعظم شريعت به خطر 
افتاد: در حادثه اول: مصونيت اموال مردم و در حادثه دوم» مصونيت جان مردم و در حادثه سوم؛ مسائل حقوقى و يا به تعبير ديكر 
برخورد منطقى با حقوق مردمء بنابر اين» تعجب ندارد كه آنقدر ناراحت شود كه بيمان مؤكد خويش را با آن عالم بزركك فراموش 
كندء اما همينكه از باطن امر آ كاه شدء آرام كرفت و ديكر اعتراضى نكرد واين خود بيانكر آن است كه عدم اطلاءع از باطن 
رويدادها جه اندازه نكران كننده است» لذا على عليه الس .لام فرمود: امردم دشمن آنند كه نمىدانند) وك بناير اين» هر قدر سطح 
آكاهى مردم بالا برود» برخورد آنها با مسائل منطقى تر خواهد شد و به تعبير ديكر: زير بناى صبر 1 كاهى است. 

دراين داستان نكات ديكرى نيز هست كه آموزنده باشد بويزه نكته مراعات ادب شاكرد در مقابل استاد و امور ديكر كه براى 


آكاهى به آنها به كتب تفسيرى مخصوصا تفسير نمونه» جلد ١7‏ از صفحه 817 به بعد مراجعه نماييد. 
د- داستان اصحاب كهف 


داستان اصحاب كهف در قرآن )”١‏ مملو از نكات سازنده تربيتى است كه به نحو اختصار ذيلا به آنها اشاره مى شود: 

.177 نهج البلاغه» حكمت‎ )١( اولين نكته همان شكستن سد تقليد و جدا شدن از همرنككى با محيط فاسد‎ -١ 

(') سوره كهفء آيه 4- 58,. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)؛ ج ”7 ص: 0٠5‏ 

است» جوانمردان اصحاب كهف همانككونه كه در آيات آمده استء استقلال فكرى خود را در برابر اكثريت كمراه محيط» از دست 
للك و همي امر'اسيب جات وا وستكاريشان شد 

اصولا انسان بايد سازنده محيط باشد نه سازشكار با محيط و به عكس آنجه سست عنصران فاقد شخصيت مى كويند: «خواهى نشوى 
سوا فمزتكك جماعك شو افراة يا انان و فاسان افكار ستقل .مى كويندة مرك تجماغت شدنت: رسواى اس 

؟- هجرت از محيطهاى آلوده درس ديكرى است از اين ماجراى عبرت انكيزء آنها خانههاى شاهانه و مرفه و مملو از نعمتهاى مادى 
رارها كردند و به انواع محروميتها در غارى كه فاقد همه جيز بود تن در دادند تا ايمان خود را حفظ كنند و تقويت دستكاه ظلم و 
جور و كفر و شركك ننمايند. 

-٠“‏ تقيه» به معناى سازندهاش درس ديكر اين داستان استء آنها اصرار داشتند كه وضعشان براى مردم شهر روشن نشود و همجنان 
در يرده اسرار بماند» مبادا بيهوده جانشان را از دست بدهند و يا به اجبار آنها را به همان محيط فاسد باز كردانند و مىدانيم كه تقيه 
جيزى جز اين نيست كه انسان موضع واقعى خود را در جايى كه افشاكرى بىنتيجه است مكتوم دارد تا نيروى خود را براى موقع 


مبارزه و ضربه زدن بر دشمن حفظ كند. 
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#- امدادهاى شكفت آور الهى به هنكام بروز بحرانهاء نتيجه ديكرى است كه به ما مىآموزد. ديديم كه جكونه خداوند» اصحاب 
كهف را براى نجات از آن شرايط نامطلوب اجتماعىء سالها در خواب عميق فرو برد ودر زمان مساعدى از خواب بيدار كردء 
زمانى كه از آنها به عنوان جمعى از قهرمانان راه توحيد قدردانى كردند و نيز ديديم كه جككونه دراين مدت بدنهاى آنها را از 
كزند حوادث حفظ كرد و رعب و وحشت را سيرى براى محافظت آنها در مقابل مهاجمين قرار داد. 

ه- آنها در اين داستان درس «ياكى تغذيه» را حتى در سختترين شرايط به ما 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7" ص: 0١8‏ 

آموختند» جرا كه غذاى جسم انسان اثر عميقى در روح و فكر و قلب انسان دارد و آلوده شدن به غذاى حرام و ناياكك انسان را از 
راه خدا و تقوا دور م ىسازد. 

#- و بالأخره مسئله امكان معاد جسمانى و بازكشت انسانها به زندكى مجدد به هنكام رستاخيزء آخرين درس اين داستان است كه 
به ما مىآموزد .)0١‏ البته نتكات آموزنده داستان اصحاب كهفء منحصر به همين جند نكته نيستء ولى هر يكك از اين نكات به 
تنهايى براى نقل جنين داستانى در قرآن كافى بود و شما خوانند كان عزيز براى 1 كاهى به اصل قصه. به خود آيات مربوطه و تفاسير 
مفصله مراجعه نمابيد. 

با دقت در داستانهاى قرآن, معلوم مى كردد كه همه آنها حاوى نكات آموزنده هستند كه بخاطر همان نكاتء آن داستانها در قرآن 
نقل شده است و جون بناى ما بر اختصار است به همين جند داستان و ذكر جند نكته تربيتى در آنها اكتفا مى كنيم و شما خوانند كان 
عزيز را به خدا مىسياريم. 

در يايان» تذكر يكك قضيه اتفاقيه را كه به نظر نكا رنده؛ مايه خوشحالى و نويد بخش رحمت الهى است مفيد مىدانم و آن اينكه 
بدون توجه و قصد و عمدى شروع نوشتن اين كتاب (درسهايى از علوم قرآنى) در سال ”07/7 روز ولادت امام هادى عليه السّلام بوده 
و يايان آن روز شهادت امام جواد عليه السّلام در سال 7 واقع شده است و نككارنده اين اتفاق را به فال نيكك كرفته و براى هميشه 
تمسكك به قرآن و عترت را از خداى منان خواستارم. 

خداوندا! قلوب ما را به نور قرآن و عترت»ء منور فرما. 

خداوندا! ما را مشمول شفاعت قرآن و عترت,ء قرار ده. 

خداوندا! ما را به هدايت قرآن و عترتء هدايت فرما. 

خداوندا! براى اين زحمت قليل» اجرى جزيل مقرر فرما. 

خداوندا! در خامه اين بنده ناجيزت» بركت عنايت فرما. )١(‏ تفسير نمونه» ج 217 ص 801 65:08. 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى))؛ ج 7" ص: 0٠08‏ 

خداوندا! ثواب اين تأليف را براى آن دو امام همام (امام هادى و امام جواد عليهما السّ.لام) و يدرم «شيخ حسين طاهرى» كه معلم 
قرآن من و دهها بنده ديكر تو بود؛ مقرر فرماء «اللّهم آمين». الحمد لله اولا و آخرا. 

قم مقدسه- حبيب الله طاهرى شب اول ذيحجة الحرام ١5١0‏ برابر با: /1١‏ ؟/ 6/ا١‏ 


درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7 ص: 001 
سؤالات: 


-١‏ به طور خلاصه هدف از نقل داستان و قصص را در قرآن بيان كنيد. 


1- امتياز اساسى داستانهاى قرآن را از ساير داستانها و رمانها توضيح دهيد. 
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“- متانت بيان و عظمت محتواى داستانهاى قرآن را توضيح دهيد. 

ع- جند نمونه از الكوهاى بزركك معرفى شده در داستانهاى قرآن را با توجه به آيات مربوطه بيان كنيد. 

ه- نكات مثبت داستانهاى قرآن را در مقايسه با عهدين بيان كنيد. 

*- آثار فكرى و عقيدتى داستانهاى قرآن را در زمينههاى توحيدء نبوت و معاد توضيح دهيد. 

- آثار تربيتى داستانهاى قرآن را بيان كنيد. 

8- برخى از آثار تربيتى و نكات آموزنده داستان يوسف عليه السّلام را بيان كنيد. 

9- بعضى از نكات آموزنده داستان «ذو القرنين» را توضيح دهيد. 

-٠‏ بعضى از نكات تربيتى و آموزنده داستان موسى و خضر عليهما السّلام را بيان كنيد. 

١‏ به برخى از نكات سازنده و آموزنده داستان اصحاب كهف اشاره كنيد. 

درسهايى از علوم قرآنى (طاهرى)»؛ ج 7 ص: 0٠0‏ 

اسامى كتب/ مؤلف الف: 

الميزان» ج 2١‏ "ل ع 18 /01 /٠١‏ علامه سيد محمد حسين طباطبائى البيان/ آيت الله العظمى خوثئى البرهان فى علوم القرآنء ج ١‏ 
و١/‏ محمد بن عبد الله زركشى المنارء ج "/ سيد محمد رشيد رضا الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ و /١‏ جلال الدين عبد الرحمن 
على بن احمد واحدى نيشابورى اسباب النزول/ دكتر سيد محمد باقر حجتى النشر فى القرائات العشر/ ابن جوزى احتجاجء ج /١‏ 
طبرسى آشنائى با قرآن/ واحد آموزش عقيدتى- سياسى سياه آموزش قرآنء ج ١‏ و /١‏ ترجمه التمهيد از ابو محمد وكيلى الغدير» ج 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى))؛ ج 7 ص: 0١09‏ 

ترجمه خسرو شاهى اشارات» ج "/ ابو على سينا امثال القرآن/ دكتر اسماعيل اسماعيلى التفسير و المفسرون, ج /١‏ ذهبى اسد الغابه 
القرآن» ج "١‏ و ؟/ محمد هادى معرفت ب: 

بحار الأنوار, ج ١‏ ”7 *؛ 47 *97/ علامه مجلسى ب: 

بزوهشى در تاريخ قرآن كريم/ دكتر سيد محمد باقر حجتى ت: 

تفسير عياشى» ج ١‏ تفسير صافى» ج ١‏ و /١‏ مولى محسن فيض كاشانى تفسير نمونه. ج ١‏ تا /1؟/ مكارم شيرازى تفسير نوين/ محمد 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى))؛ ج 7 ص: 0٠١‏ 

الكريم/ منسوب به محى الدين العربى تفسير الجواهر» ج /١0‏ طنطاوى ج: 

جواهر الكلام, ج ”/ محمد حسن جهان شناسى/ استاد مصباح يزدى جزوه تفسير به رأى/ آيت الله مكارم شيرازى خ: 

خلاصة الأقوال/ علامه تحلى غخزينة الجواهر/ تهاؤندئ د: 
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درٌ المنثور» ج ؟ و "و 6/ جلال الدين سيوطى دلائل الإعجاز/ عبد القاهر جرجانى» ترجمه محمد راد منش دائرة المعارف الإسلاميّه» 
جةر: 

رسائل/ شيخ مرتضى انصارى روح المعانى؛ ج 19/ آلوسى روح البيان» ج 4/ شيخ اسماعيل حقى اسلامبولى ريحانة الأدب» ج ١‏ و" 
و 6 و١/‏ محمد على تبريزى مدرسى رسائل اخوان الصَفاء ج 7" س: 

سفيئةُ البحار» ج /١ -١‏ محدث قمى 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7 ص: 0١١‏ 

سه مقاله در تفسير و نحو/ دكتر محمد باقر حجتى سنن ترمذى» ج ” سوكندهاى قرآن/ شهيد ابو القاسم رزاقى سيره ابن هشام؛ ج ١‏ 
ش: 

شرح لمعه» ج /١‏ شهيد ثانى شناخت قرآن/ على كمالى دزفولى شرح نهج البلاغه» ج / ابن ابى الحديد شرح جامى ص: 

مجع كاري ا ححح مراع كه 

طبقات» ج /١‏ ابن سعد ع: 

عبقات الانوار/ مير حامد حسين ف: 

فتوحات مكيه. ج /١‏ محى الدين العربى فصوص الحكم/ محى الدين العربى فجر الاسلام فوائد الرضويه/ محدث قمى فرهنكك عقايد 
و قوانين اسلامى؛ ج ١‏ فتح البارى» ج 4 

درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7 ص: 0١7‏ 

ق: 

قرآن كريم/ كلام الله قرآن در اسلام/ علامه طباطبائى قرآن و آخرين ببامبر/ آيت الله مكارم شيرازى قاموس كتاب مقدس/ مترجم: 
مسترهاكس قرآن و كتابهاى ديكر آسمانى/ شهيد سيد عبد الكريم هاشمى نزاد قرآن و علم روز/ عبد الغنى الخطيب» ترجمه از دكتر 
اسد الله مبشرى قصصض قرآن/ ضدر الدين بلاغنى كك: 

كافى» ج ١‏ و 1/ كلينى كاملء ج "7 ابن اثير كشافء ج ١‏ و 6/ جار الله زمخشرى كتاب مقدس (تورات و انجيل)/ جاب لندن» سال 
١‏ الكاشف, ج /١‏ محمد جواد مغنيه كك: 

كزيده رسائل اخوان الصفا/ على اصغر حلبى م: 

مبانى و روشهاى تفسير قرآن/ عباسعلى عميد زنجانى مجمع البيان» ج /١١ -١‏ طبرسى مناقب» ج 7- / ابن شهر آشوب مستدركك» 
ج “/ حاكم مناهل العرفان» ج /١ -١‏ عبد العظيم زرقانى مباحث فى علوم القرآن/ صبحى صالح مفردات القرآن/ راغب اصفهانى 
درسهايى از علوم قرآنى(طاهرى)»؛ ج 7 ص: 011 

مفاتيح الغيب (تفسير كبير)» ج 6/ فخر رازى مقايسهاى ميان تورات» انجيل» قرآن و علم/ دكتر بوكاى»/ مترجم مهندس ذبيح الله دبير 
منهج الصادقين» ج ٠/ملا‏ فتح الله كاشانى ميزان الحكمه؛ ج / محمدى رى شهرى منشور جاويد؛ ج /١‏ استاد جعفر سبحانى منتهى 
المقال/ ابو على مقدمهٌ الجامعةٌ المحر ر/ ابن عطبّه مقدمةُ التفسير/ مراغى مقدمهُ فى اصول التفسير/ ابن تيميه مقدمةٌ التفسير/ ابن كثير 
مقالات الاسلاميين» ج /١‏ اشعرى مجله مكتب اسلام مقدمه تفسير منهج الصادقين/ ابو الحسن شعرانى ن: 

نهج البلاغه/ سيد رضى نور الثقلين» ج -١‏ 6/ شيخ عبد على جمعه حويزى نمونههايى از تأثير و نفوذ قرآن/ على كريمى جهرمى و: 
وسائل الشيعه» ج *- 18/ شيخ حر عاملى 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 
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بسم الله الرحمن الرحيم 

جاهِدٌوا بأَمُوالِكمْ وَأنْفْسِكَمْ فى سَبِيلٍ الله ذلْكم خَوَ كم إذكقم تَعلْمُونَ (سوره توبه آيه )6١‏ 

با اموال و جانهاى خود. در راه خدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اككر بدانيد حضرت رضا (عليه الس لام): خدا رحم نمايد 
بندهاى كه امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهدء زيرا مردم اككر سخنان نيكوى ما را (بى 
آنكه جيزى از آن كاسته و يا بر آن بيافزايند) بدانند هر آينه از ما بيروى (و طبق آن عمل) مى كنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ١89‏ 

بنيانكذار مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) يكى از علماى برجسته شهر اصفهان بودند كه در 
دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالى فرجه 
الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال 170 هجرى شمسى بنيانكذار مركز و راهى شد كه هيج وقت جراغ آن 
خاموش نشد و هر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. 

مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ١780‏ هجرى شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره 
الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب از فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف 
متهي ترسك وعلشض اغاز تفوةة الته 

اهداف :دفاع از حريم شيعه و بسط فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) تقويت انككيزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى» جايكزين كردن مطالب سودمند به جاى بلوتوث هاى بى محتوا در تلفن هاى همراه و 
رايانه ها ايجاد بستر جامع مطالعاتى بر اساس معارف قرآن كريم و اهل بيت عليهم السّرلام با انكيزه نشر معارف» سرويس دهى به 
محققين و طلاسب» كسترش فرهنكك مطالعه و غنى كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار هاى علوم اسلامى» در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعى: با استفاده از ابزار نو مى توان بصورت تصاعدى در 
نشر و يخش آن همت كمارد واز طرفى عدالت اجتماعى در تزريق امكانات را در سطح كشور و باز از جهتى نشر فرهنكك اسلامى 
ايرانى را در سطح جهان سرعت بخشيد. 

از جمله فعاليتهاى كسترده مركز : 

الف)جاب و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با بركزارى مسابقه كتابخوانى 

ب)توليد صدها نرم افزار تحقيقاتى و كتابخانه اى قابل اجرا در رايانه و كوشى تلفن سهمراه 

ج)توليد نمايشكاه هاى سه بعدىء يانوراما » انيميشن » بازيهاى رايانه اى و ... اماكن مذهبى» كردشكرى و... 

د)ايجاد سايت اينترنتى قائميه ١7.0017أ©/إ[0113©171.‏ الالالالالا جهت دانلود رايكان نرم افزار هاى تلفن همراه و جندين سايت مذهبى 
ديكر 

ه)توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و ... جهت نمايش در شبكه هاى ماهواره اى 

و)راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى (خط )7١0:015‏ 

ز)طراحى سيستم هاى حسابدارى » رسانه ساز » موبايل ساز » سامانه خودكار و دستى بلوتوث» وب كيوسكك , 51/15 و... 
ح)همكارى افتخارى با دهها مركز حقيقى و حقوقى از جمله بيوت آيات عظام» حوزه هاى علميه» دانشكاههاء اماكن مذهبى مانند 
مسجد جمكران و ... 

طابر كزارى همايش هاء و اجراى طرح مهدء ويه كودكان و نوجوانان شركت كننده در جلسه 


ى)بركزارى دوره هاى آموزشى ويه عموم و دوره هاى تربيت مربى (حضورى و مجازى) در طول سال 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع3دات. الالالالالا صفحه يوب از لامب 


دفتر م ركزى: اصفهان/خ مسجد سيد/ حد فاصل خيابان ينج رمضان و جهارراه وفائى / مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان 

تاريخ تأسيس: ١780‏ شماره ثبت : 750/7 شناسه ملى : ٠١8201870728‏ 

وب ساايت: !1.6011|©/إؤ9113111. الالالالالا ابميهيل: 9/6|/1.60117إ[111 11110001136 فروش كاه اينترنتى: 
للمء. جم 0 لاك 3|دع. الالانالانا 

تلفن ١01/١778‏ (2011) فكس )١511١( 7701١77‏ دفتر تهران 887314177 (071) باز ركانى و فروش ١41870007١4‏ امور 
كاريران مع سسم11م.) 

نكته قابل توجه اينكه بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتى و غير انتفاعى با همت عده اى خير انديش اداره و تامين كرديده و لى 
جوابكوى حجم رو به رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه اى فرهنككى نيست» از اينرو اين مركز به فضل 
وكرم صاحب اصلى اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف توفيق 
روزافزونى را شامل همكان بنمايد تا در صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمايندانشاالله. 

شماره حساب 275708:9487» شماره كارت :/881-8917ه-مع .917/89 او شماره حساتب شيا : -1-8191: 1890-1810-5014 
209-07 ١به‏ نام مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان نزد بانكك تجارت شعبه اصفهان - خيابان مسجد سيد 

ارزش كار فكرى و عقيدتى 

الاحتجاج - به سندشء از امام حسين عليه السلام -: هر كس عهده دار يتيمى از ما شود كه محنتٍ غيبت ماء او را از ما جدا كرده 
است و از علوم ما كه به دستش رسيده؛ به او سهمى دهد تا ارشاد و هدايتش كند, خداوند به او مىفرمايد: «اى بنده بزركوار 
شريكك كننده برادرش! من در 1 كردنء از تو سزاوارترم. فرشتككّان من! براى او در بهشتء به عدد هر حرفى كه ياد داده استء 
هزار هزار» كاخ قرار دهيد واز ديكر نعمتهاء آنجه را كه لايق اوست, به آنها ضميمه كنيد). 

التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام يكك را دوستتر مىدارى: مردى 
ازادة كقعة كواين عت را ذاره وق او و3 سبع فى زفانى» بامردى قاضين اراده كيزاه كردن مومتق ينوا ضنعيت: 3 
بيروان ما را دارد» اما تو دريجهاى [از علم] را براو مى كشايى كه آن بينواء خود را بعدان» نككاه مىدارد و با حجتهاى خداى متعال» 
خصم خويش را ساكت مىسازد و او را مىشكند؟). 

اتنفيس] فزمودة وما رهائدن ابق مؤمق ينوا اذ دست آق ثاسيى: ى كمان خداى نبال ى فرمايد: رو هر كماو را زنده كنده كوي 
همه مردم را زنده كرده است)؛ يعنى هر كه او را زنده كند و از كفر به ايمان» ارشاد كند» كويى همه مردم را زنده كرده استء بيش 
از آن كه آنان را با شمشيرهاى تيز بكشد). 

مسند زيد: امام حسين عليه السلام فرمود: «هر كس انسانى را از كمراهى به معرفت حقء فرا بخواند و او اجابت كندء اجرى مانند 


آزاد كردن بنده دارد). 








ا مر تير لاسن 
| ذنكر بد سات ابن مركز به نشانى ‏ 
71 أت م1111 5112 اايايايايا 
ظ الحا (6 136111 . الا زايا الا 
010 1115217 36ج . لختاايابا 
ال لاع نارم عع ان اللكينايايا 


مراجعه و براى سفارش با ما تماس بكبريد. 
|20 5ه|] مهه للم نز[ [ون 











